कल 
श्मा 


द्र्प्द 


ध््क 
क््ज 


% ६८ *रई54<<4+ ४-४ 

डे 
+4444+44६4९4 4$१+६८६ 
ब|_ 7 $4$६4६६८: 


$ 
+ 


मृल्य 


छ 


बारह रूपये 


+ 


देते 4-६ +4:+४ १४ ४ 


५4 


मेप्ठीदास जे 


*मद्रक: 


न्‍्यायतीर्थ 


पं० प्‌ 


जन, न्‍्यायती 


जेनेन्द्र प्रेस,. 
ललितपुर (3० प्र७ ) 


(( «(७४०७० 

(( ह जिन्होंने इस पामर पर अपार उपकार किया है, जो 
| स्वयं मोक्षमार्गमें विचर रहे हैं और अपनी दिव्य- 
! श्रुतघारा द्वारा भरतभूमिके जीवोंको सतत 


(( रूपसे मोक्षमार्ग दर्शा रहे हैँ, जिनकी पवित्र 
( दाणीमें मोक्षमार्ग के मुलरूप कल्याण- 
(( ....मृति सम्यग्द्शनका माहात्म्य निरन्तर 
॥। वरस रहा है, और जिनकी परम 

न्‍ कृपा द्वार यह ग्रन्थ तैयार हुआ 
(( है । कि कल्याणमृति सम्य- 
(| गदशनका स्वरूप समझाने 

वाले. परमोपकारी 
|! गुरुदेवभीको 
यह ग्रन्थ बत्यंत 

(( ... भाक्तिमावद पूरक | 
(( समर्पण 


( ह हे . करता. 
! 


[| --दायानुदास 'रामजी' 
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अनुवादककी ओरसे 


इस युगके परम आध्यात्मिक संत-पुरुष श्री कानजीस्वामीसे जन-समाजका बहुभाग 
सुपरिचित हो चुका है । अल्पकालमें ही उनके हारा जो .सत््‌-साहित्य-सेवा, आध्यात्मिकताका 


प्रचार और सद्भावोंका प्रसार हुआ है, वह गत सैकड़ों वर्षों में भी शायद किसी अन्य जैन 
सन्त-पुरुपसे हुआ हो ! 


मुझे श्री कानजीस्वामीके निकट बेंठकर कईबारु उनके प्रवचन सुननेका सोभाग्य 
प्राप्त हुआ है । वे 'आध्यात्मिक' और “निश्चय-व्यवहार' जैसे शुष्क विषयोंमें भी ऐसा 
सरसता उत्पन्न कर देते हैं कि श्रोतागण घन्टों क्या, महीनों तक निरन्तर उनके त्रिकाल 
प्रवचन सुनते रहते हैं ॥ और श्रोताओंकी जिज्ञासात्मक रुचि वरावर बनी रहती है। 


उनके निकट बैठकर अनेक महानुभावोंने ज्ञान-लाभ लिया है और आत्मार्थी विद्वान 
श्री पं० हिमतलाल जे० शाहने श्री समयसार, प्रवचनसार, भादि अनेक ग्रन्थोंका गुजराती अनुवाद 
किया है, जिनका राष्ट्रभापानुवाद करनेका सौभाग्य मुक्के मिला है। 
स्वामीजी के अत्यन्त निकटस्थ एवं आध्यात्मम्मज्ञ वयोवृद्ध विद्वान श्री रामजीभाई दोजी 
ने मोक्षशासत्र॒ग्रन्यके टीका-संग्रह का परोपकारी कार्य किया है। गुजराती पाठकोंमें 
यह टीकाणाख्र अत्यधिक लोकप्रिय सिद्ध हुआ है । मैंने स्वयं भी परययूषण पर्वमें ललितपुर 
पी जेन-समाजके समक्ष उसी गुजराती भाष्यको २-३ वार हिन्दीमें पढ़कर विवेचन किया, 
जो समाजकों बहुत ही रुचिकर प्रतीत हुआ। 


उसी भाष्य-प्रल्वका राष्ट्रमापा-हिन्दीमें अनुवाद करनेका सौभाग्य भी मुझे ही प्राप्त 
टुआ है, जो आपके करकमलोंमें प्रस्तुत है। मेरा विश्वास है कि सामान्य हिन्दी पाठक भी 


इस “तत्त्वार्थ-विवेवन! का पठन-मनन करके तत्त्वार्थका रहस्यज्ञ बन सकता है । हिन्दी जगतर्मे 
इस पग्रग्यका झधिकाधिक प्रचार होगा, ऐसा मेरा विश्वास है। 


डैमेल स्‍भेरर, ललितपुर ( 


ब्ध गी ्ड 


दो शब्द 


आज इस चिर-प्रतीक्षित ग्रन्थराज की “मोक्षज्ञास्त्र” पर आध्यात्मिक दृष्टिसे को 
गई विस्तृत भाष्य समान्र टीकाको प्रकाशित होते देखकर हृदय बहुत आनन्दित हो रहा है । 
हमारे यहां दिगम्वर समाजमें इस ग्रन्थराजकी वहुत ही उत्कृष्ट महिमा है। सर्वदा पयूषण 
पवेमें सर्व स्थानोंमें दस दिवसोंमें इसी ग्रन्थराजके दस अध्यायोंका अर्थ सहित वांचन करनेकी 
पद्धति निरन्तर प्रचलित है। तथा बहुतसे स्त्री-पुरुषोंको ऐसा नियम होता है कि नित्य-प्रत्ति 
इसका पूरा स्वांध्याय जरूर करता । इस प्रक़ारकी पद्धति जो कि अभी रूढ़िमात्र ही रह 
गई है, अर्थ एवं भाव पर लक्ष्य किये बिना मात्र स्वाध्याय कल्याणकारी कदापि नहीं वन 
सकता, कदाचित्‌ु कपाय मन्‍्द करे तो क्रिचित्‌ पुण्य हो, सकता है. लेकिन मोक्षमार्में 
सम्यकरहित पुण्यका क्या मूल्य है? लेकिन यहां पर तो इतनो' हीं समझना है कि समाजमें 
अंभी भी इंस ग्रन्यराजका कितना आद॑र है। इसकीं और अनेक महा महान दिग्गज आचार्य 
श्रीमद उमास्वाभी आचायेकें' बांद हुये जिन्होंने इस ग्रन्थंराज' मोक्षशार्त्र पर अंनेक॑ विस्तृत 
टीकायें श्री सवर्थिसिद्धि, श्रीरोजवातिके, श्री इलोकवोरतिक आदि और हिन्दी भोषामें भी अर्थें- 
प्रकाशिकां आदि अनेक विस्तृत टीकायें रचीं। जिंतनी बड़ी-बंड़ी टीकाए इसे ग्रन्थराज पर 
मिंलतो हैँ उतंनी अन्य किसी ग्रन्थ पर नहीं मिलती । ऐसे ग्रन्थरांज पर अध्यात्मरसरोचेक 
हमारे माननीय भाई श्रों रांमजीभाई माणेकंचन्दजी दोशी) एडवोकेट, संपादक आत्मधर्म 
एवं प्रमुख श्री जैन स्वाध्यायमन्दिर ट्रस्ट सोनग्रढ़ ने आध्यात्मिक दृष्टिकोणः सहित एक 
विस्तृत भाष्यरूप टीका ग्रुजरातीमें तैयोर की/ जिसमें अनेके-अनेंक ग्रन्थोंमें' इस विषय पर 
बय्या कहा गया है उन संबके अक्षरश: उद्धरण सांथमें देनेसे यंह टीका बहुत ही सुन्दर एवं 
उपयोगी बने गई है, यह टीका ग्रुजरातीमें वीर संवत्‌-२४७३ के फांगुत सुदी १ को १००० प्रति 
प्रकाशित हुई, लेकिन सर्वे समाजकों यह टीका इतनी बधिक पसंद आयी कि सिर्फे ६ मोसमें 
सर्वे १०:० श्रतियाँ पूर्ण हो गईं ओऔर' माँग निरन्तर: आती रहनेंके कारण वीर सं० २४७५ 
अपाढ़ सुदो २ को दूसरी आदृत्ति प्रति १००० की प्रकाशित कंरनी पड़ी । ऐसे सुन्दर 


अनुवाद होकर प्रकाशित हों तो हिन्दी-भांपी' एवं भोरेते भरेके मुमुक्षु भांइयोंको इसका महान 
स्ान मिले, अतः मैंने: अपनी भावना श्ली माननीव रोमंजीभाईको व्यक्त की, लेकिन कुछ समेय 
तक इसे पर विचार होता रंहो कि हिन्दी-भोपी संमांज बड़े-बड़े उपयोगी प्रंथोक्नो नी 
खरीदनेमें संकोच करती है, अतः ग्रन्थोके प्रकोशेनमें बड़ी रकम अटक जानेसे दुसरें प्रकाशन 


(६) 


रुक जाते हैं आदि आदि । यह बात सत्य भी है, कारण हमारे गहां घास्ओों शो सिर्फ मन्दियों 
हो रखनेकी पद्धति हैं जो कि ठीक नहीं है। जिस प्रकार हर एक व्यक्ति उ्पक्तिगतशूणसे अक्तग 
अलग अपने-अपने आभूषण रखना चाहता है चाहे वह उनको कभी-कभी ही पहिनता हों। 
उसीप्रकार हरएक व्यक्तिको जिसके मोक्षमार्ग प्राप्त करनेकी अभिलापा है उसको तो 
मोक्षमार्ग प्राप्त करनेके साधनभूत सतशात्ध आभूषणसे भी ज्यादा व्यक्तिगतहूपसे अलग-अर्ग 
रखलेकी आवश्यकता अनुभव होनी चाहिये । यही कारण है कि जिससे बड़े-बड़े उपयोगी 

ग्रन्थोंका प्रकाशन-का्ये समाजमें कम होता जा रहा है। छेकिन जब अनेक स्थानोंसे इस 
मोक्षशाख्रक्रों हिन्दी भाषामें प्रकाशन करानेकी माँग आने लगी तो अन्‍्तमें अनुवाद कराकर 


प्रकाशन करानेका निर्णय हुआ । फलत: यह्‌ ग्रस्थराज सभाष्य आपको आज मिल रहा दै। 
भाशा है सर्वे मुमुक्षुगण इससे पूरा-पूरा लाभ उठायेंगे । 


इस टीकाके लिखने वाले व संग्राहक श्री माननीय रामजोभाईने इसको तैयाय 
करनेमें अत्यन्त असाधारण परिश्रम किया है, तथा अपने गम्भीर शास्राम्यासका इसमें दोहन 
किया है। जब इस टीकाके तैयार करनेका काये चलता था तब तो हमेशा प्रातःकाल ४ वजेसे 
भी पहले उठकर लिखनेको बैठ जाते थे । उनकी उम्र ७२ वर्षके आसपास होने पर भी 
उनकी कार्य-शक्ति बहुत ही आश्चयेजनक है । उन्होंने सं० २००२ के मगसर सुदी १० से 
वकालत बन्द करके निरवृत्ति ले ली है, और तभ्ीसे करीब-करीब आप सम्पूर्ण समय 
सोनगढ़में हो रहते हैं। आपमें सूक्ष्म न्‍्यायोंको भी ग्रहण करनेकी शर्क्ति, विशाल बुद्धि, उदारता 
ओर इस संस्या ( श्री दि० जेन स्वाध्यायम॒न्दिर सोनगढ़ ) के प्रति अत्यन्त प्रेम आदिकी प्रशंसा 
पूज्य महाराजश्रोके मुखसे भी अनेक वार मुमुक्षुओंने सु्ती है। 

जो भी मुमुक्षु इस ग्रन्यका स्वाध्याय करेंगे उनपर इस प्रकार श्रीयुत रामजी भाईके 
प्रखर पांडित्य एवं कठिन श्रमकी छाप पड़े बिना नहीं रह सक्रती । अतः श्रो रामजोमाईका 
समाज पर बहुत उपकार है कि जिन्होंने इस ग्रन्यराजका विषय अनेक गन्योंमें कहाँ किस 
प्रशार आाया है और उसका अभिप्राय क्‍या है? यह सब संकलन करके एक ही जगह एकत्र, 
यबरदे! हमझो दे दिया है । 


सदसे महान्‌ उपकार तो हम सबके ऊपर परम पूज्य -अध्यात्ममू्ति श्री; कानजी 
रदासीरा है कि जिनड़ी अमृतवाणी झुचिपूर्वक श्रवण करने मात्रसे अपने आपको पहिचानते- 
वा शार्य मुझुणरों प्राप्त होता है. और जिनकी अध्यात्मसरिताका अमृतमय जलपान करके 
की राशडीभाई एवं श्री पंडित हिम्मतछाल जेठालारू शाह जिन्होंने समयसार, प्रवचनसार, 


टिश्मसारइ सुन्दर टीका बनाई ऐसे-ऐसे नररत्न प्रगट हुए हैं। मेरे ऊपर तो परम पूज्य 


(७) 


परम उपकारी श्री ग्रुरदेव कानजीस्वामीका महात्र-महात्र उपकार है कि जिनके हारा अनेक 
भवोंमें नहीं प्राप्त किया ऐसा मोक्षमार्यका उपाय साक्षात्‌ प्राप्त हुआ है। और भविष्यके लिये 


यही आन्तरिक भावना है कि पूर्ण पदकी प्राप्ति होने तक आपका उपदेश मेरे हृदयमें 
निरन्तर जयवन्त रहो । 


श्रावण शुक्ला २ | 
वीर नि० सं० २४५० --मेमीचन्द पाटनी 
>> ९ 2... 


द्वितीय आवृत्ति 


भाज हमें इस ग्रन्थराजकी हिन्दी में ह्वितीयावृत्ति प्रस्तुत करते हुए बहुत ही आनन्द 
हो रहा है । तत्त्वरसिक समाजने इस ग्रन्थराजको इतना ज्यादा अपनाया कि प्रथम आवदवृरत्तिकी 
१००० प्रतिर्थां ६ महिनेमें हो समाप्त हो गई, उस पश भी समाजकी बहुत ज्यादा माँग बनी 
रही; लेकिन कई कारणोंसे तथा पूज्य कानजीस्वामीजीके संघसहित तीर्थराज श्री सम्मेद- 
शिखरकी यात्रा जानेके कारण यह दूसरी आवृत्ति इतनी देरीसे प्रकाशित हो सकी है। इस 
आदृत्तिमें कुछ आवश्यक संशोधन भी किये गये हैं तथा नवीन उद्धरण भादि भी ओर बढ़ाये 
गये हैं तथा अशुद्धियां भी बहुत ही कम रह गई हैं । इस प्रंकार दूसरी आदृत्ति पहली 
आदत्तिसे भी विशेषता रखती है, अतः तत्त्वदुचिक समाजसे निवेदन है कि इसे ग्रन्थको भले 
प्रकार अध्ययन करके तत्वज्ञानकी प्राप्ति पूर्वक आत्मछाभ करके जीवन सफल करें । 


अपाढ़ चदी १ | 


वीर नि० सं० २४८४ --नेमीचन्द पाठनी 


प्रकाशकीय निवेदन 


( पांचवीं आवृत्ति ) 


आचार्यप्रवर श्री उमास्वामीकृत 'तत्त्वार्थ सूत्र” नामक शास्त्र अनेक प्रकारसे अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है, क्योंकि उसमें मोक्षका मार्ग दर्शाया है | नि्मेल तत्वज्ञानी अनेक समर्थ आचार्यों 
तथा अनेक विद्वानों द्वारा इस शास्षपर अनेक छोटी-बड़ी टीकाएं भी हुई हैं। 


आज वत्तमान भौतिक युगमें सर्वेत्र काम-भोग-बन्धकी कथा सुलभ है, किन्तु एकत्व- 
विभक्त आत्माका यथार्थ स्वरूप समझाकर. अविनाशी सुख प्राप्त करनेका अपूर्व उपाय जिनके 
हारा हमें सुलभ हो रहा है ऐसे आत्मज्ञ संत श्री कानजीस्वामीका हम सब पर महान 
उपकार है । उनके द्वारा जो पवित्र ज्ञान्गंगाक़ा प्रवाह वह रहा है उसमें निमग्न होकर हम 


सद पावन बनें और दीतराग स्॒वेज्ञ कथित मोक्षमागं प्र चलकर अपनेमें पूर्ण वीतरागता 
प्राप्त करें ऐसी भावना भाते हैं । 


हमारे अध्यात्मरुचिचंत सन्मानत्तीय भूतपूर्व. अध्यक्ष श्री रामजीसाईने अविरत प्रयत्न 
पूर्वक आध्यात्मिक दृष्टिको मुख्य करके इस शास्पपर एक विस्तृत भाष्यरूप टीका गुज़रातीमें 
तंथार की थी, उसकी हिन्दी भाषासें चार आवुृत्तियां तो प्रकाशित हो चुकी हैं; यह पाँचवीं 


आवृत्ति है । इसमें उन्होंने योग्य संशोधन कर दिया है, अतः हम उनका विशेषरूपसे क्राभार 
मानते हैं। 


अत्य जिन-जिन साधर्मियोंने इस कार्यमें सहायता दी है उन सबका हम आमार 
मानते हैं। 


छपते समय अनेक स्थलों पर मात्राएं टूट गई हैं और अन्य भी अशुद्धियां रह गई हैं, 
कृपाकर धुद्धिपत्रके अनुसार अशुद्धियां ठीक करके पढ़ें-ऐसी विनती है । 


8886 ललय कम साहित्य प्रकाशन -समिति 

ध्प र्०३् हर 

आदपट हम पंच ( ध्क क्लो दि० जैन स्वाष्यायमन्दिर ट्ुस्ट, 
भा सोनगढ़ ( सौराष्ट्र ) 


ज्जैलक्थास्तोंल्दी ठठखल-प्मछल्ि स्तल्वस्कछर सत्त्व्वाओं व्छी 
स्वछ्ली बअ्ब्छा व्छल ल्ेट्टी ीएसल्ड 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ३६९ से ३७३ ) 


४ व्यवहारतयका श्रद्धान छोड़ि निश्रयनयका श्रद्धान करना योग्य है | “व्यवहारनय 
स्व॒द्वव्य परद्रव्यकी वा तिनके भावनिकों वा कारण कार्यादिककों काहुकों काहुविबें मिलाय निरूपण 
करे हैं। सो ऐसे ही श्रद्धानतें मिथ्यात्व है। तातें याका त्याग करना । बहुरि विश्ववनय तिनहीकों 
यथावत्‌ निरूष॑ है, काहुकों काहूवियें न मिलावे है । ऐसे ही श्रद्धानतें सम्बक्त हो है। तातेँ 
याका श्रद्धान करना । यहाँ प्रशन--जो ऐसे है, तौ जिनमार्ग विषें दोऊक नयनिका ग्रहण करना 
कह्या है, सो कंसे ? 


ताका समाधान - जिदमार्ग वि्ें कहीं तौ निश्चयतयकी मुख्यता लिए व्याख्यान है 
ताकौं तो “नसत्यार्थ ऐसे ही है! ऐसा जानता | वहुरि कहीं व्यवहारचयक्री मुख्यता लिए 
व्याज्यान है, ताकों 'ऐसे है नाहीं निमित्तादि अपेक्षा उपचार किया है” ऐसा जानना । 
इसप्रकार जाननेका नाम ही दोऊ नयनिका ग्रहण है। बहुरि दोऊ नयनिक्के व्याख्यानक्षों 

पर ५ कप बल दे हरे र हर ८ 
समान सत्याये जानि ऐसें भो है ऐसें भी है, ऐसा अ्रमरूप प्रवर्तेनेकरि ती दोऊ 
नयनिका ग्रहण करना कह्या है नाहीं। 


वहुरि प्रइन--जो व्यवह्ारनय असत्याय है, तो ताका उपदेश जिनमार्ग वि काहे 
को दिया--एक निश्चयनय ही का निरूपण करना था ? ताका समाधान--ऐसा ही तक समय- 
सार ना० ८ विषें किया है | तहाँ यह उत्तर दिया है-नयाका अर्थ-जंर्से अनार्य जो म्लेच्छ 
सो ताहि म्लेच्छभाषा बिना अर्थ ग्रहण करावनेफ़ों समर्थ न हूजे । तेसे व्यवहार विना पर- 
मार्थका उपदेश अशक्य है । तातें व्यवहारका उपदेश है । वहुरि इसही सूत्रकी व्याख्याविपें 
ऐसा कह्या है-- व्यवहारनयों नानुसर्त्तव्यः । याका अर्थ--यहु निश्चयके अंगीकार करावनेकों 
व्यवहारकारि उपदेश दीजिए है । वहुरि व्यवहारनय है, सो अंगीकार करने योग्य नाहीं | 

यहाँ प्रशन--वयवहार बिना निम्चयका उपदेश केसे न होय । वहुरि ब्यवहारनय कैसे 
अंगीकार करना, सो कहो ? 


कट 


[९१०] 
ताका समाधान--निश्चयनयकार, तौ आत्मा परद्र 


रू 
क-मडन अ जे 


रदवपनिते भिन्न योर राभावततिय जाभिन 
स्वयंसिद्ध वस्तु है ताकौं जे न पहिचानें, तिनकों ऐसे ही काया करिए कौ सह शाम भाटी । 
तब उनकों व्यवहार नयकरि शरीरादिक परद्रव्यनिकी सापेक्षतरि नर, नारक, पूरी 208 
रूप जीवके विशेष किए । तब मनुष्य जीव है, नारकी जोव है, इत्गदि प्रहार लिए या 
जीवकी पहिचानि भई। अथवा अभेद वस्तु विष भेद उपजान ज्ञानस्तनादि गुशपर्गावसय 
जीवके विशेष किए, तव जाननेवाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए वि 
जीवकी पहिचान भई। बहुरि निम्चयनयकारि वीतरागभाव 


मोक्षमार्ग है ताकों जे न पदिताने: 
तिनकौ ऐसे ही कह्या करिए, तौवे समझे नाहीं । तब उनको व्यवहारनम कारि तत्यभद्दात- 


ज्ञानपूर्वक परद्रव्यका निमित्त भेटनेंकी सापेक्षकरि व्रत, शोल, संयमादिरूप वीतरागभावके 
विशेष दिखाए, तब वाक वीतरागभावकी पहिचान भई । याही प्रकार अन्यन्न भी आ्वडार 
विना निश्चयका उपदेश न होता जानना । चहुरि यहाँ व्यवहारकरि नर, नारकादि पर्याय 
हो को जोव कह्मा, सो पर्याय हो कौं जीव न मानि लेना। पर्याय 
रूप है । तहाँ निश्चयकरि जीव जुदा है, ताही को जीव मानना । जीवका संयोग तें शरीरा- 
दिककों भी उपचारकारि जीव कह्मया, सो कहनेंमात्र ही है । परमार्थतें शरीरादिक जीव होते 
नाहीं। ऐसा ही श्रद्धान करना। वहुरि अभेद आत्मा विपें ज्ञानदर्शनादि भेद किए, सो तिनकों 
भेदरूप ही न माति लैने । भेद तो समझावनेके अर्थ हैं। निम्नयकरि आत्मा अभेद ही है! 
तिसहीकों जीव वस्तु मानना । संज्ञा संख्यादिकरि भेद कहे, सो कहनें मात्र ही है। परमार्थ 
तें जुदे जुदे हैं नाहीं । ऐसा ही श्रद्धात करना । बहुरि परद्रव्यका निमित्त भेटनेकी अपेक्षा 
2 87 संयमादिकर्कों मोक्षमा्ग कह्मा । मो इन ही को मोक्षमार्म न सानि लेना | 
जाते परद््धयका ग्रहण-स्थाग आत्माके होय, तो आत्मा परवव्यका कर्ता हर्ता होव सो कोई 
द्रव्प कोई द्रच्प के आधीन है नाहीं | ताते आत्मा अपने भाव रागादिक हैं, तिनकौ 
2 . नी हैं। परमार्थतें ब्राह्म क्रिया मोचमार्ग 
ना, एमा ही भ्रद्धान करना | ऐसें हो अन्यत्र भी व्यवहारनयका अंगीकार करना 
जान लता ॥ 


तो जीव पुदुगलका संत्रोग- 


पर्दा प्ररन--जो व्यवहारनय परक्ों उपदे 
प्रयोजन मा है ? 


| देशविपें हो कार्यकारी है कि अपना भी 
जज हर न्‍् 
हीतत संनाघान-आप भो यावन्‌ 


|. 
'लश्पनयकरि प्रदूषित वस्तुकों न पहिचाने तावत 


2005 | 


व्यवहार मार्गकरि वस्तुका निश्चय करे | तातें निचलो दशाविषें आपकों भी व्यवहारनतय 
कार्यकारी है । परन्तु व्यवहारकौं उपचारमात्र मानि वाक॑ द्वार वस्तुका श्रद्धान ठीक कर, तो 
कार्यकारी होय। बवहुरि जो निश्चयवत्‌ व्यवहार भी सत्यभूत मानि वस्तु ऐसें ही है, 
ऐसा श्रद्धान करे, तो उल्टा अकार्यकारी होय जाय सो ही प्रुरुषार्थसिद्धिउपाय 
शास्त्रमें कह्या है-- 

अवुघस्य वोधनार्थ मुनीश्वरा देशयन्त्यभूतार्थमु । 

व्यवहारमेव केवलमवैति यस्तस्थ देशना नास्ति॥ ६ ॥ 


माणवक एवं सिंहो यथा भवत्यनवगीतर्सिहस्य । 
व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिश्चयज्ञस्थ ॥ ७ ॥ 


इनका अर्थं--मुनिराज अज्ञानीके समझावनेकों असत्यार्थ जो व्यवहारनय ताकौं उपदेद 
है । जो केवल व्यवहारही कों जानें है, ताकौं उपदेश हो देना योग्व नाहीं है । बहुरि जैसे 
जो सांचा सिंह कों न जानें, ताक बिलाव ही सिंह है, तैसें जो निश्चय कौं न जाने, ताके 
व्यवहार ही निश्चयपणाक्रों प्राप्त होहै । ( मो० मा० प्र० पृ० ३६९ से ३७३ ) 


निश्रय- व्यवहाराभास-अवलम्वियोंका निरूपण 
अब निश्चय-व्यवहार दोऊ नयनिके आभासकों अवलम्ब हैं, ऐसे मिथ्यादहृष्टि तिनिका 
निरूपण कीजिए है-- 

जे जीव ऐसा मानें हैं--जिनमतविषें निम्रय-ध्यवहार दोय नय कहे हैं; ताते हमकीं 
तिनि दोऊनिका अंगीकार करना । ऐसे विचारि ज॑ंसे केवल निश्चयाभासके अवलम्वीनिका 
कथन किया था, तैसें तो निश्चयका अंगीकार कर हूँ अर जैसे केवल व्यवहाराभासके अव- 
लम्वीनीका कथन किया था, तैंसें तौ व्यवहारका अंगीकार कर हैं। यद्यपि ऐसें अंगीकार 
करने विषें दोझ नयनिविषे परस्पर विरोध है, तथापि करें कहा, सांचा तो दोऊक नयनिका 
स्वरूप भास्या नाहीं, अर जिनमतविषें दोय नय कहे तिनिविर्षें काहकौं छोड़ी भी जाती 
नाहीं । तातें भ्रम लिएं दोऊनिका साधन साधे हैं, ते भी जीव मिथ्यादृष्टि जाननें | 


अ्रव इनिकी प्रइत्तिका विशेष दिखाइए है--अंतरंगविषें आप तौ निर्धारकरि 
यथावत्‌ निश्चय-व्यवहार मोक्षमार्गकों पहिचान्या नाहीं । जिन बाज्ञा मानि सलिश्वय व्यव- 
हाररूप मोच्मार्ग दोय प्रकार मानें है। सो मोच्मार्ग दोय नाहीं | मोक्षमार्गका निरूपण 


[ १४] 


मोक्षमागेंड्पसे बतलाकर फिर निश्चय सम्यग्दशन और निश्चय सम्पग्शानका विवेचन किया है । 
दूसरे अध्यायमें ५३ सूत्र हैं; उसमें जीवतत्त्वका वर्णन है । जीवके पांच असाधारण भाव, 
जीवका लक्षण तथा इन्द्रिय, योनि, जन्म, शरीरादिके साथके सम्वन्धका विवेचन किया है । 
तीसरे अध्यायमें ३९ तथा चौथे अध्यायमें ४२ सूत्र हैं। इन दोनों अध्यायोंमें संसारी जीवोंकी 
रहनेके स्थानरूप अघो, मध्य और ऊघ्वें-इन तीन लोकोंका वर्णन है और नरक, तियंच, 
मनुष्य तथा देव-इन चार गतियों का विवेचन है । पाँचवें अध्यायमें ४२ सूत्र हैं और उसमें 
मभजीवतत्वका वर्णन है; इसलिये पुद्गलादि अजीव द्रव्योंका वर्णन किया है । तदुपरान्त 
द्रव्य, गुण, पर्यायके लक्षणका वर्णन बहुत संक्षेप में विशिष्ट रीतिसे किया है --यह इस अध्याय- 
की मुल्य विशेषता है । छठ्वें अध्यायमें २७ तथा सातवें अध्यायमें ३६ सूत्र हैं, इन दोनों 
अध्यायोंमें आद्रवतत्त्वका वर्णन है । छठवें अध्यायमें प्रथम आस््रवके स्वरूपका वर्णन करके 
फिर आठों कर्मके आल़वके कारण वतछाये हैं । सातवें अध्यायमें शुभाखवका वर्णन है, उसमें 
बारह ब्रतोंका वर्णण करके उसका आख़वके कारणमें समावेश किया है। इस अध्यायमें 
श्रावकाचारके वर्णनका समावेश हो जाता है | आठवें अध्यायमें २६ सूत्र हैं और उसमें बंध- 
तत्त्वका वर्णन है । बन्चके कारणोंका तथा उसके भेदोंका औद स्थितिका वर्णन किया है । 
नववें अध्यायमें ४७ सूत्र हैं ओोर उसमें संवर तथा निर्जरा इन दो तत्वोंका बहुत सुन्दर 
विवेचन है, तथा निग्न॑ न्‍य मुनियोंका स्वरूप भी बतलाया है | इसलिये इस अध्यायमें निश्चय- 
सम्यक्चारित्रके वर्णनका समावेश हो जाता है। पहले अध्यायमें निश्चय सम्यग्दर्शन तथा 
निश्चय सम्यग्जानका वर्णन किया था और इस नववें अध्यायमैं निश्चय सम्यक्चारित्रका 
(-संवर, निजेराका) वर्णन किया । इसप्रकार सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्ररूप मोक्षमार्गका वर्णन 
पूर्ण होने पर अन्तमें दसवें अध्यायमें नव तृत्रों द्वारा मोक्षतत्त्वका वर्णव करके श्री बाचार्य- 
देवने वह शास्त्र पूर्ण किया है । 

५. संक्षेपमें देखनेसे इस शास्रमें निम्चयसम्पन्दर्शन-सम्पग्जञान-सम्धक्चारित्ररूप मोक्ष- 
गार्गे, प्रमाण-तय-निक्षेपष, जीव-अजीवादि सात तत्व, ऊध्वें-मध्य-अघो यह तीन लोक, चार 
गतियाँ, छह द्रव्य और द्रव्य-गुण-पर्याय, इन सबका स्वरूप आ जाता है । इसप्रकार आचार्य 
भगवानते इस शारूमें तत्त्वज्ञानकका भण्डार बड़ी खूबीसे भर दिया है । 

(५) वलाों' की यथार्थ श्रद्धा करनेके लिये कुछ विपयों पर प्रकाश 

एआअ० १. सूत्र १, “सम्यस्इशेनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागें”' इस सूत्रके सम्बन्धमें 
ही निपशरार शा गाया २को टीकामें श्री प्मप्रभभऊघारिदेवने कहा है कि “सम्य- 
गईर्शवशागदारित्र:” ऐसा वचन होनेसे माग तो शुद्धरत्नत्रय है | इससे यह घूत्र शुद्धरत्न- 
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त्रय आर्थात्‌ निश्चय मांक्षमार्गकी व्याख्या करता है । ऐसी वस्तुस्थिति होनेसे, इस सूत्का कोई 
विरुद्ध बर्थ करे तो वह अर्थ मान्य करने योग्य नहीं है । 


इस शास्त्रमें पृष्ठ ६ पैरा नं० ४ में उसके अनुसार अर्थ करनेमें आया है उस ओर 
जिज्ञासुओंका ध्यान खींचने आता है । 

उ--सूत्र २ तत्त्वार्थश्रद्धानं सम्यग्दशेनम' यहां “ सम्यग्दशन ” शब्द दिया है वह 
निश्चयसम्यर्दर्शन है और वही प्रथम सूत्रके साथ सुसंगत अर्थ है। कहीं शास््रमें सात तत्त्वोंको 
भेदरूप दिखाना हो तो वहाँ भी 'तत्त्वार्थश्रद्धा' ऐसे शब्द गाते हैं; वहां व्यवहार सम्यग्दशेन' 
ऐसा उसका अर करना चाहिये । 

इस सूत्रमें तो तत्वार्थश्रद्धान शब्द सात तत्वोंको अभेदरूप दिखानेके लिये है, इसलिये 
सूत्र २ “ निश्चयसम्यग्दशेन” की व्याख्या करता है । 

इस सूत्रमें 'निरचयसम्परदर्शन! की व्याख्या की है। उसके कारण इस शार: 
पृष्ठ ७ से १७ में स्पप्टतया दिखाये हैं; वह जिज्ञासुओंको सावधानी पूर्वक पढ़नेका अनुरोध 
किया जाता है । 

८--प्रशन:--वस्तुस्वरूप अनेकास्तात्मक है और जैन-शासत्र अनेकान्तका विद्या-प्रतिपादन 
करते हैं, तो सूत्र १ में कथित निश्चय मोक्षमाग्गं अर्थात्‌ शुद्धरत्नन्रय और सूत्र २ में कथित 
निश्चय सम्यग्द्शनको अनेकान्त किस भाँति घटित होता है ? 


उत्तर--(१) निश्चय मोक्षमार्ग वही खरा ( -सच्चा ) मोक्षमार्ग है गौर व्यवहार मोक्षमार्गं 
सच्चा मोक्षमार्ग नहीं है; तथा निरशय सम्यग्दशन ही सच्चा सम्यग्दशंन है, व्यवहार 
सम्परदर्शन सच्चा सम्यग्दर्शन नहीं है । और--- 

(२) वह स्वाश्नयसे ही प्रगट हो सकता है--और पराश्रयसे कभी भी प्रगट नहीं हो 
सकता ऐसा अनेकान्त है । 

(३) मोक्षमार्ग परम निरपेक्ष है अर्थात्‌ उसे परकी अपेक्षा नहीं है किन्तु तीनों कारू 
स्वकी अपेक्षासे हो वह प्रगट हो सकता है, वह अनेकान्त है । 

(४) इसलिये उसके प्रगट होनेमें आँद्विक स्वाश्नय और आांदधिक पराश्रयपना है-- 
(अर्थात्‌ वह निमित्त, व्यवहार, भेद आादिके आश्रयसे है) ऐसा मानना ,वह 
सच्चा अनेकान्त नहीं है परन्चु वह मिथ्या-एकान्त है; इस प्रकार निःसंदेह 
निश्चित करना ही जनेकान्त-विद्या है । 


(६₹६] 


२-मियमसार गाया ६१ पृष्ठ १७३ कलण 


नं १२: 

रे+ज + « २५ १०४४ दीन 

ड+ा 9 # ०६ ५ २६४ कलश-१५४ नीभेशी होश, 

पू--+ +% » रे » रेट टीका, 

घ् +# # ९रेरे » रे४६ टीका, 

छा »# » ररेप ५ १५६-१६० दीका तथा फुटनोट, 

प्जे » # रेड ५ रे८२ गाया, १४३ की भूमिका, 
प्रवचनसारजी ( पाटली ग्रन्यमाला ) में देसो:-- 

९-- गाथा ११ टीका पृष्ठ सं० १९-१३ 

१०८० # रेप कि क# # 

११--. » १३ की भूमिका तथा टीका पन्न, १४-१५ 

१२-- » ७८ टीका पृष्ठ, प८-८६ 

र३े 9 हरे क्र क्र ९०४-ह 


१४-गाथा १५९ तथा टीका पृष्ठ २०३ ( तथा इस गायाके नीचे पं० श्री हेमराजजीकी 
टीका पृष्ठ नं० २९० ) (यह पुस्तक हिन्दीमें श्री रायचन्द्र ग्रन्यमालाकी देखना ) 


१५--गाथा २४८ तथा टीका, पृष्ट ३०४, ( तथा उस गाया नीचे पं० हेमराजजीकी 
टीका हिन्दी पुस्तक-रायचन्द्र ग्रन्थमालाकी ) 


१६-गाथा २४५ तथा टीका पृष्ठ ३०१, 

१७--गाथा १५६ ठथा ठीका पृष्ठ २०१, 

श्री अमृतचन्द्राचायक्क्र समयसारजी करूशोंके ऊपर श्री राजमल्लजी टीका 

( सूरतसे प्रकाशित ) पुण्य-पाप अधिकार कलश ४, पृ० १०३-४, 
कलश ५ पृष्ठ १०४-४५ 

# ६ » २०६ [ इसमें घर्मके शुभभावोंकोी बन्ध-मार्य कहा है ) 
हक पे # रण्य 
कक. 5५ # ९०६ 


» ९१ » ११९२-१३ (यह समी करूश श्री समयसार पुण्य-पाप अधिकारसें हैं वहाँसे 
भी पढ़ लेना ) - 


योगीन्द्रदेवकत योगसार गाथा दोहा नं० ७९१ में ( पुण्यको भी निश्चयसे पाप कहा है ) 
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योगीन्देवकृत योगसार गाया दोहा नं० ३२, ३३, ३४, ३७ 

श्री कुन्दकुन्दाचार्य कृत मोक्षपाहुड़ गाथा ३१ 

समाधिशतक गाया -१६ 

पुरुषार्थसिद्धय पाय गाथा २२० 

पंचास्तिकाप गाथा १६४, १६६-६७-६८-६९, 

पं० वनारसीदासकृत नाटक समयसारमें पुप्प-पाप अधिकार 

कलश (१२ पृष्ठ १३१०-३२ 

क्र केक रपारे७ 

#.. पे +५ (रेफारफ 

समयतसारजी शास्ष मूल गाथा टीका गाथा ६६, ७०, ७१, ७२, ७४, ६२ गाया 
३८ तथा टीका, गाथा २१०, २१४, २७६-२७७-२६७ गाथा टीका पढ़ना । 

१४५ से १५१, १८१ से १८३ पृष्ठ २५ ( “परस्पर अत्यन्त स्वरूप-विपरीतता 
होनेसे ) हल 

३०६-७, ( शुभभाव व्यवहार चारित्र निश्चयसे विषकुम्भ ) २६७ गायामें श्री जयसेना- 
चार्यकी टीकामें भी स्पष्ट खुलासा है । 

श्नी मोक्षमार्ग प्रकाशक (देहली सस्ती ग्रस्यमाला ) पृष्ठ, नं० ४, ३२७-२८-३२- 
३३-३४-३७-४०-४१-४२-४३-४४, ३२६०-६१, ३६५ से ३७१ ( ३७१-३७४५-७६-७७ पृष्ठमें 
विशेष वात है ) ४७२, ३७३--७५-७६-७७-६७, ४०७-5 ४५७, ४७१-४२ 

व्यवहारनयके स्व॒रूपकी मर्यादा 

१४-समवसार याघथा ८ की टीकामें कहा है कि “ व्यवहारनय म्लेच्छ भाषाके स्थान 
पर होनेसे परमार्थका कहनेवाला है इसलिये, व्यवहारनय स्वापित करने योग्य है परन्तु » » 
वह व्यवह्दरनय अनुसरण करने योग्य नहीं है |! फिर गाथा० ११ की टीकामें कहा कि 
व्यवहारनय सब्र ही अभूताय है इसलिये वह अविद्यमान, असत्व अर्थकों, अभूतकर्थको 
प्रथट करता है, गुद्धनय एकं ही भृतारथ होनेसे सत्य, भ्रृत श्र्थंकों प्रगट करता 


> » वादमें कहा है कि »& » इसलिये जो शुद्धनयका आाश्नय लेते हैँ वे ही सम्यक्‌ अवलोकन 


करनेसे सम्यकदृष्टि हैँ, दूसरे सम्यस्दष्टि नहीं हैं। इसलिये कर्मोसे भिन्न आत्माके देखनेवालोंको 
व्यवहसय अनुसरण दारने योग्य नहीं है ।” 


गाथा ११ वे भावाथंमें श्री पं० जयचन्दजीने कहा है कि-- 
प्राणियोंकों भेदरूप व्यवहारका पकछ्ठ तो अनादिकालसे ही है, ओर इसका 
देश भी बहुघा सदर प्राणो परस्पर करते हैँ। ओर जिनवाणीमे व्यवहारनतयक्ा उपदेश 


[२ |] 

शुद्धनयका हस्तावलम्बन ( सहायक्ष ) जानकर बहुत किया है; किन्तु उसका फल संसार 
ही ६ । शुद्धनयका पत् तो कभी शाया नहीं और उसका उपदेश भी विरल है, 
ह वहीं कहीं-पाया जाता है । इसलिये उपकारी श्रीशुरुने शुद्धनयके. ग्रहणका फुल 
ज्न जानकर उसका उपदेश्न प्रधानतासे दिया हैं; कि शुद्धनय भृताथे हैं, सत्याथ 
इसका आश्रय लेनेसे सम्बकदष्टि हो. सकता है; इसे जाने. बिना जब तक जीव 
व्यवह्याग्मे मस्त है तब तक आत्माका ज्ञान-श्रद्धानहुप निश्वश्सम्यक्त्य नहीं हो 

सकता ” | ऐसा आशय समकना चाहिये ॥ ११ ॥ 
१५--फोई ऐसा मानते हैं कि प्रथम व्यवहारनय प्रगट हो और बादमें व्यवहारंतयके 
से निश्चयनय प्रगट होता है अथवा प्रथम व्यवहारधर्म करते-करते निमग्चयधर्म अगट 


» नो वह मान्यता योग्य नहीं है, कारण कि निश्चय-व्यवहारका स्वरूप तो परस्पर 
फिग्य है। ( देखो मोक्षमार्ग प्रकाशक-देहली-पृष्ठ ३६६ ) 
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(६) तिशगरम्यस्त्ञामके बिना जीवने अनन्तवार-मुंनिन्नत पाकून किये परन्तु उस 
मुगिव्रतरें पालनकी निर्मित्तकारण नहीं कहा गया, कारण कि सत्यार्थ कार्य प्रगंट हुए बिना 
साया ( >निमित्त ) फिसड़ी झहना ? 

प्रश्भ:--" जो द्वग्यटिगी मुनि मोक्षफे अर्थी गृहस्यपनों छोड़ि तपश्चरणादि करें हैं 


रण पुरपार्ध को किया, काये सिद्ध न भया, ता पुछुपाथं किये तो कडू सिद्धि नाहीं । 
टादा समाधान -सस्यधा पुरपार्वकरि फल चाहे, तो कंसे सिद्धि होय ? तप्ण्चरणादिंक 


इपररटाए्+वीपन प५ झचुरागा द्ाय अबत्त, ताका फल झाखत्र पिपें ता शुभबन्ध के 
हैं, हम यह मिमदे मात चाह है, ता केस सिद्धि हाय ! अतः बहु तीं श्रम है !? 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ४५६ देखो |) 
६६) दिश्याददिसी इशासे दोई भी जीवको कमी भी  सम्यग श्रुतज्ञान ” हो सकता 
| नहत घतलान प्रगठ हा है उसे ही नया होते हैं, कारण कि 'नय ज्ञान 
मेन हब: एन झऋएण हैं झंगा दिना बंध कैसा ? सम्यक श्र तज्ञान” ( भावश् त- 
7 बन नये एसी साथ होद हैं, प्रथम और पीछे ऐसा नहीं है; इसप्रकार सच्चे 

प्र 
५ है; कान पिप हा हुसा हैं दि चतुर्थ गुगस्वानसे हो विश्व्रसम्यादर्शत प्रगंट 
है और दण मशद सपपग दे नशान प्ररद होता है, सम 


पक श्वतजानमे दोनू नय्र अंग्ोका 


'[श्हृ] 


सदभाव एकी सार्थ है आगें पीछे नय होते नहीं । निजात्माके आश्रयसे. जब भावश्वुतज्ञान 
प्रयर्ट हुती ते अपना ज्ञायकस्वभाव तथा उत्पन्न हुई जो शुद्धदशा उसे आत्माके साथ अभेद 
मानता वह निश्चयनयका विषय, और जो अपनी . पर्यायमें अशुद्धता तथा अल्पता शेष है वह 
व्यवहारनयका चिपय है | इसप्रकार दोनों तय एक.,ही साथ जीवको होते हैं । इसलिये प्रथम 
व्यवहारत्य जथवा व्यवहारधर्म और बादमें निश्चयधर्म ऐसा वस्तुस्वरूप नहीं है । 
१६--प्रश्न+--निश्चयनय और व्यवहारतय समकक्ष हैं ऐसा मानना ठीक है ? 


उत्तरः---नहीं, दोनों नवकी , समकक्षी मसाननेवाले एक संप्रदाय# है वे दोनोंकों सम- 

कक्षी और दोनोंके शाश्रयसे धर्म होता है ऐसा निरूपण करते हैं परत्तु. श्री कुन्दकुन्दाचार्यदेब 
तो. स्पष्टकपसे कहते हैं कि भृुता्थके- ( निश्चयके ) जाश्रयसे ही हमेशा धर्म होता है, 
पराश्षयसे ( -व्यवहारसे ) कभी अंशमात्र भी सच्चा धर्म. (--हित). नहीं होता । हाँ; दोनों 
नयोंदगा तथा उनके विषयोंका ज्ञान अवद्य करता. चाहिये। ग्रुणस्थान अनुसार जैसे-जैसे भेद 
बाते हैं वह जानना प्रयोजनवान- है परन्तु दोनों समान हैं--समकक्ष हैं ऐसा कभी नहीं है 
रण कि दोनों नथोंके विपयमें और- फलमें परस्पर घिरोध है इसलिये व्यवहीरनयके आश्रय- 
कभी भी घमंकी उत्पत्ति, ढेंद्ध और टिकाना होता ही नंहीं ऐसा हढ़ श्रद्धात करना 


क उस सम्प्रदायंकी व्यवहारतयके सम्बन्धर्मं क्या: श्रद्धा है ? देखो--(१) /श्री. मेघविजयजी 
शणो इत युक्तिप्रवोध नाटक (वह गणीजी कविवर शल्ली वनारसीदासके समकालीन थे) उनने व्यवहार- 
नयके बारूम्बन हारा आत्महित होना: बताकर श्री समयसारु नाठक तथा दिगम्वर जैनमतके सिद्धान्तोंका 
खण्डन किया हैँ तथा (२) जो प्रायः १६ वों शत्तीमें हुये-अब मी उनके सम्भ्रदायमें बहुत मान्य हैं 
उन श्री बशोविजपजी उपाध्यायकृत गुजर साहित्य-संग्रहमें पृष्ठ नँं० २०७, २१९, २२२, ५८४, ८५ में 
दि० जैनधर्मके विश्येप॑ सिद्धान्तोंका उम्र ( -सख्त ) मापा द्वारा खण्डन किया है, थे वड़े प्रन्यकार थरे--- 
विद्वान थे उनमे दिगम्बर जआाचायोका यह मत बतलाया हैं कि:--- 

(१) निमश्चयनय होने पर ही व्यवहारनय हो सकता व्यवहारनय प्रथम नहीं हो सकता । 

(२) प्रथम व्यवहारतय तथा व्यवहारधर्म मोर पीछे निम्नथनय बौर निम्चवधर्म ऐसा नहीं है । 

(३) निम्चयनंयं और व्येवहारनय दोनों समकक्ष नहीं है--प्रस्पर विरुद्ध हैं उनके विधय और 

फलमें विपरीतता है । 
(४) निमित्तका प्रमाव नहीं पड़ता, ऐसा दिगम्बर आचारयोंदा मंत्र है । इन मूल बानोंका उस 
सम्प्रदायने उच्च जोरोस झण्यन किया है--इवलिये जिल्ञानुओसे प्रायता है कि उसे कौन मत सच्ची है 


० 


उत्तवगा निर्णय सच्ची श्रद्धाके' लिये करें--डो बहुत प्रयोजनभूत जरूरी दाद है । 
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चाहिये, समयसारजीमें भगवान कुन्दवुन्दाचार्यदेव कृत ११ वीं गागाशो मा लेनार्म छा 
प्राण कहा है, इसलिये उस गाथा और टीकाका मनन करना चलाहिये । गाभा निम्नोक्त दे 
व्यवहारनय अभूता्थ दर्शित, शुद्धनम भूतार्य है; 
भूतार्थके आश्रित जोब सुदृष्ठि निश्चय होत है । ( कायम ) 

१७--प्रइनः--व्यवहार-मोक्षमागंको मोक्षका परम्परा कारण कहा है वहाँ क्या 
प्रयोजन है ? 

समाधान--(१) सम्यग्हृष्टि जीव अपने शुद्धात्मद्रव्यके आलम्बन द्वारा अपनी शुद्षतां 
बढ़ाकर जैसे-जैसे शुद्धता द्वारा गुणस्थानमें आगे बढ़ेगा तैसे तैसे अशुद्धता (शुभाशुभका) अभाव 
होता जायगा और क्रमशः शुभभावका अभाव करके शुक्लघ्यान द्वारा केवलज्ञान प्रगट फरेगा 
ऐसा दिखानेके लिये व्यवहार-मीक्षमागंकी परम्परा ( निर्मित्त ) कारण कहा गया है । यह 
निरित्त दिखानेके प्रयोजनसे व्यवहारतयका कथन है । 


(२) शुभभाव ज्ञानीको भी आस्रव ( -वन्धके कारण ) होनेसे वे निश्चप- 
नपसे परम्परा भी मोक्तका कारण हो सकते नहों श्री कुन्दकुन्दाचार्य कृत हादशानुप्रेक्षा 


गाया ५९ में कहा है कि कर्मोंका आखव करनेवाली क्रियासे परम्परा मी निर्वाण प्राप्त 
हो सकते नहीं; इसलिये संसार-अ्रमणके कारणरूप आखबकों निद्य जानो ॥४६॥ 


(३) पंचास्तिकाय गाथा १६७ में श्री जयसेनाचार्येसे कहा है कि--"श्री अहँतादियें 
भी राग छोड़ने योग्य है” पीछे ' गाथा १६८ में कहा है कि, घर्मी जीवका राग भी 
(निश्वयनयसे) सबे अनथथका परम्परा कारण है ) 


(४) इस विपग्रमें स्पष्टीकरण श्री : नियमसारजी गाया ६० ( गुजराती अनुवाद ) 
पृ७ ११७ फुटनोद नं० ३ में कहा है कि “शुभोपयोगरूप व्यवहारत्रत शुद्धोपपोगका हेतु है 
और शुद्धोपयोग मोक्षका हेतु है ऐसा गिन करके यहां उपचारसे व्यवहारत्रतको मोक्षके पर- 
स्परा हेतु बह है, वास्तवमें तो शुभोपयोगी मुनिके योग्य शुद्ध परिणति ही (शुद्धात्मद्रव्पको 
शालम्बन करती होनेसे) विशेष शुद्धिह्प शुद्धोपयोग हेतु होती है, इसप्रकार इस शुद्धपरि- 
पत्तिमें स्थित जो मोक्षके परम्परा हेतुपनाका आरोप उसकी साथ रहा हुआ शुभोपयोगमें 
घःरेः ब्यवद्यारब्रतको मोक्षका परम्परा हेतु कहनेमें आता है । परन्तु जहां शुद्धपरिणति हीं 
न हो वहाँ रहा हुआ शुभोपयोगमें मोक्षके परम्परा हेतुपनेका आरोप भी कर सकते नहीं, 
वबारण हि जहां मोक्षका | 


० ! यथार्थ हेतु प्रयट हुआ ही नहीं-विद्यमान ही नहीं वहाँ शुभोपयोगमें 
घारोष उिशजा करना ?! 


[ २३ ] 


(५) और पंचास्तिकाय गाथा १५६ ( गुज०" अनु० ) पृष्ठ २३३-३४ में फुटनोट 
नं० ४ में कहा है कि--“जिनभगवानके उपदेशमें दो नयों द्वारा निरूपण होता है । वहां, 
निरचयनय द्वारा तो सत्यार्थ निरूपण किया जाता,है और व्यवहारनय द्वारा अभूतार्थ उपचरित 
निरूपण किया जाता है । 


प्रशनः--सत्यार्थ निरूपण ही करना चाहिये; अभूतार्थ उपचरित निरूपण किसलिये 
किया जाता है ? 


उत्तर:--जिसे सिंहका यथार्थ स्वरूप सीधा समझमें नहीं आता हो, उसे सिहके स्व- 
रूपके उपचरित निरूपण द्वारा अर्थात्‌ बिल्लीके स्वरूपके निरूपण द्वारा सिहके यथार्थ स्वरूपकी 
समझकी ओर ले जाता है; उसी प्रकार जिसे वस्तुका यथार्थ स्वरूप सीघा समझमें न 
भाता हो उसे वस्तुस्वरूपके उपचरित निरूपण द्वारा वस्तुस्वरूपकी यथार्य समझकी ओर 
ले जाते हैं। और लम्बे कथनके बदलेमें संक्षिप्त कथन करने के लिये भी व्यवहारनय 
द्वारा उपचरित निरूपण किया जाता है। यहां इतना लरुक्ष्यमें रखने योग्य है कि--जो 
पुरुष बिललीके निरूपणको हो घिहका निरूपण मानकर विल्लीको ही सिंह समझ ले वह तो 
उपदेशके ही योग्य नहीं है, उसी प्रकार जो पुरुष उपचरित निरूपणको ही सत्यार्थ निरूपण 
मानकर वस्तुस्वरूपकों मिथ्यारीतिसे समझ बंठे वह तो उपदेशके ही योग्य नहीं है । 

[ यहाँ एक उदाहरण लिया जाता हैः-- 


साध्य-साधन- सम्बन्धी सत्यार्थ निरूपण इसप्रकार है कि--“छठवें ग्रुणस्थानमें वरतंती 
हुई आँशिक शुद्धि सातवें ग्रुणस्थान योग्य निविकल्प शुद्ध परिणतिका साधन है ।” अब, छठवें 
गुणस्थानमें कंसी अथवा कितनी शुद्धि होती है,--इस वातको भी साथ ही साथ समझाना हो 
तो, विस्तारसे ऐसा निरूपण किया जाता हूँ कि “जिस शुद्धिके सदभावमें, उसके साथ-साथ 
महाव्रतादिके शुभ विकल्प हठ रहित, सहजरूपसे प्रवर्तन हों वह छटदें ग्रणस्थान योग्य 
शुद्धि सातवें गुणस्थान योग्य निविकल्प शुद्ध परिणतिका साधन है । ऐसे लुम्वे कथनके 
बदलेमें, ऐसा कहा जाये कि “छठ्वें ग्रुणस्थानमें प्रवर्तमान महात्नरतादिके शुभ विकल्प सातवें 
गृुणस्थान योग्य निविवल्प शुद्ध परिणतिका साधन है,' तो यह उपचरित निरूपण है । ऐसे 
उपचरित निरूपणमेंसे ऐसा अर्थ निकालना चाहिये “महाव्रतादिके शुभ विकल्प ( साधन ) 
नहीं क्रिन्तु उनके द्वारा जिस छठवें गुणस्थान योग्य शुद्धिशों बताना था वह शुद्धि वास्तवमें 
सातवें गुणस्थान योग्य निविकल्प शुद्ध परिणतिका साधन है ।] 


(६) पम्परा वगरणका अर्थ निमित्तकाश्ण है, व्यवहार-मोत़मार्ग को निम्चय मोक्त- 


+ 2६] 
करना ! शुभोपयोग-अशुभोपयोगको हेव जाति तिनके त्यागका 
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न होय सके, तहाँ अशुभोपबोगकों छोड़ि घुभ ही विर्मे प्रवर्त्तत। जाते जभोपोंगा इशांत रत 
अशुद्धताकी अधिकता है । 


>प 


बहुरि शुद्धोपपोग होय, तव तो परद्वव्यका साक्षीभूत हो रहे है ' सर तो फ्छ 
प्रद्रव्यका प्रयोजन ही नाहीं । वहुरि शुभोपयोग होय, तहाँ ब्राह्म-ब्रतादियों प्र प्रति हो, 
अर अशुद्धोपयोग होय, तहाँ वाह्य अन्नतादिककी प्रवृत्ति होम । जातें शूद्योप गो गयी 

परद्वव्यकी प्रवृत्तिके निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध पाइए है। बहुरि पहले अशुभोपयोग छ्ूटि 
शुभोपयोग होइ, पीछे शुभोपयोग छूटि शुद्धोपपोग होइ ऐसी क्रम परिपादी है। परन्तु गोई 
ऐसे माने कि शुभोपयोग है, सो शुद्धोपपोगकों कारण है जैसे अशुभ छूटवार घुभोपगोग हो 
है, तैसे शुभोपयोग छूटि शुद्धोपणोग हो है । जो ऐसें ही काये कारणपना हो तो शुभोपलोग- 
का कारण अशुभोपयोग ठहरे । ( तो ऐसा नहीं है ) द्रव्यलिगी के शुभोपयोग तो उत्कृष्ट 
ही है, शुद्धोपपोग होता ही नाहीं तातें परमार्थ ते इनके कारण-कार्यपना दे नाहीं । 
जैसे अल्परोग निरोग होनेका कारण नहीं, और भरा नहीं तेसे शुभोषयोग भी रोग 


समान है भला नहीं है । ( मोक्षमार्ग प्रकाशक देहली पृष्ठ ३७५ से ७७ ) 


सभी सम्गस्हष्टियोंको ऐसा श्रद्धा होता है, परन्तु उसका अर्थ ऐसा नहीं है कि वे 


व्यवहारधर्मको मिथ्यात्व समझते हों; और ऐसा भी नहीं है कि उसे सच्चा मोक्षमार्ग 
समझते हों । 


युक्त 


न 
हि 


१९-प्रध्न--शास्में प्रथण तीन गुणस्थानोंमें अशुभोपयोग और ४-५-६ ग्रुणस्थानमें 
अवेःछा शुभोपयोग कहा है वह तारतम्यताकी अपेक्षसे है या-मुख्यताकी अपेक्षासे है ? 


उत्तरः--वह कथन तारतम्यता अपेक्षा नहीं है परन्तु मुख्यताकी अपेक्षासे कहा हैं 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक, पृष्ठ ४०१ देखो ) इस सम्बन्धमें विस्तारसे देखना हो तो प्रवचनसार 
( रायचन्ध ग्रन्थमाठा ) अध्याय ३ गाथा ४८ श्री जयसेनाचाययंकी टीका पृष्ठ ३४२में देखो । 


२०-भ्रश्न:--शाक्षमें कई जगह-शुभ और शुद्ध परिणामसे कर्मोका क्षय होता है 


ऐसा कथन है, अब शुभ तो औदयिकभाव है--बच्चक्ा कारण है, ऐसा होने पर भी शुभभावसे 
वामोंका क्षय बतानेका क्‍या प्रयोजन है ? 


उत्तर:--१) शुन परिणाम-रागभाव-( मलिनभाव ) होनेसे वे क्रिसी भी जोवके 
हों-सम्परऋूदृष्टिके हों था विध्याहष्टिके हों किन्तु वे मोहयुक्त उदयभाव होनेसे सम्बस्दष्टिका 
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शुभभाव भो वन्धका हो कारण है, संवर-निर्जराका कारण नहीं है और यह बात सत्य हो 
है, जिसे इस शास््रमें पृष्ठ ४५७ से ४६२ में अनेक शासत्रके प्रमाण द्वारा दिखाया है। 

(२ )--शाखके कोई भो कथनका अथे करना हो तो प्रथम यह निर्णय करना 
चाहिये कि बह किस नयका कथन है? ऐसा विचार करने पर-सम्धरहष्टिके शुभभावोंसे 
कर्मोका क्षय होता है--वह कथन व्यवृदह्दरनथका है, इसलिये उसका ऐसा अर्थ होता है कि 
वह ऐसा नहीं है परन्तु निमिच् बतानेकी अ्वेज्ञासे यह उपचार किया है. जेर्थात्‌ 
वास्तवमें वह शुभ तो कर्म-वन्धका ही कारण है परन्तु सम्पग्दृष्टिके नीचेक्री भूमिकामें--४ 
से १० ग्रुणस्थान तक--शुद्ध परिणामके साथ वह भूमिकाके योग्य शुभभाव निमित्तरूप होते 
हैं, उसका ज्ञान कराना इस उपचारका प्रयोजन है ऐसा समझता । 

(३) एक ही साथ शुभ और शुद्ध परिणामसे कर्मोंक्रा क्षम जहाँ पर कहा हो 
वहाँ उपादान और निर्मिच दोनों उस उप्त शुणस्थानके समय होते हैं और इसप्रकारके 
ही होते हैं- विरुद्ध नहीं, ऐसा बताकर उसमें जीवके शुद्धभाव तो उपादान कारण 
हैं और शुभ भाव निमित्त कारण है ऐसे इन दो कारणों का ज्ञान कराया है, उसमें 
निमिच कारण अभृवार्थ कारण है-वास्तवमें कारण नहीं है इसलिये शुभ परिणामसे कर्मोका 
क्षय कहना उपचार कथन है ऐसा समझना । 

(४) प्रवचनसार ( पाटनो ग्रन्थमाला ) गाथा २४४५ की टीका प्रृष्ठ ३०१ में ज्ञानीके 
शुभोपयोगरूप व्यवहारको “आख्रव ही” कहा है, अतः उनसे संवर लेशभात्र भी नहीं है । 

श्री पंचास्तिकाय गाथा १६८ में भी कहा है कि “उससे आख़वका निरोध नहीं हो 
सकता,” तथा गाथा १६६ में भी कहा है कि “व्यवहारमोक्ष मागें वह सूक्ष्म परसम्र है और 
वह बन्वका हेतु होनेसे उसका मोक्षमार्गपना निरस्त किया गया है। गाधा ११७ तथा उसकी 
टीकामें शुभाशुभ परचारित्र है, बन्चमार्य है, मोक्षमार्य नहीं है ।” 

(५) इस सम्बन्धमें खास लक्ष्यमें रखने योग्य वात यह है कि पुरुपार्थसिद्धय पाय 
शाखकी गाथा १११ का भर्थ बहुत समयसे कितेक द्वारा बसंगत करनेमें आ रहा है, उसकी 
स्पष्टाके लिये देखो, इस शझाखके प्रृ० नं० ४६१ ॥। 

उपरोक्त सब कथनका अभिप्राय समझकर ऐसी श्रद्धा करना चाहिये कि--धर्मी जीव 
प्रथमसे ही शुभरागका भी निषेध करते हैं । भतः घर्म-परिणत जीवका शुभोपयोग भी हेय 

है, त्याज्य हैं, निपेष्य है, कारण कि वह बन्धका ही कारण है। जो प्रथमसे ही ऐसी श्रद्धा 
नहीं बरता उसे आलव और बवन्य--तत््वकी सत्यश्रद्धा नहीं हो सकदी, और ऐसे जीव 


[ रू ] 
रब घ़ाठ ए' ले 
साखबरों संवरदूप सानते हैं, शुभभावक्ों हितकर मानते हैं, इसलिये वे सभी तठों श्रद्धावाले 
मै | इस वियारमे 


बेया में विभेण समझनेके लिये देखो, इस शाखके पृष्ठ ४ए७ से ४६२ ।॥ 
स्मोत्तमा्से लाभ नहीँ शा 
ब्यवास्मोत्षगाजसे लाभ नहीं है--ऐगी खरने योग्य है 


:7१-+-कित्तिंदा लोग ऐसा शान रहे हैं कि शुभोपयोगसे अर्थात व्यवहारमोक्षमार्गसे 
॥ बास्तव्मे हर गे वह बाद मिथ्या है कारण क्लि वे सब व्यवहार 
79 है हिरंय सिमित्त-कारण नहीं मादते परन्तु उपादान-क्ारण मानते हैं । 
न ग्रन्यमाणाक़े पंचास्तिकाय गाया ८६ में जब्सेताचायेंकी टीका । 


का व 
लक! 


नमित्तकारणपना कंसे हैं यह बात सिद्ध करनेमें कहा क्र 
निश्चयेतव वीतरागनिविकृत्प स्वसंवेदन कारण, व्य वहारिण 


(2॥7 


ग्भेप्टि गरगस्यरणं च बसा, तथा जीव पुद्गछानां निश्चयेत स्वकीय स्वरूपमेव 

/ ड़ पादार हार, स्यवह्रारेम पुनरधर्मद्रत्य॑ चेति बूचा थे--अथवा जेसे शद्भात्म- 

ग्एूग्यम बगसनेका कारण नियनयसे बीतराग निर्विकल्प स्वसंवेदन ज्ञान है तथा 

पटरनाओ पर, मिझारि पंच परमेष्ख्योंका गुगोंका स्मरण है तैसे जीव-पुद्गलोंके 
गा (६ ,+« +४7० * 


न्ड: लत दो उपादाद कारण है, व्यवहारनयसे अबर्म द्वव्य 
राज * * । 


में शीप 0 हि धर्म-परिणत जीवफों शुभोपयोगका निमित्तपना भौर 

5 हफईरििश निमित्तनना समान है और इस कब्नसे रह वात 

॥.ई जज ८धपचबनस गान ( दित ) माननेबाले--निमिलत॒कों उपादान ही 

१8 58 2 है धकज है अशगार रनोक्षमार्गंस वास्‍्तवर्में छान नाततें 

हे है है, थी खोतनाम प्रदमर पृष्ठ ३७८ में भी ऐसा हहा है 

हे पाक - जाहे है । परन्तु ब्यवद्दाीर साधनर्की शा जाने है, 
सह मै नाओे उरिलम ब्रबेदद पर्यस्त पद कौ पावे हैं। परन्तु 


80320 «य अमन अन्‍य 3 ल्‍ 
है हमे, ऋपपद-ऋषतवती 
ह नए था एज 7 विएरीद गान्यवाये चल रही है, अतः उन 
२ 3 0000 जी 00 8 55 हि 
| 2० कब अजटिकण कि पटक पा टिपत 7777 हैं उस सूद बात. 
का 


न घ्यु 4 हुए. 
हि बी एड उएणडमात्ता 7 * 
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रही है परन्तु श्री प्रवचतसार गाथा १३ से ५४ तक टीका सहित उनका स्पष्ट समाधान 
किया है, उनमें गाथा ४८ में कहा है कि “जो एक ही साथ तेैकालिक त्रिभुवनस्थ पदार्थोको 
नहीं जानता, उसे पर्याय सहित एक द्रव्य भी जानना शकय नहीं है,” बादमें विस्तारसे 
टीका वरके अन्तमें कहा है कि “इसप्रकार फलित होता है कि जो सबको नहीं जानता वह 
अपनेको (आत्मालो) नहीं जानता ।॥” प्रवचतसार गाथा ४९ (पादनी ग्रन्यमाला) में भी बहुत 
स्पष्ट कहा है, गाथा पर टीकाके साथ जो कलश्न दिया है वह ख़ास सुक्ष्मतासे पढ़ने योग्य है। 


शुद्धोपपोगका फल केवलज्ञनान है इसलिये कैवलज्ञान प्रगट करनेके लिये शुद्धीपयोग 
अधिकार शुरू करते चाचार्यदेवने प्रववनसार गाथा १३ की भूमिकामें कहा है दि “इसप्रकार 
यह (भगवाद्‌ कुच्दकुन्दाचायंदेव ) समस्त शुभाशुभोपयोगबत्तिको अपास्त कर, ( हैय 
मानकर, तिस्स्कार करके दूर करके ) शुद्धोपयोगबृत्तिको आत्मसात्‌ ( अपनेरूप ) करते हुए 
शुद्धोपपोग अधिकार प्रारम्भ करते हैं । उसमें ( पहले ) शुद्धोपयोगके फलकी आत्माके 
प्रोत्ताहनके लिये प्रशंसा करते हैं” कारण कि शुद्धोपयोगका ही फल केवलज्ञान है । 

उस केवलज्ञानके सम्वन्धमें विस्तारसे स्पष्ट आधार द्वारा समझनेके लिये देखो इस 
शासखके पृष्ठ संख्या १६६ से १७७ तक । 


(२) प्रवचलत्तार गाथा ४७ की टोकामें सर्वेशक्षके ज्ञानस्वभावका वर्णन करते-ऋरते 
कहा है कि “अतिविस्तारसे वस हो, जिसका अनिवारित फीैलाव है, ऐसा प्रकाशमान होनेसे 
यिकज्ञान अवश्यमेव सर्वदा, सर्वत्र, सर्वथा, सर्वको जानता है” इससे ही सिद्ध होते 
कि सर्वनेयोंका सम्पूर्ण स्वरूप-प्रत्येक समयमें केवलछज्नानके प्रति सुनिश्चित होनेसे अनादि 
अनन्त क्रमबद्ध-क्रमवरति पर्यायें केवलज्ञानीके ज्ञानमें स्पष्ट प्रतिमाधित हैं और वे सुनिश्चित 
होनेसे सब द्रव्योंकी सब पर्यायें क्रवद्ध ही होती हैं, उलटी-सीघी, अगम्य वा अनिश्चित 

होती ही नहीं । 

(३) पर्यायकों क्रमवर्ती भी कहनेमें आता है, उसका अर्थ श्री पंचास्तिकायकी गाया 
१८ की टीकामें ऐसा किया है कि----“क्योंकि वे ( पर्यायें ) क्रमवर्तों होनेसे उनझा 
स्वसमय उपस्थित होता है और वीत- जाता है ।” ब्ादमें गाथा २१ को ठोकामें कड़ा हम 
है कि “जब जीव द्वव्यक्ों यौणतासे लथा पर्वायकी सुख्यतासे विवज्षित होता है तब बह 
(१) उपजता हैं, (२) विनष्ट होदा है, ( ३ ) जिवझ्ा स्वझ्नाल बोन गया है ऐसे सन्‌ 
( “वियपान ) प्राय समूडरे दिन झरता है और (७) जिदझ्ा स्वक्राल उपस्धित 


हुआ ६ (-श पहुँचा ३) ऐसे असत्रो अवियमान पर्याय सगृदइशों) उत्न्न आअग्ता ट्र। 
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(४) पंचाध्यायी भाग १ गाथा १६७-६८ में कहा है कि “ 'क्रम' घातु है जो पाद- 
विक्षेप अर्थमें प्रसिद्ध है” गमनमें पैर दायां-वार्यां क़मसर ही चलते हैं. उलठे क़पसे नहीं 
चलते । इसप्रकार द्रव्योंकी पर्याय भी क्रमबद्ध होती है. जो अपने-अपने अवसरमें प्रगट होती 
है, उसमें कोई समय पहिले को पीछे और पीछेवाली पहिले ऐसे उलटी-सीधी नहीं होती 
अतः प्रत्येक पर्याय अपने स्व-समयमें ही क्रमानुसार प्रगट होती रहती है । 

(५) पर्यायको क्रमभावी भी कहनेमें आता है, श्री प्रभेयकमलमार्तण्ड न्यायश्ासतरमें 
( ३ परोक्ष परिशिष्ट सूत्र ३ गाथा १७-१८की ठीकामें ) कहा है कि 'पूर्वोत्तर चारिणो: 
कृतिकाशकटोदबयादिस्वरूपयो: कार्यकारणयो: श्चाग्नि घुमादिस्वरूपयो: इति । वे नक्षत्रोंका 
दृष्ठान्त्से भी सिद्ध होता है कि जेसे नक्षत्नोंक गसनका क्रमभावीपना कभी भी निश्चित 
क्रमको छोड़कर उलठा नहीं होता वेसे हो, द्रत्तोंको प्रत्येक पर्यायोंका उत्पाद-ह्ययरूप 
प्रवाहका क्रम अपने निश्चित क्रमको छोड़कर कभी सी उलटा-सीधा नहीं होता परच्तु स्व- 
समयमें उत्पाद होता रहता है । 

(६) केवलो-सर्वज्का ज्ञानके प्रति सर्वज्ञेपों-सर्वद्रव्योंकी त्रिकालवर्ती सर्वे पर्यायें 
शेयपनासे निश्चित ही हैं औौर क्रमवद्ध हैं उसकी सिद्धि करनेके लिये प्रवचनसार गाथा ९६ की 
टीगमें बहुत स्पष्ट बधन है विशेष देखो, पाटनी ग्रन्यमाला द्वारा प्रकाशित प्रवचनसार गाथा-- 


गापा १० पृष्ठ श्र ठीका गौर भावार्थ 

फ २३ छठ २७-२६ न क्र 

कु ३७ | डेढ़ क् क्त 

हे रेप क्र डर के हि 

श्ः रै५ डर डर क्र | 

कर ४ ४८ है हे 

का इंटर दे प्श्से श८ हे हि 

हु भर के ४६ हि हे 

६६ श्र १२४-२६ के हि 

१55 ७ १४७३-४८ ही है 

न के ह.. रेड श ह 

(3 थी माशण्गरजी शाक्षर्री टीकामें कलछणशोंकी श्री राजमलजी कृत टीका 

(दी दराणिए मे पृष्ठ १० दढ्ा हूँ कवि ता व्योरो-४ यह जीव इतना काल 
ह 70 शोल जागे हमे नये (नोंच | 


थु (नोंघ) केकलतान माह छे |! 


[ ३१ |] 


( ८) अवधिज्ञानी, मनःपर्येयज्ञानी भी भविष्यकी पर्यायोंकोी निश्चितरूपसे स्पष्ट 
जानते ही हैं, और नक्षत्रों, सुये, चन्द्र तथा ताराओंकी गति, उदय-अस्त, ग्रहणकाल आदिको 
घश्चितरूपसे अल्पज्ञ जीव भी जान सकते हैं तो सर्वज्ञ वीतराग पूर्णन्नानी होनेसे सर्वद्रव्योंकी 
सर्वे पर्यायोंको निश्चितरूपसे ( उसके क्रमसें नियत ) कैसे नहीं जान सकता ? --अवश्य 
जानता ही है ! ह 

(६) इस कथनठा प्रयोजन-स्वतंत्र वस्तुस्वरूपका ज्ञान द्वारा केवलज्ञानस्वभावी 
अपनी :7त्माका जो पूर्णस्वरूप है उसका निश्चय करके, सर्वज्ञ वीतराग कथित तत्त्वाथोंका 
वास्तविक श्रद्धात कराना कौर मिथ्या श्रद्धा छुड़ाना चाहिये। क्रमबद्धके सच्चे श्रद्धानमें 
कर्तापनेका और पर्यायक्ना आश्रयसे छूटकर अपना जशैकालिक ज्ञातास्वभावकी हृष्टि और 
आाश्रय होता है, उसमें स्वसन्मुख ज्ञातापनेका सच्चा पुरुपार्थ, स्वभाव, काल, नियत और 
कम उन पाँचोंका समूह एक ही साथ होता है, यह नियम है। ऐसा अनेकान्त वस्तुका 
स्वभाव है ऐसा श्रद्धात करता, कारण कि उसकी श्रद्धा किये बिना सच्ची मध्यस्थता भा 
सकती नहीं । 


तत्वन्ञार्न 


२३--त त्वन्ानी स्व० श्री पं० वनारसीदासजीने “ परमार्थ वचनिकामें ज्ञानी-अज्ञानीका 
भेद समझनेके लिये कहा है कि:-- 


(१) अब मूह तथा ज्ञानी जीवकी विशेषणी ओर भी सुनो,-ज्ञाता तो 
मोक्षमार्ग साधि जाने, मूढ़ मोक्षमार्ग न साधि जाने, काहे--बातेंचुनो--मूड़ जीव आगमपड्तिको# 
व्यवहार कहै; अध्यात्मपद्धतिको निश्चय कहे तातें आगम बद्भ एकान्तपनौ साधिकी 
मोक्षमार्ग दिखाव, अध्यात्मअद्गक्ों -- व्यवहारसे (भी ) न जाने, यह मृद्ृहृष्टिको स्वभाव 
वाही याही भाँति सूझे काहेतें ?--यातें जु-आगम अंग वाह्म-क्रियारूप प्रत्यक्ष प्रमाण है, ताकी 
स्वरूप साधिवों सुगम । ता (वे) वाह्मक्रिया करती संती आपक मृढ़ जीव मोक्षकों अधिकारी 
माने, ( परन्तु ) अन्तरगर्भित अध्यात्मरूप क्रिया सो बन्तरद्ृष्टि ग्राह्म है सो क्रिया मूढ़ जीव 
न जाने । अन्तरदृष्टिके अभावसों अन्तरक्रिया दृष्टिगयोचर आये नाहीं, तातें मिथ्याहृष्टि जीच 
सोक्षमार्न साधिवेको असमर्थ है । 


* आगम पद्धति-दो प्रकारने है--( १) मभावरूप पुश्यडाबार बात्मादी अगुद्धि परिषतिरूप- 


अर्धाव दया, दान, पूजा 


डाद 
< 


/ जअंनुकम्या, अद्बत तथा अशुवेवन्महादत, चुनिद्ने २८ मूलगुशोंदा पालनादि 
शुनमायोप जीवते गलिय परिणाम । ( २) दब्यरप पृश्गलपरिणाम । 
ना अन्त हि द्वारा मोक्षपद्धत्ितों साधना सो अध्यात्म-भद्जवा हे 


सन द्रव च्यरतार २ ॥ 


[३२ ) 
(२) अथ सम्यक दृष्टिको विचार मुनी-- 


सम्परहष्टि कहा (कौल) सो सुनो-संशय, विमोह, विस ए तोत भाव लाें भारी 
सौ सम्य्दृष्टि | संशय, विमोह, विश्वम कहा-ताकों स्वयं हृ्याना हरि दिायतु है सो 
सुनो-जैसे च्यार पुरुष काहु एकास्थान विपे ठाढ़े । तिन्‍्ह चारि हैँ के आगे एफ सीपकोी रा५ 
किन्‍्हों और पुरुषनें आति दिख्ायो । प्रस्येक तें प्रश्त कोतनो कि यह कहा है ? सीय हे के 
रूप है, प्रथम ही एक पुरुष संशैवालो वोल्यो-कऋछु सुथ नाहीं परत, हियों सीप है फिर्मी 
रूपौ है मोरी दिष्टिवि्ष याकौ निरधार होत नाहि ने । भी दूजों पुरुष विमोहवालो बोल्पी 
कि कछू मोहि यह सुधि नाहीं कि तुम सीप कौनसों कहतु है रूपो कौनसों कहतु है भेरी 
दृष्टिविषे कछु आवतु नाहीं ताते हम नांहिंने जानत कि तू कहा कहतु है अथवा चुप ह्ञ 
रहे बोले नाहीं गहलरूप सौं। भी तीसरो पुरुष विश्वमवालों बोल्यों कि--पह तौ प्रत्यक्ष 
प्रमात रूपी है याकों सीप कौत कहै मेरी हृष्टिविष तो रूपो सुझतु है ताते सर्वथा प्रदार 
यह रूपो है सो तोनों पुरुष तौ वा सीपको स्वरूप जान्यी नाहीं । तात तीनों मिथ्यावा 
अब चौथो पुरुष बोल्यो कि यह .तौ प्रत्यक्ष प्रमान सीपको खण्ड है यामें कहा धोखों, सीप 
सीप सीप, निरघार सीप, याको जु कोई और वस्तु कहै सौ प्रत्यक्ष प्रमाण भ्रामक अथवा 
अंब, तैसें सम्यग्हृष्टिकौ स्वपरस्वरूपविषै न संसे है, न विमोह, न विश्रम, यथार्थदृष्टि है 
ताते सम्पस्हष्टि जीव अन्तरहृष्टि करि मोक्षपद्धति साथि जाने । वाह्यम्ाव वाह्यनिशित्तरूप# 
मान; सो निमित्त नानारूप है, एकरूप नाहों, अन्तरदृष्टिके प्रमान मोज्षभाग साथ 
सम्यग्ज्ञान स्वरूपाचरनकी कनिका जागे मोक्षमार्ग साँची। मोक्षमाग को साविवो । यहै व्यवहार, 


& व्यवहारनय भशुद्ध 





द्व्ययो कहनेवाला होनेसे जितने अहूम-अलग, एक-एक, मावस्वरूप 
अनेक भाव दिखाये हूं ऐसा वह विचित्र अनेक वर्णमाछाके समान होनेसे, जानसेमें आता हुआ उपर 
प्रयोजनवान है, परन्तु उपदेयरूपसे प्रयोजनवान नहीं है, ऐसी समझ पूबवेंक रुम्यस्हष्टि जीव. अपने 
चारिस्युणकी पर्यायम्र आंशिक शुद्धताके साथ जो शुभअंद है उसे बाह्ममाव और बाह्य निमित्तरूपसे 
जानते है । शास्थमं कहीं पर उस शुभको शुद्ध पर्यायका व्यवहारनयसे साधक कहा हो तो उसका 

अर्थ यह बाह्य निमित्तमात्र है- हेय है ऐसा मानता है, बतः वह आश्रय करनेयोग्य या हितकर न “5 
सानकर बाधक ही है ऐसा सानता है । 

- पाटनी ग्रन्यमाठा थी प्रवचनसार गाया ९४ में 


“अविचलित चेतनामात्र आत्मव्यवहार 
£" तेसा टीजार्मे पृष्ठ १११०२ में कहा है, उसे यहाँ “मोक्षमार्ग साथियों उसे व्यवहार ऐसा 
पिहयए दिए । 


[ ३३ )] 


शुद्धद॒ज्य+प्रक्रियारूप सो निश्चें। ऐसे व्यवहार कौ स्वरूप सम्पस्दष्टि जाने, गढ़जोव 
न जाने न माने । सूढ़ जोव वन्ध पद्धतिक्रो साधिकरि मोक्ष कहै, सो बात ज्ञाता माने नाहीं । 
काहेतें, यातें जु वन्धके साधते वन्ध सथे, मोक्ष सघे लाड़ीं। जाता कदावित्‌ वस्ध- 
पद्धति विचार तब जाने कि या पद्धतिसों# मेरो द्रव्य अवादिको वन्यरूप चाल्यों आयो है-- 
अब या पद्धतिसों-- मोह तोरिवो है था पद्धतिकों राग पूर्वकी ज्यों हे नर काहे करो ?। 


छिनमात्र भी वन्च पद्धतिविषं मगन होय नाहीं सो ज्ञाता अपनो स्वरूप विचार, 
अनुभव, ध्याव, गाव, श्रवन करे, नवधा-भक्ति, तप क्रिया अपने शुद्धस्वहपके सन्मुख होइकरि 
करे । यह ज्ञाताको आचार, याहीको नाम मिश्रव्यवहार । 

(४) अब हेय ज्ञेय उपादेयरूप ज्ञाताकी चाल ताको विचार लिख्यते -- 

हेय-त्यानरूप तौ बपने द्रव्यकी अशुद्धता, ज्ञेय-विचारहूप अन्य पद्द्रव्यको स्वरूप, 
उपादेय--आच रनरूप अपने द्रव्यकी शुद्धता, ताकौ व्योरी-गुगस्थानक प्रमाव हेग जय उपादेय- 
रूप शक्ति ज्ञाताकी होव । ज्यों ज्यों ज्ञाताक़ी हेव ज्ञेव उपादेशरूप वर्धभान होय त्यों-त्यों 
गुणस्थानकी वढ़वारी कही है, ग्रुगस्वानक प्रवान ज्ञान, गुगस्थानक प्रवान क्रिपा। त्तार्मँ विशेष 
इतनौ जु एक गुणस्थानक वर्ती अनेक जोव होहि तो अतेक रूपक्रो ज्ञान कहिए, अनेक्रसूपक्ी 
क्रिया कहिए। भिन्न-भिन्न सत्ताके प्रवान करि एकता मिर्ल नाहीं। एक-एक जीव द्रव्य विपें 
अन्य अन्यरूप औदयिक भाव होंहि तिन मौदयिकमाव अचुसारी ज्ञानकी अन्य अन्यता जाननी । 
परन्तु विशेष इतनो जु कोऊ जातिको ज्ञान ऐसो न होइ जु परवतावडम्बकशीलो होइकरि 
मोक्षमार्ग साक्षात्‌ कहे काहे ते अवस्था प्रवान ( कारण कि अवस्थाके प्रमानमें ) परसत्तावलू- 
म्वक है | ने ज्ञानको परसत्तावलम्बी परमार्थता न कहे, जो ज्ञान हो सो स्वसत्तावलम्बन- 





न॑+ शैकालिक एकरूप रहनेवाला जो आत्माका ध्रूव ज्ञायकमाव है वह भूताय॑ निश्चयनयका 
दिपय होनेसे उसे “शुद्धदृव्प अ्क्रियारूप! कहा गया है; उसे परमपरारियामिक भाव भी कहनेमें आता 
है और वह नित्य सामान्य द्रब्यसय होनेसे निष्क्रिय हैं तथा क्रिया पर्याय है इपसे व्यवह्ारनयझ्ञा विषय ट्ै। 
$ यहाँ सम्य्दष्टि जीवकों उसकी भूमिका दे! अनुसार होनेवाले शुममावकों भी वबन्यपद़ति- 
वही है। बन्दमार्ग-दबन्‍्थवग वगरण-बन्धदा उपाय और बन्यपद्धति एकार्थ हैं। 
न मसम्यस्टप्टि शुभमादकों बन्धपद्धतिमें गरिनते हैँ हुसलिये उनसे लाम या किंचित्‌ हिल सानते नहीं, 
और उनवा जमाव वबारनेवा पुण्षार्थ करते हैं। इसलिये यह 


दन्धपद तिा न ० 
पट दवन्ध्रपद्धातका माह तोश्शर डकार स्वसान्मय 
'्- आदारनवत) इहम कःस्ते शद्धतामे ्भ्ट बरनेदी डीस हपनेको फिनत पड 
प्रदरेनवा उद्धम बारते हुए शुद्धतामें बृद्धि वरनेद्ी सोख झपनेशों दे रहे हैं । 
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शोली होय ताके नाऊ ज्ञान । ता ज्ञान (उत्त कमी शो सातारभाः 
ओऔदमिकभाव होंहि तीन्ह जौदबितभावों हों दाता तमाकुमीर, ने 
तातें कोऊ यों कहे कि या भातिके औदधित्भाव होहि सर्वे, सो पहानों श्‌ 

सो झूठो । तिनि द्वव्यकी स्वरूप सर्ववा प्रहार जानी नादी । काहेतज्यात मे ओर गु्‌ 
स्थानकनकी कौन बात चलावे, केवलिके भी सौदधिक भावतिजों सानाझायां ( जनेक प्रगरया ) 
जाननी । केवलीके भी औदयिकभाव एकरो होय नाहीं। वाह क्रेयलिकों दाग कंपाट्शस 
क्रिया उदय होय, काहू केवलिकों नाहीं | शो केवलिवि भी उद्यगगे नानाताया हे सी गी 
गुणस्थानककी कौन बात चलावे । तातें औद्धिव३४ भावके 
प्रवान है। स्व-परप्रकाशक ज्ञानदोी शक्ति, ज्ञायक प्रमान 


यथानुभव प्रमान यह ज्ञाताको सामर्थ्यपनी । 


भरोसे झान नाएीं, आस रयशक्ति 
ज्ञान, स्वसू्पानरनझूप चारित, 


इत वबानको व्यौरो कहांतांई लिखिये, कहांताई कहिए। वचनातीत, इख्ियात्रीत, 
ज्ञानातीत, तातें यह विचार वहुत कहा लिखहिं। जो ज्ञाता दहोइगो सो थोरी ही लिख्गो 
वहुत कार समुझेगो, जो अज्ञानी होयगो सो यह चिट्टी सुनैगो सही परन्तु समुर्झगो नहीं । यह 
--वचनिका यथाका यथा सुमति प्रवान केवलिवचनानुसारी है । जो याहि सुणगो समृशगो 
' सरदहैगो ताहि कल्याणकारी है भाग्यप्रमाण । इति परमार्थ वचनिका । 


२४--समाजमें आत्मज्ञानके विपयमें अपूर्व जिज्ञासा और जागृति 
(१) जिसे सत्यकी ओर रुचि होने लूगी है, जो सत्यतत्वको समझने और निर्णय 
करनेके इच्छक हैं वह समाज, मंघ्यस्थंतासे शास्त्रोंकी स्वाध्याय और चर्चा करके नयाथे, 
अनेकान्त, उपादान-निमित्त, निश्चय-ब्यवहार दो नयोंकी सच्ची व्याख्या और- प्रयोजन तथो 
मोक्षमार्गका दो प्रकारसे निरूपण हेय-उपादेय-और पत्येक द्रव्यकी - पर्यायोंकी भी स्वतन्व्रतों 
केवलज्ञान और क्रमवद्ध पर्याय आदि प्रयोजनभूत . विपयोंमें उत्साहसे अभ्यास कर रहे हैं 


और तत्वनिर्णयके विपयमें समाजमें विशेष विचारोंका प्रवाह. चल रहा है ऐसा नीचेके 
आधारसे भी सिद्ध होता है-- 


(२) श्री भारत० दि० जैन संघ (मथुरा )-दारा ई० सच्‌ १६४४ में प्रकाशित 
मोक्षमार्ग प्रकाशक ( पं० टोडरमलजी कृत ) की भ्रस्तावना पृष्ठ & में शास्रेजीने कहा है कि 
“अब तक शाखस्वाध्याय और पारस्परिक चर्चाओंमें- एकान्त निश्चयी ओर एकान्तब्यवहारी- 
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है£ यहां सम्यग्हश्टिके शुमोपयोगकों औदयिकमाव कहा है और उस ओदबिक भसावसे संवर-निजेरा 
नहीं परन्तु चन्ध होता है । 


[ ३४ ] 


को ही मिथ्यादवष्टि कहते सुनते आए हैं । परन्तु दोनों नयोंका अवलूम्बन करनेवाले भी मिथ्याहृष्टि 
हो सकते हैं । यह आपकी (स्व० श्री टोडरमलूजीकी ) नई और विशेष चर्चा है। ऐसे 
मिध्यादहृष्टियोंके सूक्ष्मभावोंका विश्लेषण करते हुए आपने कई आपूर्व वातें लिखी हैं 
उदाहरणके लिए आपने इस वातका खण्डन किया है कि मोक्षमार्ग निश्चय-व्यवहाररूप दो 
प्रकारका है | वे लिखते हैं कि यह मान्यता निश्चय-व्यवहारालम्बो मिथ्याहृष्टिपोंकी है, 
वास्तवमें पाठक देखेंगे कि जो लोग निश्चय सम्पर्दर्शन, व्यवद्धार सम्परदर्शन, निश्चय रत्नत्रय, 
व्यवहार रत्तत्रय, निश्चयमोक्षमागें, व्यवहारमोक्षमार्ग इत्यादि भेदोंकी रात-दिन चर्चा करते 
रहते हैं उनके मंतव्यसे पण्डितजीका मंतव्य कितना भिन्न है ?। इसीप्रकार आगे चलकर 
उन्होंने लिखा है कि “तसिश्रय-व्यचहार दोनोंका उपदिय मानना भी भ्रम है, क्योंकि 
दोनों नयोंका स्वरूप परस्पर विरुद्ध है, इसलिये दोनों नर्योका उपादेयपना नहीं बन 
सकता | अभी तक तो यही धारणा थी क्लि न केवल निश्चय उपादेय हे ओर व 
केवल व्यचद्वार कड्रिन्तु दोनों ही उपादेय हैं, किन्तु पंडितनीने इसे मिथ्यादप्टियोंकी 
प्रवृत्ति बतलाई है ।” 

आगे पृष्ठ ३०में उद्धरण दिया है कि 'जो ऐसा मानता है कि निश्चयका श्रद्धात करना 
चाहिये और प्रवृत्ति व्यवहारकी करना चाहिये” उन्हें भी मिथ्यादृष्टि ही बतलाते हैं । 

२५--इस शाखत्रकों इस टोकाके आधारभूत झास्र 

इस टीकाका संग्रह-मुख्यतया श्री सर्वार्थंसिद्धि, श्री तत्त्वार्थ राजवातिक, श्रो शोोक- 
वातिक, श्री अर्थप्रकाशिका, श्री समयसार, श्रो प्रवचनसार, श्री पंचास्तिकाय, श्री नियमसार 
प्री घवला-जबधवला-महावन्व तथा श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक इत्यादि जनेक सत्‌ थघासोंके आधार 
पर दिया गया है, जिसकी सूची भी इस प्रन्थमें शुरूमें दी गई है । 


नग्न 


२६--अ्रध्यात्मयोगी -सत्पुरुष श्री कानजीस्वामीकी कृपाका फल 
मोक्षमार्गका सत्य पुरुषार्थ दर्शानेवाले, परमसत्य ज॑नवर्भके मर्मके पारगामों और 
अद्वितीय उपदेशक, आत्मज्ञ, सत्पुरुष श्री कानजोस्वामीसे मैंने इस प्रन्यक्नी पाएडलिपि पढ़ 
लेनेकी प्रार्थना की और उन्होंने उसे स्वीवगरनेकी कृपा को । 


फलस्वरूप उनकी सूचनानुसार 
सुघार दररके मुद्रणके ल्यि भेजा गया । इसप्रद्ार यह ग्रन्य 


उनके झपाका फल है--ऐसा 


७ 
बहने वी आज्ञा लेता हूं। इस कृपाके लिये उनवा जितना उपर व्यक्त करें उतना रूम 
ट्टीौह। 


[३६] 
२७--पुझुज्नु पाठकोसे,....... 


मुमुक्षुओंको इस ग्रन्थका सूक्ष्म हष्टिस और मध्यरबरूपसे सध्ययन करना ना एि । 
सत्‌ शाझ्रका धर्मबुद्धि द्वारा अभ्यास करना सम्यग्दणवका कारण है। तदुपरारा, सास्यन्पाराम 
निम्न बातें मुख्यतया ध्यानमें रखना चाहिए-- 


(१) सम्यग्दशंनसे ही घर्मका प्रारम्भ होता है ! 


(२) निश्चय सम्यग्दशत प्रगट किये बिना किसी भी जीवशो झच्से था, साभावित, 
प्रतिक्रमण, तप, प्रत्याख्यानादि क्रियाएँ नहीं होतो क्योंकि वे क्रियाएँ पॉँसनें गुगर गानों 
शुभभावरूपसे होती हैं । 


(३) शुभभाव ज्ञानी और अज्ञानी दोनोंको होता है, विन्‍्तु अज्ञानी जीव ऐसा मानता 
कि उससे धर्म होगा, अथवा वह शुभभावरूप व्यवहार करते-करते भविष्णमें शर्म होगा; 
ञु ह्‌ | 


किन्तु ज्ञानियोंकी वह हेयबुद्धि होनेसे, उससे ( शुभभावसे धर्म होगा ) ऐसा थे कभी 
नहीं मानते । 


(४) पूर्ण वीतरागदशा प्रगट न हो वहाँ तक पद अनुसार शुभभाव आये बिना नहीं 
रहते, किन्तु उस भावकों धर्म नहीं मानना चाहिए ओर न ऐसा मानना चाहिये कि उससे 
क्रमशः धर्म होगा; क्योंकि वह्‌ विकार होनेसे अनन्त वीतराग देवोंने उसे बन्धनका ही कारण 
कहा है। 


(५) भत्येक वस्तु द्रव्य-गुण-पर्यायसे स्वतन्त्र है; एक वस्तु दूसरी वस्तुका कुछ 
कर नहीं सकती; परिणभित नहीं कर सकती, प्रेरणा नहीं दे सकती, प्रभाव-अस्तर-मदद 
या उपकार नहीं कर सकती; छाभ-हानि नहीं कर सकती, मार-जिला नहीं सकती, सुख- 


दुःख नहीं दे सकती-ऐसी प्रत्येक द्रव्य-गुण-पर्यायकी स्वतन्त्रता अनन्त ज्ञानियोंने पुकार-पुकार 


कर कही है । 


(६) जिनमतमें तो ऐसी परिषाटी है कि पहले निमश्चयसम्पक्त्व होता है और फिय 
ब्रत; और निम्चयसम्पक्त्व तो विपरीत अभिप्राय रहित जीवादि तत्त्वार्थश्रद्धान है, इसलिये 
ऐसा यथाथे श्रद्धान करके सम्यग्हाष्ट होना चाहिये । 


(७) प्रथम गुणस्थानमें जिज्ञासु जीवोंको ज्ञानी पुरुषोंके धर्मोपदैशका श्रवण, उनका 
निरल्तर सम्ागम, सुशाखफ्ता अस्थास, पठत-भनन, देवदर्शन, पू 


भ जा, भक्ति, दावादि शुभभाव 
होते हैं, किन्तु पहले गुणस्थानमें सच्चे ब्नत-तपादि नहीं होते । 


[३७ ] 


२८--अल्तमें......... 


मोक्षशासत्नो गुजराती टीकाका हिन्दी अनुवाद करनेका कार्य कठित, परिश्रमसाध्य 
था, उसको पूरा करनेवाले श्री पं० परमेष्ठीदासजी न्यायततीर्थ धन्यवादके पात्र हैं । 


इस शासत्रकी प्रथमावृत्ति तथा दूसरी आादृत्ति तेयार करनेमें अक्षरशः: मिलान करके 
जाँचनेके कार्यमें तथा शास्नुसार स्पष्टता करनेके कार्यमें प्रेमपूवंक अपना समय देकर बहुत 
श्रम दिया है, इस सहायके लिये श्री न्र० गुलावचन्दभाईको आभार सहित धन्यवाद है । 


हिन्दी समाजको इस गुजराती-मोक्षज्ञात्ष टीकाका छाभ प्राप्त हो इसलिये इसका 
हिन्दी अनुवाद करनेके लिये तथा दूसरी आवृत्तिके लिये श्री नेमिचन्दजी पाटनीने पुत्रः पुनः 
प्रेरणा की थी, और कमल प्रिन्टिग प्रेसमें यह शास्त्र सुन्दर रीतिसे छपाने की व्यवस्था करनेके 
लिये श्री नेमिचन्दजी पाटनी (प्रधान-मन्त्री श्री पाटनी दि० जैन ग्रन्यथमाला, मारोठ-राजस्थान) 
को घन्धवाद है । 


इस ग्रन्थका प्रूफरीडिंग, शुद्धिपत्र, विस्तृत विषय-पुच्ची, शब्द-सूची आदि तैयार 
करनेका कार्य सावधानीसे श्री मेमीचन्दजी वाकलीवाल (-मदनयगंज) ने तथा ब्न० ग्रुलाबचन्दजीने 
किया है, अतः उन्हें भी धन्यवाद है। 


अक्षय तृतीया गज जा दोशो॥ 
घीर नि० सम्बत्‌ २४८९ रे का 
श्री दिग्र जेन स्वाध्यायमनिदर ट्रस्ट 
सोनगढ़ 


अर 
२) 
कप + 
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५ निश्चयसम्पग्दशनादि शब्दोंके अर्थ समझनेकी रीति २१ 
निक्षेपके भेदोंकी व्याख्या २२ 
पांचवें सूच्रका सिद्धान्त २३ 
६. निश्चयसम्यग्दशेनादि जाननेका उपाय र्‌४ 
प्रमाण, नय, युक्ति २४-२५ 
क्षमेत्रान्त, एकान्त, सम्पक्‌ और मिथ्या अनेकान्तका स्वरूप तथा हृष्टान्त २५-२६ 
सम्प्रक्‌ ओर मिथ्या एकान्तका स्वरूप २७ 
सश्यकर और भिथ्या एकान्तके दृष्टान्त 


२७ 
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सत्र तम्वर विषय पृष्ठ संख्या 
प्रमाण और नयके प्रकार र्८ 
द्रव्याधिकनय और पर्यायाथिकनय कया है ? २८ 
गुणाथिकनय क्यों नहीं ? र्‌६ 
तयोंके नाम २६ 
सम्यस्दृष्टिके नाम, मिथ्यादृष्टिके ताम २६ 
आदरणीय निश्चयनय है,--ऐसी श्रद्धा करना चाहिये ३० 
व्यवहार और निश्चयका फल ३० 
शास्य्ों में दोनों नयोंको ग्रहण करना कहा है, सो कंसे ? ३० 
जैनशासखोंका अर्थ करनेकी पद्धति ३० 
निश्चयाभासी और व्यवहाराभासी ३१ 
नयके दो प्रकार (रागसहित और रागरहित) ३१ 
प्रमाण-सप्तभंगी ओर नय-सप्तभंगी ३२ 
वीतरागी-विज्ञानका निरूपण ३२ 
भिथ्याहृष्टिके नय, सम्यग्हृष्टिके नय, नीति ३२-३३ 
* निमश्चय और व्यवहारनयका दूसरा अर्थ ३३ 
 आत्माका स्वरूप समझसेके लिये नय-विभांग ३४ 
7 निश्चयनव और द्रव्याथिकनय तथा व्यवहास्तय और पर्यायारथिकनयके 
अर्थ, भिन्न-भिन्न भी होते हैं ३४ 
छट्ठ॑सूत्रका सिद्धान्त ३५ 
७ निश्चयसम्पर्दर्शनादि जाननेके अमुख्य (अप्रधान) उपाय ३५ 
निर्देश स्वामित्वादि जि ड्श्‌ 
जिनविम्बदशेन इत्यादि सम्यग्दर्शनके वररणों सम्बन्धी चर्चा ३७ 
८५ और भी अन्य अमुख्य उपाय... ३६ 
सत्‌, संख्या, क्षेत्रादिकी व्याख्या ३6 
सत्‌ और निर्देशमें अन्तर ४० 
'सत्‌' शब्दके प्रयोगग वगरण ४८१ 
संस्या और विधानमें अन्तर ४६ 


सत्र और अधिव्रणमें अन्तर वर्गरह 
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नम्बर 


घिपय 
मनः:पर्ययज्ञानक्ना विपय 

मंत्र २७-रेप्का सिद्धान्त 
इंबलबानका विपय 


के कक “जनअननटका्क-+>ऊ ए्‌ः 


के ही ज्ञान होता है या पाँचों 


मृत्र सशवा सिद्धान्त 
एक जीवके एक साथ कितने ज्ञान हो सकते हैं ? 
सृत्र ६ से ३० तकका सिद्धान्त 


4 

वि श्वत कौर अवधिहानमें मिथ्यात्व भी होता है 
मब्याटटटि जीवके ज्ञानकों मिथ्या क्‍यों कहा ? 
शारणधिपरीतता, स्वरूपविपरीतता, भेदाभेदविपरीतता, 
इग सीनोंकोी दूर करनेका उपाय 

संत छसते, शानका वाये, विपरीत ज्ञानके दृष्टान्त 


माणशा रबरप बढ़ा, श्र तज्ञानके अंशरूप नयका स्वरूप कहते हैं 
श्वास, स्थात्ाद कोर नयकी व्याख्या 
गेगमादि सात नयोंता स्वरूप 


परे होने प्रशार ( शब्द-अ्षर्य और ज्ञाननय ) 


गिने झ्ात्माके सम्बनन्धमें इन सात नयोंको 


2५ 

४ केसे उन्तम इंगसे अवतरित किये हैं । 
3०5३ २ 7४5५७ क्र 

उलट विरशाद लहोॉडिससाबमे विदुद्ध 

एव प्रहारने जऊेनशारदे भर्य समसानेकी रीति 

>> जफ बल इानक्ाजर 5 ०+ 4५ 

“४ हंशीद गंगमभप्,, जैन नोवि 


तथा नयोंकी सुलझन 
शश्ण ऋध्यायहइा पएरिशिप्ट--२ 
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खत सम्दर विप्य पृष्ठ संख्या 
सम्पन्द्शन सभी सम्ब्दध्योंके एक समान १०४ 
सम्ध्स्णाद सभी सम्यस्दृष्टियोंके सम्यवत्वकी अपेक्षासे समान है १०४ 
अवस्थामें विकासका क्रम बढ़ होना वर्गरह अपेजासे समान नहीं है १०४ 
सम्पकचारित्रमें भी अनेकान्त १०४ 
दर्घन (श्रद्धा) ज्ञात, चारित्र इन तोनों गुणोंकी अभेददृष्टिसे निश्चय- 
सम्यस्द्शनकी व्याख्या श्ण्श्‌ 
निश्रयसम्पन्दशनक्ा चारित्रके भेदोंकी अपेक्षासे कथन १०प्‌ 
निश्चयसम्पग्दश्शनके वारेमें प्रश्नोत्तर १०५ 
व्यवहारसम्पग्दर्शनकी व्याख्या श्ण्द्‌ 
व्यवहारामास सम्पनदर्शनकों कभी व्यवहार सम्यर्दर्शन भी कहते हैं । १०७ 
सम्यग्दबोनवे प्रगमट करनेका उपाय १०७ 
निविकल्प अनुभवक्ा प्रारम्भ १०६ 
सम्यस्दशन पर्यात् है तो भी उसे गुण कंसे कहते हैं १०६ 
सभी सम्बग्दष्ियोंका सम्यग्दशन समान है ११० 
सम्परदर्शनके भेद क्‍यों कहे गये हैं ? ११० 
सम्प्दर्गनकी निर्मल्ता १११ 
सम्यक्त्वकी निर्मलतामें पाँच भेद | कस अपेक्षासे श्श्र्‌ 
सम्पर्दृष्टि जीव अपनेको सम्धक्त्व प्रगट होनेकी बाद 
श्र्‌ तज्ञान द्वारा वबरावर जानते हैं । ११२ 
सम्यग्दर्शन सम्बन्धी कुछ प्रश्नोत्तर ११७ 
ज्ञान-चेतनाके विधानमें अन्तर क्‍यों है ? ११६ 
श्ान-चेतनाके सम्बन्धमें विचारणीय नव विषय १२० 
अक्वमिकविकास और क़रमिकविकासका दृष्ठान्त १२१ 
शस विपयके प्रश्नोत्तर और विस्तार १२३ 
सम्यग्दर्शन और ज्ञान-लेतनामें अन्तर श्श्८ 
चारित्र न पे फिर भी उसकी श्रद्धा करनी चाहिए १२६ 
निश्चयसम्परग्धनया दूसरा अर्पे १२६ 


ध्रधम ध्रध्यायवा परिशिए्ट--२ 
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सुन नम्बर विषय 


निश्नयसम्यस्दर्शन क्‍या है भौर उसे किसका अवरूम्वन 
भेद-विकल्पसे सम्यन्दर्शन नहीं होता 

विकल्पसे स्वरूपानुभव नहीं हो सकता 
सम्यग्दशत और सम्पम्ज्ञानका सम्बन्ध किसके साथ 
श्रद्धा-ज्ञान सम्यक्‌ कब हुए 

सम्परदर्शनका विषय, मीक्षका परमार्थ-कारण 
सम्बरदर्शन ही शान्तिका उपाय है सम्बन्द्शन ही संसारका नाशक है 

प्रथम अध्यायका परिशिष्ट-३ 

जिज्ञासुको धर्म किस प्रकार करना 

पात्र जीवका लक्षण 

सम्यग्दर्शनके उपायके लिये ज्ञानियोंके द्वारा बताई गई क्रिया 
श्र्‌ तज्ञान किसे कहना 

श्र्‌ तज्ञानका वास्तविक लक्षण-अनेकान्त 

भगवान भी दूसरेका कुछ नहीं कर सके 

प्रभावनाका सच्चा स्वरूप 

सच्ची दया ( अहिंसा ) 

आनन्दकारी भावनावाला चया करे 

प्र तज्ञानकका अवलम्वन ही प्रथम क्रिया है 

धर्म कहां और कंसे ? 

सुखका उपाय ज्ञान और सत्त समागम 

जिस ओर की रुचि उसीका रटन 

श्र्‌तनज्नानके अवलंबनका फल--आत्मानुभव 

सम्यग्दर्शन होनेसे पूर्व 

धर्मके लिये प्रथम क्‍या करें 

सुखका मार्ग, विकारका फल, असाध्य, शुद्धात्मा 
धर्मदी रुचिवाले जीव कैसे होते हैं ? 
उपादान-निमित्त और कारण-कार्य 
अस्तरंग-भनुभवका उपाय-ज्ञानकी क्रिया 


३७ 
१३७ 
१३७ 
श्वफ 
श्श्८ 
१३५ 
१३६ 
१३६ 
१३२६ 
१४० 
१४१ 
श४२ 
श्ड३ 
श्द्श 
श्ब्र 

१४७ 
१४७-१४८ 
श्ष्ट 
र४६ 
१४६ 
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स्तन सम्वेरे विपय 


न हज 


री रद 


ज्ञानमें भव नहीं है 
इसप्रकार अनुभवमें आनेवाला शुद्धात्मा कैसा है ? 
निश्रय->यवहार 
सम्यग्दर्शन होनेपर क्‍या होता है 
वारम्वार ज्ञानमें एकाग्रताका अभ्यास 
अन्तिम अभिप्राय 
प्रथम अध्यायका परिशिष्ट--४ 
तत्त्वा रथ श्रद्धातको सम्यग्दर्शनका लक्षण कहा है, उस 
लक्षणमें अव्याप्ति आदि दोषका परिहार 
प्रथम श्रध्यायका परिशिप्ट नं०-४ 
केवलज्ञान [केवलीका ज्ञांन] का स्पष्टंरूपं और अनेक 
शा्तरोंक्रा आधार-- 
अध्याय दूसरा 

जीवके असाधारण भाव 

ओऔपशमिकादि पाँच भावोंकी व्याख्या 

यह पांच भाव क्या वतलाते हैं ? 

उनके कुछ प्रदनोत्तर 

ओऔपशमिकभाव कब होता है 

उनकी महिमा 

पाँच भावोंके सम्बन्धमें कुछ स्पष्टीकरण 

जीवका कतेंव्य 

पांच भावोंके सम्बन्धमें कुछ विशेष स्पष्टीकरण 
इस सूत्रमें नय-प्रमाणवी विवक्षा 

भावोंके भेद 

ओऔपशमिएय भावके दो नेद 

क्षायिकभावके ९ भेद 

छायोपशमिक भादवे; १८ भेद 

ओऔदधिक भादके २६ भेद 


पृष्ठ संख्या 
१५० 
१५० 
श्श्१्‌ 
१५१ 
१५१ 
श्श्रे 
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श्यूज्ञ भस्वर विपय 


एछ 


१५० 


११ 
श्र 
5३ 


५४ 
श्र 
१६ 
१७ 
श्प 


पारिणामिकभावके तीन भेद 
उनके विशेष स्पष्टीकरण 
अनादि अज्ञानीके कौनसे भाव कभी नहीं हुए ? 
औपदमिकादि तीन भाव कंसे प्रगठ होते हैं ? 
कौनसे भाव बन्धरूप हैं 

जीवका लक्षण 
आठवें सूत्रका सिद्धान्त 

उपयोगके भेद 

साकार-निराकार 

दर्शन और ज्ञानके बीचका भेद 

उस भेदको अपेक्षा और अभेदकी अपेक्षासे दर्शन-ज्ञानका अर्थ 
जीवके भेद 

संसारका अर्थ 

द्रव्यपरिवर्तेन, क्षेत्रपरिवर्तत, कालपरिवर्तेन, भावपरिवर्ततका, स्वरूप 
भावपरिवर्तनका कारण मिथ्यात्व है 
मानव-भवकी सार्थकताके लिये विशेष 

संसारी जीवोंके भेद 

संसारी जीवोंके अन्य प्रकारसे भेद (न्रस-स्थावर) 
स्थावर जीवोंके भेद 

इन पृथ्वी आदिकोंके चार-चार भेद 

श्रस जीवोंके भेद 

इन्द्रियोंकी संख्या 

इन्द्रियोंके मूल-भेद 

द्रव्येन्द्रियया स्वरूप 

भावेन्द्रियका स्वरूप (लब्बि-उपयोग) 

इस मूतका सिद्धान्त 

पाँच इृश्धियोंक्ते नाम और क्रम 


पृष्ठ संग्या 

१६१ 
१६५ 
१६३ 
१६३ 
१६४ 
१६४ 
१६५ 
१६६ 
१६७ 
१९८ 
१९६ 
र२्‌०० 
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सस्वर विषय 
इन्द्रियोंके विषय 
मनका विषय 
इन्द्रियोंके स्वामी 
इच्द्रियोंके स्वामी और क्रम 
सैनी किसे कहते हैं ? 
विप्रहमतिवान जीवको कौन-सा योग है 
गमन कंसे होता है ? 
मुक्त जीवोंकी गति कसी होती है ? 
संसारी जीवोंकी गति और उनका समय 
अविग्नहूगतिका समय 
अविग्नहग तिमें आहारक अनाहारककी व्यवस्था 
जन्मके भेद 
योनियोंके भेद 
गर्भ-जन्म विसे कहते हैं ? 
उपपादजन्म किसे कहते हैं ? 
सम्पूच्छेन जन्म किसके होता है ? 
घरीरके नाम तथा भेद 
शरीरोंकी यूक्ष्मताका वर्णन 
पहिले-पहिले शरीरकी अपेक्षा आगे-आगेके शरीरोंके प्रदेश 
थोड़े होंगे या अधिक 
तेजस-कार्माण शरीरकी विशेषता 
तजस-वार्माण शरीरकी अन्य विशेषता 
वे शरीर संस्रारी जीवोंके अनादि कालसे हैं 
एक जीवके एक साथ कितने शरीरोंका सम्दन्ध ? 
बार्मण शरीरकी विशेषता 
ओऔदारिव-शरीरका लक्षण 


बड्ियिव-शरीरवा लक्षण 
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खून नश्वर घिषय पृष्ठ संख्या 
४८ चेक्रियिकके अतिरिक्त किसी अन्य शरीरको भी लब्धिका निमित्त है ? २३१ 
४९ आहारक शरीरका स्वामी तथा उसका लक्षण २३२ 
आहारक शरीरका विस्तारसे वर्णन २३२-२३३ 
४५० लिग-वेदके स्वामी श१३ 
५१ देवोंके लिंग २३४ 
४२ अन्य कितने लिंग वाले हैं ? २३४ 
५३ कितकी आयु अपवर्तेव (अकाल मृत्यु) रहित है ? र्श् 
अध्याय २ का उपसंहार २३६ 
पारिणामिकभावके सम्वन्धमें २३७ 
धर्म करनेके लिये पाँच भावोंका ज्ञान उपयोगी है ? ररे८ 
उपादान और निर्मित्त कारणके सम्बन्धमें र३े८ 
पाँच भावोंके साथ इस अध्यायके सूत्रोंके सम्बन्धका स्पष्टीकरण २४१ 
निर्मित्तनैमित्तिक सम्बन्ध २४६ 
ततात्पय २४३ 
अध्याय तीसरा 
भूमिका २४७ 
अधोलझोवाका वर्णन २४८ 
९ सात नरवा-पूथिवियां २०८ 
२ सात पृथिवियोंके विलोंकी संज्या २४७६ 
नरक गति होनेका प्रमाण २४९ 
£ऋ नारशियंकि दुखोंका वर्णन २५० 
४ नारशो जीव एक दूसरेको दुःख देते हैं २५१ 
४. विशेष दुःख २५१ 
€« गारचोंशी उलट आयुद्ा प्रमाण र्श्र 
गम्पाइट्िपों सो नरवमें कसा दुः्त होता है ? २४३ 
७ गध्यदोरा वन, दुष्ठ द्वीप समुद्रोके नाम श्प्श्‌ 
८ होए फोर सम्दोंग विस्तार कौर कशगर 
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जम्बूद्वीपका विस्तार और आकार 

उसमें सात क्षेत्रोंके नाम 

सात विभाग करनेवाले छह पर्वतोंके नाम 
कुछाचल पवंतोंका रंग 

कुछाचलोंका विशेष स्वरूप 

कुलाचलोंके ऊपर स्थित सरोवरोंके नाम 
प्रथम सरोवरकी लम्बाई-चौड़ाई 

प्रथम सरोवरकी गहराई 

उसके मध्यमें क्‍या है ? 

महापद्मादि सरोवर तथा उनमें कमलोंका प्रमाण 
हृदोंका विस्तार आदि 

छह कमलोंमें रहनेवाली छह देवियाँ 
चोदह महा नदियोंके नाम 


२१-२२ नदियोंके बहनेका क्रम 
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इन चौदह महा नदियोंक्री सहायक नदियाँ 
भरत क्षेत्रका विस्तार 

आगेके क्षेत्र और पर्वंतोंका विस्तार 

विदेह क्षेत्रके आगेके पव॑तक्षेत्रोंका विस्तार 
भरत और ऐरावत क्षेत्रमें कालचक्रका परिवर्तन 
भरत-ऐरावतके मनुष्योंकी आयु तथा ऊंचाई 
तथा मनुष्योंवा आहार 

अन्य भूमियोंकी बाल-व्यवस्था 

हैमवतकः इत्यादि क्षेत्रोंमें आयु 

हैश्ण्यवतवगदि क्षित्रोंमे आयु 

विदेह क्षेत्रमें आयुवी व्यवस्था 

भरतक्षेत्रगा विस्तार दूसरी तरहसे 

घातवी सण्डया दर्णन 
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खून नग्वर घिषय 
३४ पुष्करार्ध ह्ीपका वर्णन 
३५ मनुष्य क्षेत्र, ३६-मनुष्योंके भेद 
( आर्य-म्लेच्छ ) 
घऋद्धिप्राप्त आर्यकी आठ प्रकारकी तथा अनेक प्रकारकी 
झूढ़ियोंका वर्णन 
अनकद्धि प्राप्त आर्य 
म्लेच्छ 
३७ कर्मभूमिका वर्णन 
३८ मनुष्योंकी उत्कृष्ट तथा जघन्य आयु 
३९ तिर्यचोंकी आयु स्थिति 
क्षेत्रके नापका कोष्टक 


उत्त रकुर, देवकुर, लवणसमुद्र, घातकी द्वीप, कालोदर्घिसमुद्र, 
पुष्करद्दीप, तरलोक, दूसरे द्वीप, समुद्र, कर्मभूमि-भोगभूमि 


और कमंभूमि जैसा क्षेत्र 
अध्याय चौथा 

भूमिका 

देवोके भेद 

भवनत्रिक देवोंमें लेश्याका विभाग 

चार निफायके देवोंके प्रभेद 

जार प्रवारके देवोंके सामान्य भेद 

पर तिपी देवोंमें इन्द्र आदि भेदोंकी विशेषता 
में ह॒च्द्रोंकी व्यवस्था 

६ देवोंदा काम-सेवन सम्वन्धी वर्णन 

बनवासी देवोंका भेद 

१६१ इान्तर देवोंकि आठ भेद 

ज्घोतिषो देवोंवा पाँच भेद 

१३ उ्योतिषयों देवोंके विशेष वर्णन 

उश्ते होनेवाला बाल-विज्ञान 


देवों 


दृ न्व्व 24 न बडऔ ९ “०9 


ही 
श्र 


पृष्ठ सरः 
२६५ 
र्र्र 


२६६ से २७३ 
रछ्३े 
२७४ 
२७५ 
रछर 
२७६ 
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खत सम्वर दिपय 
१५ बढ़ाई द्वीपके बाहर ज्योतिषी देव 
१६ वंमानिक देवोंका वर्णन 
१७ वंमानिक देवोंके भेद 
१८. कल्पोंक्री स्थितिका क्रम 
१० वबंमानिक देवोंके रहुनेका स्थान 
२० वंमानिक देवोंमें उत्तरोत्तर अधिकता 
२१ वंमानिक देवोंमें उत्तरोत्तर हीनता 
शुभभावके कारण कौन जीव किस स्वर्गमें उत्पन्न होता है 
उसका स्पष्टीकरण 
देवशरीरसे छूटकर कौन-सी पर्याय घारण करता है उसका वर्णन, 
इस सूत्रका सिद्धान्त 
२२ देमानिक देवोंमें लेश्याका वर्णन 
२६-२४ कल्पसंना ढाहीां तक; लौकाम्तिकदेव 
२५ लोवान्तिक देवोंके नाम 
२६ अनुदिश और अनुत्तरवासी देवोंके अवतारका नियम 
२७ तिर्यच कौन है ? 
रुप भवनवासी देवोंकी उत्कृष्ठ आयु 
२६ वंमानिकः देवोंकी उत्हृष्ट आयु 
६०-३१ सानत्दुमारादिकी आयु 
काल्पातीत देवोंकी आयु 
स्वर्गोकी जघन्य जायु 
नारकियोंकी जघन्य आयु 
दासी देवोंवी जघन्य झायु 


वर देदोंनी जघन्य आयु 


जड़ हथ का ना हएछ 
क् मद जा >अए 
। ] 
ल्ध्र 7 
4 0 ५4६ 
हि 
हर । 
है| 


ईः 
। 

हक। 
है 


नह 
9 
मु 
5 
54 
#। 


माखपर देदों की उलाष्ट आाय 
>जन्तर ददोडते उल्ाष्ट आय 


जा 


जप हे आल ० क-+>>क 
४७. ज्यातपी देदोंदी उतल्हए आय 
८ 
5] 





ज्र्छ 
छ 
न 


श्छ 


9] 
ल्‍्प् 


७ 
है 
च्प 


न्श्धो 


छ 


-सछ 


0, 
रू 


जब 
७9 


पु 


बा 


है] 


ही] 
रे 
४ 


४) 


ज्श्पं 
4 


घर 


न्ध्छ फप 


छ 


0 
>>. ०3१ 


न € 


च्र्‌ 


भ्चु 


[ ५४ ] 


सूत्न नम्धर विषय 
३१ नित्यका लक्षण 
३२ एक वस्तुमें दो विरुद्ध धर्म सिद्ध करनेकी रीति 
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अधित-अनपितके द्वारा (मुख्य-गोणके द्वारा) अनेकान्त स्वरूपका कथन 
विकार साक्षेप है कि निरपेक्ष ? 
अनेकान्तका प्रयोजन 

एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका कुछ भी कर सकता है इस मान्यतामें आने वाले 
दोपोंका वर्णन; संकर, व्यतिकर, अधिकरण, परस्पराश्रय, संशय, 
अनवस्वा, अप्रतिपत्ति, विरोध, अभाव 

मुख्य और गौणका विशेष 

परमाणु ओंमें बन्ध होनेका कारण 

परमाणूओंमें बन्द कब नहीं होता ? 

इस मूत्रका सिद्धान्त 

परमाणओंमें वन्‍्ध कब नहीं होता ? 

परमाणुओंमें वन्ध कब होता है ? 

दो गृधण अधिकके साथ मिलने पर नई व्यवस्था कैसी होती है ? 

ट्ग्पण दूसरा छक्षण (गुण-पर्यायकी व्याख्या) 
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छत नस्वर विषय पुष्ठ संख्या 
आकाइझ द्रव्यकी सिद्धि ेट४ड 
काल द्वव्यकी सिद्धि प्‌ 
अधर्मास्तिकाब-धर्मास्तिकायकी सिद्धि ५-६ ३८५ 
इन छह द्रव्योके एक ही जगह होनेको सिद्धि ३८६ 
अन्य प्रकारके छह द्रव्योंके अस्तित्वकी सिद्धि विस्तारसे १-२ 
जोवद्रव्य और पुदुगलद्रव्य आदि शेप६ 
छह द्रव्य सम्बन्धी कुछ जानकारी इेप€ 
टदोपीके दृष्ठास्तसे छह द्रव्योंकी सिद्धि ३६० 
मनुष्य शरोरके दृष्टान्तसे छह द्रव्योंकी सिद्धि ३६१ 
कर्मेकि दृष्टान्दसे छह द्वव्योंकी सिद्धि ३६३ 
द्रब्योंकी स्वतंत्रता ३६३ 
उत्पाद-व्यय-श्रुव द्रव्यकी शक्ति (गुण) ३९३ 
अस्टित्व आदि सामान्य शुणोंकी व्याख्या श्ष्ड 
छटद् कारक (शरण) ३६५ 
कार्य कारण, उपादान, योग्यता, निमित्त ३६६ 
उपादान कारण और निमित्तकी उपस्थितिका क्या नियम है ? 
वनारसी विलासमें कथित दोहासे " ३६७ 
राग-द्वेपके प्रेरक; पुद्गल वार्मेंकी जोरावरीसे राग-द्वेप बारना 
पड़ता है ? ३६६ 
निर्मित्तवेः दो भेद किस अपेक्षासे हैं ? निर्ित्त्नमित्तिक सम्दन्ध 
किसे कहते हैं ? ३६६-४०० 
निर्मित्त-न मित्तिकके हृष्टान्त २०० 
प्रयोजनभूत ४८४०१ 
अध्याय छ॒ठवां 
भूमियत ४०८२ 
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गेगदे तनिमिलि परदे हक 
यगिक निकत्तत्त छाझ 

पुष्यान्नव जलन मार परापासयहे द्लआलल तल जप जे ब॑डल 
पुएः ध्ज़्ष और 8॥ 03 90 7 2 4 आटे 


एशुभय गेग और हक शुभ पोगड़े झा 
आखवमें शुभ और समघ्रभ भेद मगे ? 
शुभभावोतते ७ या ८ कम बन पते हैं तो शुभ परदिशभरों 
पुण्याखबका वारण क्यों सहां ? 
कमेक्ते बंधनेकी अपेक्षाते गुम-भगुम गोद ऐसे भेद नह हे 
शुभभावसे पापकी निर्जरा नहीं शोत़ो 
इस सूत्रका सिद्धान्त 
आख्रवके दो भेद 
कर्म-वन्धके चार भेद 
साम्परायिक आस्वके ३९ भेद 
२५ प्रकारकी क्ियाओंके नाम कोर दर्य 
आखस्रवमें हीनाधिकताका कारण 
अधिकरण (निर्मित्त कारण) के भेद 
जीव अधिकरणके भेद (१०८ भेदका आर्य) 
अजीवाधिकरण आखवके भेद 
ज्ञान-दर्शनावरण कर्मके आख्रवका कारण 
असांता वेदनीयके आस्रवके कारण 
इस सूत्रका सिद्धान्त 
साता वेदनीयके आख्रवका कारण 
अनन्त संसारके कारणरूप दशनमोहके आखस्धरवके कारण 
केवली भगवात्के अवर्णवाद 
- श्र तके अवर्णवादका स्वरूप 
संघके अवर्णवादका स्वरूप 
धर्मके अवर्णवादको स्वरूप 


सच 


8 
१४ 
श्द्‌ 


[ ५७ ) 


नम्दर चिपय 
देवके अवर्णवादका स्वरूप 

इस सूत्रका सिद्धान्त 

चारित्र मोहतीयके आखवके कारण 
नरकायुक्े आस्रवके कारण 

तिबंच आयुके ब्राख़बके कारण 


१७-१८ मनुष्यायुक्रे आखवके कारण 


१६ 


सर्वे आयुयोके आल्वके कारण 


२०-२१ देवायुके आस्रवके कारण 


श्र 
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कै 
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श्री 


अशुभ नामकर्मके आसत्रवके कारण: 
शुभनाम कर्मके आज्वके कारण 
तीर्थकर नामकर्मके आख्रवके कारण 
दर्शनविधुद्धि आदि सोलह भावनाओोंका स्वरूप 
तीर्थकरोंके तीन भेद 
अहंन्तोंके सात भेद, इस सृत्रवा सिद्धान्त 
नीचगोत्रके आख््रवके दारण 
उच्चनगोत्रके आज्रवके कारण 
अन्तराय कर्मके आख्वके कारण 
उपसंहार 
अध्याय सातवां 
भूमिदा 
बतदा लक्षण 
इस धूत्न दायित श्रत, सम्पन्दष्टिक भी शुभाखव है, बन्द 
उनमें अनेया शाल्याधार 
श्स सूचया सिद्धान्त 
पलके नेद 
इस सूत्र बामित त्यागका स्वरूप 
अर्सा, सत्यादि चार द्रत सम्बन्धी 


धत पसाये त्याग सम्दस्पी 


दगरण है, 
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सूत्र नम्धर विषय 


३ 

ड 
भर 
दि 
७ 
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व्रतोंमें स्थिरताके कारण 
अहिसाब्रतकी पाँच भावनायें 
सत्यक्रतकी पाँच भावनायें 
अचोर्थन्नतकी पाँच भावनायें 

ब्रह्मचयें ब्रतकी पाँच भावनायें 
परिग्रह त्याग ब्रतकी पाँच भावनायें 


९-१० हिंसा आदिसे विरक्त होनेकी भावना 


११ 
श्र 


श्र 


श्४ड 


श्५ 
१६ 
२३ 
१८ 


१६ 
२० 


ब्रतघारी सम्यग्हष्टकी भावना 

ब्रतोंकी रक्षाके लिये सम्पग्हृष्टिकी विशेष भावना 
जगतका स्वभाव 

शरीरका स्वभाव 
संवेग, वेराग्य, विशेष स्पष्टीकरण 

हिंसा, पापका लक्षण 

आत्माके शुद्धोपपोगरूप परिणामकों घातनेंवाला भाव ही हिंसा है 
१३वें सूत्रका सिद्धान्त 

असत्यका स्वरूप 

सत्यका परमार्थ स्वरूप 

चोरीका स्वरूप 

अब्ह्मय ( कुशील )का स्वरूप 

परियग्रहका स्वरूप 

ब्रतीकी विशेषता 

द्रव्य लिगीवाग अन्यथापन 

१८ वें सूत्रका सिद्धान्त 

द्तीके भेद 

सागरके नेद 

आअशब्रतके सहायक सात शोलब्रत 

तीन गुणव्त और चार शिक्षाक्रतोंका स्वरूप 
ध्यानमें रखने योग्य सिद्धान्त 


पृष्ठ संय्या 
ड्दड 
४६५ 
४६ 
४६७ 
४६७ 
४ध८ 
४६९ 
४७१ 
४७२ 
डर 


[५९ ] 


सूत्र नस्व॒र चिपय 
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२६ 
२७ 
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र्पछ 
२६ 
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ब्रतीको संल्लेखना घारण करनेका उपदेद 
सम्यग्दशनके पाँच अतिचार 

पाँच अतिचारके स्वरूप 

पाँच ब्रत और सात शीलोंके अतिचार 
अहिसापणुन्रतके पाँच अतिचार 
सत्याणुन्नतके अतिचार 

अचौर्याणुद्बतके पाँच बतिचार 
ब्रह्मचर्याणुत्नतके पाँच अतिचार 
परिग्रहपरिमाण अपुव्गनतके पाँच अतिचार 
दिख़तके पाँच अतिचार 

देशब्रतके पाँच अतिचार 

अनथुंदण्डब्रतके पाँच अतिचार 

सामायिक शिक्षाक्रतके पाँच अतिचार 
प्रोपधोपवास शिक्षाव्रतके पांच अतिचाद 
उपभोग परिभोगपरिमाण शिक्षाक्रतके पाँच अतिचार 
अतिथिसंविभाग ब्वतके पाँच अतिचार 
संल्लेखनाके पांच अतिचार 


दानवा स्वरूप 
करुणादान 


दानमें विशेषता 

नवधा भक्तिदा स्वरूप-विधि 

द्रव्य, दाता और पात्रवी विशेषता 
दान सम्बन्धी जानने योग्य विशेष दातें 
उपसंहार 


भध्याय थागवोँ 


दच्धदे पत् बारणोंमे अन्तरंग मादोंकी पहिदान बारदा चाहिये 


पृष्ठ संख्या 
ड्टट 
४८6 
४६० 
४६१९ 
४९१ 
४६२ 
४६३ 
४६३ 
डट्ड 
४९४ 
डह्ड 
४६४-४६५ 
4 
४६२ 
४९५ 


घर 
४०72, 


४०६ 


च्च नम्बर चिप 
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१० 


११ 


हि 


१३ 


ग्र 


कह: 


श्र 
रद 
१७ 


मिथ्यादगन शा स्वरूप 

मथ्या अभिप्रायक्री कुछ माराहार 
मिध्यादर्शनफे दो भेद 
यूहीत मिथ्यात्वके भेद,--एवान्स, संघ४, विरयत, 

उनका वर्णन तथा विशेष राट्रोपराए 

अविरति, प्रमाद, कपाय और सोगता रख्झया 
छिस ग्रुणस्थानमें वया बन्ध होता है ! 
महापाप कौन है ? इस सूत्रका सिद्धान्त 
बन्ध्रका स्वरूप 
वनन्‍्धके भेद 
प्रकृतिवन्‍्वके मूठ भेद ( आठ कर्मके नाम ) 
प्रकृतिबन्धके उत्तर भेद 
ज्ञानावरण कमुके ५ भेद 
दर्शनावरण कर्मके € भेद 
वेदनीयकर्मके दो भेद 
इस विषयमें शंका-समाधान 


घन, ली, पुत्रादि वाह्म-परदार्थोके संयोग-वियोगमें पूथवेफ्मेफा उप 
(निमित्त) कारण है । इसका आधार:-- 


 मोहनीय कर्मके २८ भेद 


अनन्तानुवन्बीका अर्थ और क्रोधादि चार कपायका तातर्विक स्वरूप 
आयुकर्मके चार भेद 


नामकर्मफ़े ४२ भेद 
गोन्रकर्मके दो भेद 
अन्तरायक्रमंके ५ भेद 


स्वतिबन्धमें ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय और अन्तरायकर्म की 
उत्कृष्ट स्थिति 


मोहनोयकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति 
नाम और गोचकी उत्कृष्ट स्थिति 
जायु कमेकी जघन्य :उत्कृष्ट -स्थिति :.. 


र८ 
नर८ 


0 । 


सूत्र सम्यर घिपय 
१८ वेबनीय कर्मकी जघन्य स्थिति 
८, मौन्न कर्मकी जघन्य स्थिति 
२० ज्ञानावरणादि पांच कर्मोकी जघन्य स्थिति 
२१ अनुभागवन्वका लक्षण 
शए अनुभागवन्ध-कर्मके नामानुसार होता है 
२३ फल देनेके बाद कर्मोका क्या होता है 
सविपाक-अविपाक निर्जरा 
अकाम-सकाम निर्जरा 
ए४ प्रदेशवन्धपग स्वरूप 
२५-२६ पुण्य प्रकृतियाँ-पाप प्रकृत्तियां 
उपसंहार 
अध्याय नववां 
भूमिका, पंवरका स्वरूप 
संत्ररगी विस्गरसे व्याख्या 
घ्यानमें रखने योग्य बातें 
निर्ज रादा स्वरूप 
९ संबर्ण लफण 
संबरके वतरण 
गृप्लिता स्वख्प 
निर्जरा जौर संबरका कारण 
तवगा अर्थ-स्वस्प और उस सम्बन्धी होनेवाली भूछ 
उपके पालके बारेमें स्पष्टीपरण 
४ गुप्तिया लक्षण और भेद 
गुख्तिते व्याय्या 
समितिके पंच भेद 
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सूत्र नम्दर 


१० 
११ 


श्र 
श्रे 
श्४ 
१५ 
श्द्‌ 
/१७ 


दिप्य 

दस प्रकारके घर्मोका वर्णन 

बारह अनुप्रेक्षा 

परीपह सहन करनेका उपदेश 

परीपहके २२ भेद 

परीषहजयका स्वरूप 

इस सूत्रका सिद्धान्त 

दसवें से वारहवें गुणस्थान तककी परीपह 

तेरहवें गुणस्थानमें परीपह 

केवली भगवानकों आहार नहों होता, इस सम्बनामें सपष्टीफरण 
कर्मसिद्धान्तके अनुसार केवलोके अन्नाहाद होता हो नहीं 

सूत्र १०-११ का सिद्धास्त और ८ यें सूत्के साय छा राम्पश्य 
६ से ६ वें गुणस्थात तककी परोपह 

ज्ञानावरण-कर्मंके उदयसे होनेवाली परीषह्‌ 

दर्शनमोहनीय तथा अन्तरायसे होनेवाली परोपह 

चारित्र मोहनीयसे होनेवाली परीपह 

चेदनीय कर्मके उदयसे होनेवालो परीपदें 

एक जीवके एक साथ होनेवाली परीपहोंकी संख्या 


८, चारित्रके पांच भेद और व्याख्या 


१६ 


२० 
२१ 
रर 


छट्ठ गुणस्थानकी दशा; चारित्रका स्वरूप 
चारित्रके भेद किसलिये बताये ? 

सामायथिकका स्वरूप, व्रत और चारित्रमें अन्तर 
निजेरा तत्त्वका वर्णन 


वाद्यक्रतके ६ भेद-व्याख्या 
सम्यकतपकी व्याख्या 


तपके भेद किसलिये हैं ? 
अभ्यन्तर तपके ६ भेद 
अभ्यन्तर तपके उपभेद 
सम्यक प्रायश्वितके € भेद 


११७३) गे ५७ 
७ 
५७७) 
५७७ 
प्श्द 
पछ्प 
भ्ण्प 
प्र्ज6 
५७६ 
पद 

५प८२-परे 
पप्रे 
४2८४-८५ 
ण्ड५्‌ 
प्८र्‌ 
प्पप 
प्प< 
प्र्प£ 
५६० 
श्ह१ 


(६३) 


सूत्र नस्व्र घिषय 
निश्चय प्रायश्लितका स्वरूप 
निम्रय प्रतिक्ररण-आलोचनाका स्वरूप 

२३ म्थक विनय तपके चार भेद 
निश्चय विनयक्रा स्वरूप 

श४ सम्यक्‌ वेयादृत्य त्पके १० भेद 

२५ सम्यक्‌ स्वाध्याय त्पके पांच भेद 

२६ सम्पक व्युत्सर्ग तपके भेद 

२७ सम्यक ध्यान तपका लक्षण 

शृ८ ध्यानके भेद 

२६ मीक्षके कारणरूप ध्यान 

३०-३१-३२-३३-आर्चष्यानके भेद 


४४ गशुणस्थान अपेक्षा आर्ततध्यानके स्वामी 

३५ रोद्रध्यानके भेद और स्वामी 

६६ घम्मध्याउफे भेद 

२७ शुवलरूघ्यानके स्वामी 

३८ शुक्ल्यानके चार भेदोंमेंसे दाकीके दो भेद किसके हैं ? 
३६ शुकलध्यानके चार भेद 

० 


योग अपेक्षा शुबरूध्यानके स्वामी 

वेवलीके मनोयोग सम्बन्धी स्पष्टीकरण 

केवलीके दो प्रकारका वचनयोग 

क्षपक्र तथा उपशमबाके चार मनोयोग तथा दचनयोगवाग स्पष्टीदिरय 
४६-४२ शुवल्घ्यानके प्रथम दो भेदोंवगी विशेषता 

४३ वितर्कका लक्षण 
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दूर नहीं होता 


र्‌ ] [ घ़ो्‌ आजाखञ 


मूलभूत भूलके विना दुःख नहीं होता, और उस भूले दूर होने पर सु हुये नी 
नहीं रह सकता,-यह अवाधित सिद्धान्त है। वस्तुका यथायें स्वरूप समसे जितना हे भूछ दुह 
नहीं होती; इसलिये इस शाख्त्रमें वस्तुका यथाथे स्वरूप समझाया गया हे, उसीलिये इगझा 
नाम 'ताथंसत्र” भी रखा गया है । 


(३ ) यदि जीवको वस्तुके यथार्थ स्वरूप सम्बन्धो मिथ्या मान्यता [ एड 
छा ] न हो तो ज्ञानमें भूल न हो । जहाँ मान्यता सच्ची होतो हे बहाँ जान राच्ना 
ही होता है । सच्ची मान्यता और सच्चे ज्ञान-पूर्वक ही यथार्थ प्रवृत्ति होती दे । इसलिए 
आचार्य देवने इस शास्त्रका प्रारम्भ करते हुए प्रथम अध्यायके पहले ही सूत्रमें यह सिद्धांत 
वताया है कि सच्ची मान्यता और सच्चे ज्ञान-पूवंक होनेवाली सच्ची प्रवृत्ति द्वारा ह्वी जीव 
दुःख मुक्त हो सकते हैं । 

(४) “स्वयं कौन है! इस सम्बन्धमें जगतके जीवोंकी भारी भूल चछी आ रही 
है । वहुतस जीव शरीरको अपना स्वरूप मानते हैं, इसलिए वे शरीरकी रक्षा करनेके लिए 
निरन्तर अनेक प्रकारके प्रयत्न करते रहते हैं। जब कि जीव शरीरको अपना मानता है 
तव जिसे वह समझता है कि यह शारीरिक सुविधा चेतन या जड़ पदार्थोकी ओरसे मिलती 
है उनकी ओर उसे राग होता ही है; और जिसे वह समझता है कि असुविधा चेतन या 


जड़ पदार्थों की ओर से मिलती हैं उनकी ओर उसे द्वेंप भी होता ही है। और इस प्रकारकी 
चारणासे जीवको आकुलता वनी रहती है । 


(५) जीवकी इस महान भूलको शास्षमें ' मिथ्यादर्शन ” कहा गया है। जहाँ 
मिथ्या मान्यता होती है वहाँ ज्ञान और चारित्र भी मिथ्या ही होता है, इसलिये मिथ्या- 
दर्शनरूपी भूलकों महा पाप “भीः कहा जाता है । मिथ्यादर्दन भारी भूल है और वह सर्व 
दुःखों की महानु वलवती जड़ है,-जीवोंको ऐसा छक्ष न होनेसे वह लक्ष करानेके लिए और 
वह भूल दूर करके जीव अविनाशी सुखकी ओर पैर रखें इस हेतुसे आचार्य देवने इस शास्तमें 
सबसे पहला शब्द * सम्पदशन ! प्रयुक्त किया है । सम्यग्दशेनके प्रगट होते ही उसी समय 
ज्ञान सच्चा हो जाता है, इसलिये दूसरा शब्द ५ सम्पाज्ञान ! प्रयुक्त किया गया है। और 
सम्यग्दशन-ज्ञान पूर्वक ही सम्यक्चारित्र होता है इसलिये 'सम्पकचारित्र! शब्दको तीसरे 
स्थान पर रखा है। इस प्रकार तीन शब्दोंका प्रयोग करनेसे कहीं लोग यह न मान बैठें कि-- 


सच्चा सूख प्राप्त करनेके तीन मार्ग हैं! इसलिये प्रथम सूचमें ही यह बता दिया है कि “तीनोंकी 
एकता ही मोक्षमार्ग है। 


मंगलाचरण ] [३ 


(६) यदि जीवको सच्चा सुख चाहिये हे तो १हल सम्यग्दशन प्रगंट करना ही 
चाहिये। जगतमें कौन कौनसे पदार्थ हैं, उनका क्या स्वरूप हैं, उनका कार्यक्षेत्र क्या हैं, 
जीव क्या है, वह क्‍यों दुःखी होता है,--इसकी यवार्य समझ हो तब ही सम्बग्दर्शन प्रगट होता 
है, इसलिये आचार्येदेवने दक्ष अध्यायोंमें सात तत्त्वोंके द्वारा वस्तुस्वरूप बतलाया है । 

(७) इस-मोक्षशात्षके दश अध्यायोंमें निम्नलिखित वियय्र लिये गये हैँ-- 

१ अध्यायमें--मोक्षका उपाय और जीवके ज्ञानकी अवस्थाओंका वर्णन है । 

२ अध्यायमें --जीवके भाव, छक्षण और दरीरके साथ जीवका सम्बन्धका वर्णन किया 

गया है 

३-४ अध्यायमें--विकारी जीवोंके रहनेके क्षेत्रोंका वर्णन है । इसप्रकार प्रथम चार 
अध्यायोंमें पहले जीव तच्का वेणेन किया गया हूँ । 

५ अध्यायमें-दूसरे अजीव तखका वर्णन है। 

६-७ अध्यायमें--जीवके नवीन विकारभाव ( आखब ) तथा उनका निमित्त पाकर 
जीवका सूक्ष्म जड़कर्मके साथ होनेवाला सम्बन्ध बताया है। इसप्रकार 
तीसरे आदर तखका वर्णन किया हूँ । 

८ अध्यायमें-यह बताया गया है कि जीवदा जड़ क्मेकि साथ ढिस प्रकार बन्ध 
होता हैं और वह जड़वार्म कितने समय तक जीउके साथ रहते हैं। 
इसप्रकार इस अध्यायमें चौथे उन्‍्ध तत्यका वर्ग किया गया दूँ। 

९ अध्यायमे -यह बताया गया हैं कि जीउवनेा जनादिगाझसे ले टोने वाले परम 
प्रारम्भ संवरसे होता है, जीवकी यह जवरथा होने पर उसे सच्पे 
सुखका प्रारम्भ होता है, और कमश: शुद्धिक ददने पर दिद्धार दूर 
होता है, उससे निजरा जर्पातू जड़वमने साथन दग्या अशनः जनाय 
होता है। शस प्रकार नववें जध्यायमें पाचदां जोर छट्ठा जर्वादू 
संदर थौर निर्जरा तत्व इतारा दया है । 


६० अध्यायभें-जीवनो छझुद्धिकी पूर्षठा, स्व दुसोत् जदिनाशी सु्ति जोर सम्पूर्द 


ँि 


परिभता-माोत तत्त्व है, इतकिये भाचादे रउने साचदा प्ो न हुल २८ 
5. 
रु 


जअव्यीपन अर्मेत्यया 


ल्न््ज 


४] [ मोक्षशासत्र 


(८) मंगछाचरणमें भगवानको 'कर्मेरूपी पर्वेतोंको भेदनेवाला' कहा हैं। कर्म दो 
प्रकारके हैं:- १-भावकर्म, २-द्रव्यकम | जब जीव सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्रसे भावकर्मरूपी 
पर्वेतोंको दर करता है तब द्रव्यकर्म स्वयं ही अपने आप हट जाते हैं-नष्ट हो जाते हैं; ऐसा 
जीवकी गृद्धताका और कर्मक्षयका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है;-यहाँ यही बताया गया है । 
जीव जड़कमेको परमार्थतः नष्ट कर सकता है,-यह कहनेका आशय नहीं है । 


(९) मंगलाचरणमें नमस्कार करते हुए देवागमन, समवसरण, चामर और दिव्य- 
शरीरादि पुण्य-विभूतियोंका उल्लेख नहीं किया गया है, जो तीर्थंकर भगवानके पास होती हैं; 
क्योंकि पुण्य आत्माका ग्रुण (शुद्धता) नहीं है! 

.(१०) मंगलाचरणमें गुणोंसे पहचान करके भगवानकों नमस्कार किया है। अर्थात्‌ 
भगवान विश्वके ( समस्त तत्त्वोंके ) ज्ञाता हैं, मोक्षमार्गके नेता हैं, और उन्होंने से विकारों 
( दोपों ) का नाश किया है,-इसप्रकार भगवानके ग्रुणोंका स्वरूप वतलाकर ग्रुणोंको पहचान 
करके उनकी स्तुति की है | वेसे निशम्चयसे अपनी आत्माकी ही स्तुति की है । 


कप आन 
जनथ्थस्न पख्ख्य्याय्य 
निश्रय मोक्षमार्गकी व्याख्या 
सम्पग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ॥ १ ॥ 


अर्थे-[ सम्यग्दशनशानचारित्राणि ] सम्यग्दशन, सम्यस्ज्ञान और सम्यक्चारित्र, 
तोनों मिलकर [ मोक्षमागं: ] मोक्षका मार्ग हैँ, अर्थात्‌ मोक्षकी प्राप्तिका उपाय है । 


टीका 


(१) सम्पकू--मह शब्द प्रशंसावाचक हैं, जो कि यथार्थताको सूचित करता है । 
(परीत थादि दोषोंडा लनाव “ सम्यर * हूँ । 


5 लक दि 
दशन--हा अब हूं श्रद्धा, 'एसा हो हँ--अन्यथा नहीं! ऐसा प्रतीत्ति-भाव । 
स्पताम--ैशैय, जिपयय ओर अनध्यवसायरहित अपने आत्माका तथा परका 
स्व ईटात सनन्‍्यम्यान हूँ । 
संशेद-- किंडानेच्कोडिस्पशिनात संशय:; अर्थात्‌ 'ऐसा है कि ऐसा है! इस- 


अध्याय १ सूत्र १ ] [५ 
प्रकार परस्पर विरुद्धतापूर्वक दो प्रकाररूप ज्ञानको संशय कहते हैं; जैसे आत्मा अपने कार्यको 
कर सकता होगा या जड़के कार्यकोी ? शुभ रागरूप व्यवहार से धर्म होगा या वीतरागतारूप 
निरचयसे ? 
विपर्यय;---विपरीतैककोटिनिश्चयो विपर्यय:”; अर्थात्‌ वस्तुस्वरूपसे विरुद्धतापूर्वक 
'ऐसा ही है! इसप्रकारका एकरूपज्ञान विपयंय है; जैसे शरीरको आत्मा जानना । 
अनष्यवसाय३---“किमित्यालोचनमात्रमनध्यवसाय:”; अर्थात्‌ 'कुछ है! ऐसा निर्धार- 
रहित विचार अनध्यवसाय है; जैसे में कोई कुछ हूं,--ऐसा जानना। 
[ विशेष:--जीव और आत्मा दोनों शब्द एक ही अर्थमें प्रयुक्त होते हैं । | 
सम्यकचारित्र;--( यहाँ 'सम्यक' पद अज्ञानपुर्वंक आचरणकी निवृत्तिके लिये प्रयुक्त 
क्रिया है। ) सम्यग्दशंन-न्नानपूर्वक आत्मामें स्थिरताका होना सम्यकचारित्र है । 

यह तीनों क्रमशः आत्माके श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र गुणोंकी शुद्ध पर्यायें हैं । 

मोक्षमाग;-- यह शब्द एकबचन है, जो यह सूचित करता है कि मोक्षके तीन मार्ग 
नहीं, किन्तु बल तीनोंका एकत्व मोक्षमार्ग हैं। मोक्षमार्गका अथे है अपने आत्माकी शुद्धिका 
सागे, पंथ, उपाय । उसे अमृतमार्ग, स्वरुपमार्ग अथवा कल्याणमार्ग नी कहते हैं । 

(२) इस सूत्र अस्तिसे कथन है, जो यह सूचित करता है कि इससे विरुद्ध भाय 
जैसे कि राग, पुण्य ब्त्यादिस बर्म होता है या थे भर्ममं सहायक होते हैं, इसप्रहारकों 
मान्यता, ज्ञान और जाचरण मोक्षमाग नहीं है । 

(३) इस सूत्रमें “ सम्यस्दर्भभज्ञानघारित्राणि” कहा हूँ, बह निश्चय रलमत्प हें, 
व्यवहार रत्नन्नय नहीं हैं। इसका कारण यट्‌ हूँ कि व्यवटार रलब्य राग टोनेये बंधरेष टे। 

(४) इस सूजमें “मोक्षमार्ग ” शब्द निश्वय मोक्षमाें इतानेद्ध डिये झद्ठा ट-ऐसा 
समझना चाहिये। 

(५) मोफमागं परम निरपेक्ष है-- 

“४ निअपरमात्मतस्वक सम्यक जद्धान्योन-अनुष्दानब्प शुद्ध रस्तक्षयार 


>> 


रत 
भिरपेक्ष टीनस भोजमातं हू, जीर हू सुर्ध सतत नेता फोच चज शुद्धालनादा ब्रा 





हि 
रु प्र्ट््‌ 
( थी कन्दकृन्याबार्य कत नियमग्गर उप + +ह ॥ 
६ की एुल्ददुस्यदाय इते वसमटार दादा ६ दा 5 7 ) 
से लूतभ वर्एरइभंबा वहा है बहू निश्चयसम्प्धन हे-ऐेटों गाज दीसरे “»प 


६] [ मोक्षशास॑त 
सिद्ध होती है, उसीमें निस्गंज और अधिगमज ऐसा भेद कहा है--वहू निए्चय सम्यग्दशनका 
ही भेद है। और इस सूत्रकी संस्कृत टीका श्री तत्त्वार्थ राजवातिकमें जिस कारिका तथा 

38 में न धि जे ब्क ऊ 
व्याल्या द्वारा वर्णन किया है उस आधारसे इस सूत्र में तथा दूसरे सूत्र में कथित जो सम्पम्द्शन है 
वह निइचय सम्यग्दशेन है, ऐसा सिद्ध होता है । 


तथा इस सूत्रमें जो “ज्ञान” कहा है वह निरचय सम्यग्तान हे । अ० १-सूत्र ६ में 
उसीके पाँच भेद कहे हैं, उसीमें मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान भी आ जाते हैं । इससे सिद्ध 
होता है कि यहाँ. निएपचय सम्यग्ज्ञान कहा गया है। 
बादमें इस सूत्रमें 'चारित्राणि' शब्द निर्चयसम्यक्चारित्र दिखानेके लिये कहा है। 
श्री तत्त्वार्थ रा० वा० में इस सूत्र कथित सम्परदशेव-ज्ञान-चारित्रकों निश्चय सम्यग्दशन-ज्ञान- 
चारित्र माना है। क्योंकि व्यवृहार सम्यग्दशेत-ज्ञान-चारित्र ( -व्यवहार रत्नत्रय ) आखव 
और बंधरूप है, इससे इस सूत्रका अर्थ करने में यह तीनों आत्माकी शुद्ध पर्याय एकत्वरूप 
परिणमित हुई है । इसप्रकार शासत्रकार ने ही बतलाया है--ऐसा स्पष्ट होता हैं। 
पहले स्त्नका सिद्धान्त 
(५) अज्ञानदशामें जीव दुःख भोग रहे हैं, इसका कारण यह है कि उन्हें अपने 
स्वरूपके सम्बन्धमें भ्रम है, जिसे ( जिस भश्रमको ) 'मिथ्यादशन' कहा जाता है । 'दशेन'का 
एक अर्थ मान्यता भी है, इसलिये मिथ्यादर्शनका अर्थ मिथ्या मान्यता है। जहाँ अपने 
सरझपक्की मिथ्या मान्यता होती है वहां जीवको अपने स्वरूपका ज्ञान मिथ्या ही होता है। 
उस भिथ्या या खोटे ज्ञानको “मिथ्याज्ञान! कहा जाता है । जहाँ स्वरूपकी मिथ्या मान्यता 
भर भिव्या ज्ञान होता है वहाँ चारित्र भी मिथ्या ही होता है। उस मिथ्या या खोठे 
भारित्रकों 'मिथ्याचारित्र' कहा जाता हैं। अनादिकालसे जीवोंके 'मिथ्यादर्शव-ज्ञान-चारित्रं 
नपने अपराधत चछे आ रहे हूँ; इसलिये जीव अनादिकालसे दुःख भोग रहे हैं । | 
कयोंकि अपनी यह दशा जीव स्वयं करता है इसलिये वह स्वयं उसे दूर कर सकता 
नीर उस दूर करनेका उपाय सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र' ही है, दूसरा नहीं;-यही यहां 
ह हैं। इससे मिद्ध होता है कि जीव सतत जो अन्य उपाय किया करता है वह सब 
नष्या है । दी धर्म ऊरना चाहता है, किन्तु उसे सच्चे उपायका पता न होनेसे वह खोठे 
पाये ये दिला नहीं रहता; अतः जीवको यह महान भूछ दूर करनेके लिये पहले 
सल्वदशन प्रथट छाना चाहिये । उसके बिना कभी किसीके धर्मका प्रारम्भ हो ही नहीं 


्ट 
५. 
हि 


इज 


अध्याय १ सूत्र २ ] [७ 


निश्रय सम्यग्द्शनका लक्षण 
तचार्थश्रद्धानं सम्यग्दर्शनम्‌ ॥ २ ॥ 


अथः--[ तत्त्वाथध्रद्धानं | तत्त्व ( वस्तु ) के स्वरूपसहित अर्थ-जीवादि पदा्थोंकी 
श्रद्धा करना [ सम्यग्दशनम्‌ ] सम्यर्दर्शन है 


टीका 


(१) तत्त्वोंकी सच्ची (-निरचय ) श्रद्धाका नाम सम्यग्दर्शन है। “अर्थ! का अर्थ 
है द्रव्य-गुण-पर्याय; और 'तत्त्व' का अर्थ है उसका भावस्वरूप । स्वरूप ( भाव ) सहित 
प्रयो जननभूत पदार्थोका श्रद्धान सम्यग्दर्शन है 


(२) इस सूत्रमें सम्यग्दर्शनकों पहचाननेका लक्षण दिया है। सम्यर्दर्शन लक्ष्य 
और तत्त्वार्थश्रद्धाब उसका लक्षण 


(३) किसी जीवको यह प्रतीति तो हो कि-'यह न्ातृत्व है, यह इदवेत वर्ण है 
इत्यादि, किन्तु ऐसा श्रद्धान न हो कि--दर्शन-ज्ञान आत्माका स्वभाव है और म॑ं आत्मा हूं 
तथा वर्णादिक पुद्गलके स्वभाव हैं और पुदूगल मुझसे भिन्न ( पृथक ) पदार्च है, तो उपरोक्त 
मात्र “नाव का श्रद्धान किचितृमात्र कार्यकारी नहीं है।यह श्रद्धान तो किया कि 'मैं आत्मा 

किन्तु आत्माका जैसा स्वरूप है वेसा श्रद्धान नहीं किया, तो “नाव के श्रद्धानक्रे बिना 
आत्माका श्रद्धान यथार्थ नहीं होता; इसलिये 'तत्त्त'ः और उसके 'जर्सीका श्रद्धान होना # 
कार्यकारी है । ॥॒ 
( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्स प्रकाशक ज० 8 पृष्ठ ३२३७-३१८ ) 

(४) दूसरा अथ;--भीवादिकों ज॑से 'तत्व' कहा जाता है उसे टी 'जर्सी नी का 
जाता ह । जो तत्त्व है वही अर्थ 6, और उसका लड़ान सम्पब्द 
अवस्थित है उसका उसीध्रकार होना सो तत्त्व हे, और 'जर्दतें उहने बर निशम्यय शिया 
जाय मो सर्भ है । इसलिये तत्तरयर्पका नि तत्त्वा्न है. और तत्ता॥ंडा श्रद्धान 
सम्पर्दर्णन 2 । 


ने टहु। थी पदाद्े जंसा 


हे >> 
| आधुनिक हिन्दी सोनमार्ग प्रयाधक ०० * पृष्य नर८ ) 


(०) विपरीत अधिनियेश ( उल्दे जशिशाय ) से रहित जोदादिपा न्‍च्वा&दाद्ठाव 


व पा कल ह न कक पक मल कक 
९६३८६२-नर्षात हश्षण है | रग्पब्स्धादन उचरात झाच्यता बढ़ा 


१० ] 


[ माक्षणाल्ष 
श्रावकको पहले क्या करना चाहिये, सो कहते हँ-- 


गहिऊण य सम्मत्त सुणिम्मलं सुरगिरीव णिककंप । 
त॑ जाणे काइजर््‌ सावय ! दुक्खकखयदाएं ॥ 


( मोक्षपाहुड़ गाथा-८६ ) 

अथे!-- पहले श्रावकको सुनिर्मेल, मेरके समान निष्कृंप-अचल ( चल, मऊ और 

अगाढ़ दपणसे रहित अत्यंत निश्चकल ) सम्यवत्वको ग्रहण करके दुःखाके द्षयके लिये उसे 
( सम्यवत्वके विपयभूत एकरूप आत्माको ) ध्यानमें ध्याना चाहिये। 


भाषायं!ः--पहले तो श्रावकको निरतिचार तिश्चल सम्यवत्वकों ग्रहण करके उसका 
ध्यान करना चाहिये कि जिस सम्यक्त्वकी भावनासे ग्रृहस्थकों गृहकायेँ संबंधी आकुछत्ता, 
क्षोभ, दुःख मिट जाय; कार्यके विगड़ने-सुधरनेमें वस्तुस्वरूपका विचार आये तब दुःख मिट 
जाय । सम्यग्हष्टिके ऐसा विचार होता है कि-सर्वज्ञने जैसा वस्तुस्वरूप जाना है वैसा निरंतर 


परिणमित होता हैं, और वैसा ही होता है; उसमें इष्ट-अनिष्ट मानकर सुखी-द्ुःखी होता 
व्यय हे 


। ऐसे विचारसे दुःख मिटता है, यह प्रत्यक्ष अनुभवगोचर है ॥ इसलिए सम्यकत्वका 
ध्यान करनेको कहा है । 


अब, सम्यवत्वके ध्यानकी महिमा कहते हैं:-- 


सम्मत्त जो ऋायइ सम्माइटड्टी हवेइ सो जीवो । 
समत्तपरिणदों उगण खबेई दुड्ढुइकम्माणि 0 


( मोक्षपाहुड़ गाथा-<७ ) 


अथः-जो सम्पकक्‍्त्वकों ध्याता है वह जीव सम्यग्दृष्टि है, और सम्यक्त्वरूप परिणत 
जीव आठों दुष्ट कर्मोका क्षय करता है। 


भापाथ+---सम्यकत्वका ध्यान ऐसा है कि यदि पहले सम्यक्त्व न हुआ हो तो भी, 
उसके स्वदूपफों जानकर उसका ध्यान करे तो वह जीव सम्परदृष्टि हो जाता है और सम्य- 
पत्वकी प्राप्ति होने पर जीवके परिणाम ऐसे होजाते कि संसारके कारणभूत आठा 
दुष्कर्मोछा लय हो जाता है । सम्यक्‍त्वके होते ही कर्मोंकी ग्रुणश्ेणी निर्जरा होती जाती 


है । भार अनुक्रमसे मुनि होने पर, चारित्र और शुक्लूष्यानके सहकारी होने पर सर्वे कर्मोका 
श होता ह॥ 


अध्याव १ सूत्र २ ] [११ 
अब, इस वातको संक्षेपमें कहते है;-- 
कि बहुणा भणिएणं जे सिद्धा णरचरा गए काले । 
सिज्किददहि जे वि भविया ते जागह सम्ममादहृप्पं ॥ 
( मोक्षपाहुड़् गाथा-८८ ) 
अबे-- कुन्दकुन्दात्रार्यदेव कहते हैं कि--वहुत कहनेसे क्या साव्य है ? जो नरप्रघान 


हा 


भूतवालमें सिद्ध हुये और भविप्यमें सिद्ध होंगे वह सव सम्बक्त्वका ही माहात्म्य जानो । 


भाताधं:--सम्यकत्वकी ऐसी महिमा है कि भूतकालमें जो श्र पुरप आठ कमोका 
नाक्ष करके मुक्तिकों प्रात हुये हैं तथा भविप्यमें होंगे, वे इसी सम्यकत्वसे हुये हें और होंगे । 
इसलिए आचार्यदेव कहते हैं कि विशेष क्‍या कहा जाय ? संज्षेवमें समझता चाहिये कि 
मुक्तिका प्रधान कारण यह सम्पक्स हो है | ऐवा नहों सोवता चाहिये कि गृहस्थोंके क्या 
अब यह कहते हैं कि जो निरंतर सम्यक्वक्रा पाछत करते हैं वे धन्य हैं-- 
ते धण्णा मुकयत्या ते खरा ते वि पंडिया मणुया । 
सम्मतत मिद्धियरं सिविणे थि ण महलियं जेद्ि ॥ 


अथ;---जिस पुरुपके मुक्तिको प्राप्त करनेबादा सम्यकय है, और उस सस्याद 
स्वप्नमें भी मलिन नहीं किया-अतिवार नहीं छगाया यह पुरुष घनद है, बडी इलाये है, 
वीर शूरवीर है, वही पंडित है, वही मनुप्य 


इत है, और जो बहुत से शान पढ़ केता हू उसे परदित कहते है; विल्‍तु घट सदर शान 
मात्र है। वास्तव तो-जो मोक्षके कारणनुत सम्पक्दकफों मलित नही करता-उसे नविरनियार 
पाजता है बद्दी पन्‍य है, यटी झुताय है, वहां गशूरदोर हःं 
उसके दिला ( सम्यपत्यवा विदा ) भरुप्य पशु समान है । सम्यक्दजों ।ली अटिमा बढ़ी 


दर 3 । 


(६) सम्पगदशनका बइल-- 


फबदी और लि पगदान रानशण्दप परिएमित नाथ! गो: 5 कक कर 
पड कीड़े कि्ाय सपने सुंहासदेंद पर्णामत नाता राह, जोर ऋभाहा रुआा4ा। 


फ हक ० 5 । 
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नहीं चाहते; यह सम्यग्दर्शतका ही बल समसना चाहिये 
( आधुनिक हिन्शे मोक्षमागनाक्ातक, 
05 भरे 

(१०) सम्यदशन्क भेद-- 
ज्ञानादिकी हीनाधिकता होने पर भी सिरसा 
सिद्ध भगवानके सम्यर्दशंनकों समान कहा है; 
है । किन्तु स्वपर्यावकी योग्यताकी अपेक्षा से सम्पम्भेनके जोन भर हो ते हैं (१) भव 
शमिक सम्यन्दशैन, (२) क्षायोपशमिक सम्मग्दर्शन, (३) ज्ञात 


च्ब्यू 
न] 
+ 
हलक 
चना 


६(पशुता३) के योह हक [तो गा 
उनके आंत्म पतीओ हक ते वकाईश जी 


के सम्पस्स्शन । 
( आधुनिक हिन्दी मोझ्षमार्ग-पहाशक, अ> * पृ ३२४ ) 
ओआपशमिक सम्पग्द्शंन---उस दक्शामें मिश्यात्नकरम के तथा अनन्तानुवलों #पागफ 


जड़ रजकण स्वयं उपशमस्य हांत हैं; जंस मरे पानामस मझ नोन बंठ जाता हैं; सीपयों 


जैसे अग्नि राखसे ढक जाती है । आत्माके पुरुपार्थती जोन प्रथम संम्गग्दशव धर्गर्ड की 
है तव औपशमभिक सम्यग्द्शन ही होता है । %# 


क्ञायोपशमिक सम्यग्दशन--इस दक्षामें मिथ्यात्त और मिश्रमिब्यात्व कर्मके रज- 
कण आत्मप्रदेशोंसे पृथक्‌ होने पर उनका फल नहीं होता, ओर सम्पकृमोहनीयकर्मके रशकण 
उदयरूप होते हैं, तथा अनन्तानुवन्धी कपायकर्मके रजकण विसँंयोजनरूप होते हैं 

जायिक सम्परद्शन--इस दक्षामें मिथ्यात्वप्रकृतिके ( तीनों उपविभागके ) रजकण 
आत्मप्रदेशसे सर्वेधा हृठ जाते हैं, इसलिये मिथ्यात्त और अनन्तानुवन्धीकी सातों प्रकृतियोंका 
क्षय हुआ कहलाता है । 


(११) सम्यग्दशनके अन्य प्रकारस भेद-- 





सभी सम्यग्हष्टि जीवोंके आत्माको-तत्त्वकी प्रतीति एकसी होती है, तथापि 
# अनादि मिथ्याहष्ठकि औपश्षमिक सम्यग्दशंत होने पर मिथ्यात्व और अनन्तानुवन्धीकी 
चार,-ऐसी पांच भप्रकृतियां उपशमरूप होती 


। ओर सादि मिथ्याहृष्टिके औपशमिक सम्यग्दर्शन होने 
पर जिसके भिध्यात्वकी तीन प्रकृतियाँ सत्तारूप होती हैं उसके मिथ्यात्वकी तीन और अनन्तानुबन्धी की 


हक दे आ प्रकृतियां उपशमरूप होती हैं, और जिस सादि मिथ्याहष्टिके एक मिथ्यात्व प्रकृति 
ही हक होती है उसके मिव्यात्व की एक, और अनन्तानुवन्धीकी चार,-ऐस्री पांच प्रकृतियां उपशमस्प 
होतो हैँ । | - 
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चारित्रदशाकी अपेक्षा से उनके दो भेद हो जाते हैं-( १ ) वीतराग सम्यग्दर्शन, ( २ ) 
सराग सम्बरदशोेन । 


जब सम्यग्हष्टि जीव अपने आत्मामें स्थिर होता है तव उसके निविकल्प दद्गा होती 
है; तव रागके साथ वुद्धिपर्वक सम्बन्ध नहीं होता । जीवकी इस दक्षाको 'वीतराग सम्ब- 
ग्दर्शन' कहा जाता है। और जब सम्यम्हष्टि जीव अपनेमें स्थिर नहीं रह सकता तब राममें 
उसका अनित्य-सम्बन्ध होता है, इसलिये उस दशाको 'सराग सम्यग्दर्शन' कहा जाता है । 
ध्यान रहे कि सम्यग्हप्टि जीव ऐसा कभी नहीं मासता कि शुभ रागसे धर्म होता है या 
धर्ममें सहायता होती है । 
( समयसार जयसेनाचार्य गाथा-१६६ ) 
(१२) सराग सम्यग्दष्टिके प्रशशादि भाव-- 
सम्यग्हप्टिके रागके साथ सम्बन्ध होता है तब चार प्रकारके गुभभाव होते हैं 
(१) प्रशम, (२) संवेग, (३) अनुकम्पा, (४) आस्तिक्य । 
प्रशम--क्रोध-मान-माया-लोभ सम्बन्धी राग-द्वेपादिकी मन्दता । 
संवंध--संसार अर्थात्‌ विकारी भावका भय । 
अज्लुकम्पा -- स्वयं और पर-सर्व प्राणियों पर दयाका प्रादुर्नाव । 
आस्तक्य--जीवादि तत्त्वोंका जेसा अस्तित्व है पेसा ही आगम और यक्तिस मानना । 
सराग सम्यस्हप्टिको इन चार प्रकारका राय होता दे, इसलिये इस चार भाषोंटों 
उपचारसे सम्बग्द्शवका छक्षण कहा जाता है। जीवके सम्परदर्शन ने हो तो थे शभभाय 
प्रशमाभास, संवेगाभास, अनुवाम्पाभास, और आस्लिययानास है,-ऐसा समनना चाटिये । 
प्रधभमादिक सम्यस्दब्ञनवेः यथा ( निश्चय ) छत्तण सही 2; उद्चशा यथा छत्नद अप 
जुद्धात्माकी प्रवीति दे । 
हु हृ रे क ४5 जक्ष्य श्स 
(१३) सम्पस्दशनका विषय (लक्ष्य) तश स्वरूप--- 
अत; >सम्पर्तिए अपने आत्माकोीं कैसा मानता है ? 
उेसेर:-सम्यः्टप्डि अपने आतनाकी परमादेताः थिहाठ शह, छेये, ादगट चैननए- 
न्वस्ष मानता ह॥। के 


बस द दे कह कक 228 कि पल ४ कि 5 2 3०४ है सह 
अषध्न; इसे सके जआाधिकों चिप से जदहजए लोड कहते 2 हा तह 


मोदाशातर 
१४ ] [ 


उत्तरः--विकारी अवस्था सम्यम्शोनका विपय है, इसलिये उसे सम्पग्हष्टि जानता 
तो है, किन्तु सम्पस्हृष्टिका आश्रय अवस्था ( पर्याय-भेद ) पर नहीं होता; क्योंकि पल 
आश्रयसे जीवके राग होता है और श्रुवस्वरूपके आभ्रयसे शुद्ध पर्याय प्रगट होती हे । 

प्रश्त/--सम्यक्त्व ( -श्रद्धा ) गुण किसे कहते हैं ! 

उत्तर/--जिस गरुणकी निर्मेलदशा प्रगट होनेसे अपने शुद्धात्माका प्रतिभास (-यथार्य 
प्रतीति ) हो; अखण्ड ज्ञायक स्वभावकी प्रतीति हो । 

(१) सच्चे देव-गुरु-धर्ममें हृढ़ प्रतीति, (२) जीवादि सात तत्त्वोंकी - सच्ची प्रतीति, 
(३) स्व-परका श्रद्धान, (४) आत्मश्रद्धान; इन लक्षणोंके अविनाभाव सहित जो श्रेद्धान 


होता है वह निरचय सम्यग्द्शन है । उस पर्यायका धारक सम्यकक्‍त्व ( श्रद्धा ) ग्रण है, तथा 
सम्यग्दशंन और मिथ्यादर्शन उसकी पर्यायें हैं। 


१४) व्लायेभ्रद्धानं सम्पग्द्शनम! यह सूत्र निशचय सम्यग्दशनके लिये है, 
ऐसा पं० टोडरमलजी मोक्षमार्ग प्र० अ० ६ में कहते हैं-- 


(१) जो तत्त्वार्थश्रद्धान विपरीताभिनिवेश रहित जीवादि तत्त्वार्थोका श्रद्धानपना 
सो सम्यग्दशंनका लक्षण है, सम्यग्दर्शन लक्ष्य है, यही तत्त्वाथ॑ंसूत्रमें कहा है-- 
तलाथभ्द्धानं सम्पग्द्शनस्‌ ॥ १-२ ॥ 
पुरुषार्थसिड्युपायमें भी इसी प्रकार कहा है-- 
जीवानीवादीनां तक्तनार्थानां सदेव कर्त्तव्यम । 
श्रद्धानं विपरीताभिनिवेशविविक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥ २२ ॥ 
अथे।- विपरीताभिनिवेक्षते रहित जीव-अजीव आदि तत्त्वार्थोका श्रद्धान सदाकाल 


फरना योग्य है। यह श्रद्धान आत्माका स्वरूप है, चतुर्थादि गुणस्थानमें प्रगट होता 
है, पश्चात्‌ सिद्ध अवस्था भी सदाकाल इसका सदुभाव रहता हे-ऐसा जानना । 


( सोनगढसे प्रकाशित आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ३२०-३२१ ) 
इस सम्बन्ध पृ० ३२३ से ३२एमें पंडित टोडरमल्लजी विशेष कहते हैं कि-- 
किर प्रश्न है. क्ि-छम्नस्थके तो प्रतीति-अप्रतीति कहना संभव है, इसलिए वहाँ 
सज तत्तोड़ी प्रतीति सम्पवत्वका लक्षण कहा सो हमने माना, परन्तु केवली सिद्ध भगवानके 
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तो सवेका जानपना समानरुप है, वहां सप्त त्चोंकी प्रतीति कहना संभव नहीं है 
और उनके सम्यक्वशुण पाया जाता है, इसलिए वहां उस लक्षणका अव्याप्तिपना आया ! 
समाधान-जैसे छद्मस्थके श्रुतज्ञानके अनुसार प्रतीति पायी जाती है, उसीप्रकार 
केवलो-सिद्धभगवानके केवलज्ञानके अनुसार प्रतीति पायी जाती है। जो सप्त तत्त्वोंका स्वरूप 
पहले ठीक किया था, वही केवलज्ञान द्वारा जाना; वहाँ प्रतीतिका परमावगाढ्पना हुआ; 
इसीसे परमावगाढ़ सम्बक्त्व कहा । जो पहले श्रद्धान किया था, उसको झूठ जाना होता तो 
बहां अप्रतीति होती; सो तो जेसा सप्त त्चोंका श्रद्धान छन्नस्थके हुआ था, बेसा ही 
केवली-सिद्धू भगवानके पाया जाता है, इसलिए ज्ञानादिककी होनता-अधिकता होने पर 
भी तिर्वत्ादिक व केवली-सिद्ध भगवानके सम्यकत्वमुण समान ही कहा है । तथा पूर्व 
अवस्थामें यह माना था कि-संवर-निजेरासे मोक्षका उपाय करना | पदचातु मुक्त अवस्था 
होने पर ऐसा मानने लगे कि-संवर-निर्जेरासे हमारे मोक्ष हुआ । तथा पहले ज्ञानकी हीनतासे 
जीवादिकके थोड़े विशेष जाने थे, पदचात्‌ केवछन्नान होने पर उनके सर्व विशेष जाने, 
परन्तु मूलभूत जीवादिकके स्वरूपका श्रद्धान जेंसा छत्स्थके पाया जाता है बेसा ही 
फेवलीक पाया जाता है | तेंथा यद्यपि केवी-सिद्धभगवान अन्य पदार्थों को नी प्रतीति 
सहित जानते हैँ तथापि वे पदार्थ प्रयोजनभूत नहीं हैं, इसलिए सम्पक्लगुगमे सप्त 
तत्ोंद्वीका भ्रद्धान ग्रहण किया है । केवली-सिद्ध भगवान्‌ रामादिख्प परिशमित नह 
होते, संसार अवस्थाको नहीं चाहते, सो यह इस श्रद्धानक्ा दल जानना । 
फिर प्रश्न है कि-सम्य्दर्शनकोीं तो मोक्षमार्ग कटा था, मोक्ष उसहा से [नाप 
कंस कहते हैं ? 
उत्तर4--कोई कारण ऐसा भी होता है जो कार्य लि होने पर थी बद्ठ वनों तोता । 
जैसे किसी बृक्षदी किसी एक शाखासे अनेक शाखायुवा जवरया हैई; उसके होते पर बढ हद 
शाज्ता नष्ट नहीं होती। उस्ीप्रदार किसी जात्माक सग्यक्‍्-णुदन वेद मुगपुन्द के 
अयरथा हुई, उसवे होने पर सम्यवत्वसुण ल्ट नहों। जा । इस रार द्य्ब्नो -मट 
भगवानके भी तसावध्द्ानसत्ण ही सम्पकक्‍्त शश जाग हूं। इसी ॥|४) 
अय्पाप्तिपना नहीं है ।! 


फिर प्रज्त--भिन्दाहइ डक को कं वडान -ता ? शा शाजउ/थ  -पज5 » 


हि ३५ ६५ डे 3 हि कक अह  उचू न न्यपल पक 
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ब्रज, 


अधिगमज--जो सम्यग्दर्शन परके उपदेशादिसे उत्पन्न होता है उसे अभिगमज 
सम्यर्दर्शन कहते हैं । 

(१) जिस जीवके प्म्यग्दशन प्रगट होता है उस जीवने उस समय अथवा पूर्व 
भवमें सम्यग्ज्ञानी आत्मासे उपदेश चुना होता है। [ उपदिष्टि तत्त्वका श्रवण, प्रहण-धारण 
होना; विचार होना उसे देशनालब्धि कहते हैं ] उसके बिता किसीको सम्यग्दर्शन नहीं होता । 
इसका यह अर्थ नहीं समझना चाहिये कि वह उपदेश सम्यग्दर्शनको उत्पन्न करता है । जीव 
सम्पग्दर्शनकों स्वत: अपनेमें प्रगट करता है, ज्ञानीका उपदेश तो निमित्त मात्र है। अज्ञानीका 
उपदेश सुनकर कोई सम्यदर्शन प्रगट नहीं कर भकता, यह नियम है । और, यदि सद्गुरुका 
उपदेश सम्यग्दर्शन उत्पन्न करता हो तो, जो जो जीव उस उपदेशको सुनें उन सबको 
सम्यदर्शन हो जाना चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता । सद्गुरुके उपदेशसे सम्यग्दर्शन हुआ 

” “यह कथन व्यवहारमात्र है,--निमित्तका ज्ञान करानेके लिए कथन है। 

६ ३ ) अधिगमका स्वरूप इस अध्यायके 5टवै सूत्रमें दिया गया है । वहां बताया है 
कि-- प्रमाण और नयके द्वारा अधिग्म होता है' । प्रमाण और नयका स्वरूप उस सूत्रकी 
टीकामें दिया है, वहांसे सात करना चाहिये । 


(४ ) तीसरे ब्रत्नका प्रिद्वान्त--. 


उत्पन्न «ता है, और किसीको उसी भवमें दीघ॑कालमें अथवा दूसरे भवमें उत्पन्न होता है । 
जिसे तत्काल सम्पग्द्शन उत्पन्न टोक- ७ हि 
पर जिसे हज बेर अंक अधिगमज सम्परद्शन! हुआ कहलछाता है, 
ते श्र प्‌व क़ः सस्फ नर होते ऊ ७ सम्यरदर्श हु 
हे हे ४) है उसे भीिसर्गजा ने हुआ कहलाता है । 
; हई जीव अपने आप शास्त्र मजानीका उपदेश सुनकर सम्यरदशनफों प्राधा 
फर थे ऐसा कूमो नहीं हो ने फकता है-.: 


इसो- आस्मपर्म पप॑ छ्बों बक नं> ११-२२ ] 


मेंस कई न ग्रात्ष करना हो तो वेयकके ज्ञानी पुढ्की शिक्षासे वह प्राप्त 
४ $ दा ना समझता बयेफक अन्ना पुदषसे नहीं रे 
7 पता है, वेचकके अन्नानों पुरुषसे ढ, उसीप्रकार आलमज्ञानी गुरुके उपदेश द्वारा 


अव्याय १ सूत्र ४ ] [ १९ 
सम्बन्दर्शन प्राप्त किया जा सकता है; आत्मज्ञानहीन ([ अन्नानी ) गुझके उपदेशसे वह प्राप्त 
नहीं किया जा सकता । इसलिये सच्चे सुल्षके इच्छुक जीवोंको उपदेशकका चुनाव करनेमें 
सावधानी रखना जावश्यक है | जो उपदेशकरका चुनाव करनेमें थूल करते है वे सम्बग्दर्शनको 
प्राम नही कर सकते,-यह निश्चित समझता चाहिये ॥ ३॥ 


तखोंके नाम-- 
जीवाजीवाधवबंधसंवर नि जेरामो ज्ञास्ततवमभ ।। 9 ॥ 


--[ ज्ञीवाजोवास्तवबंधसंवरनिजरामोद्धाः ) १ जीव, २ अजीव, ३ आख्व, 
४ वन्य, ५ संवर, ६ निजेरा ओर ७ मोक्ष-बह सात [ तत्वम्‌ ] तत्त्व हैं । 
टीका 


१-जीव:--जीव अर्थात्‌ आत्मा । वह सदा ज्ञातास्वरूय, परसे भिन्न ओर बिकाल- 
स्थायी है । जब वह पर-निर्मिच्तके शुन अवल्म्बनमें युक्त होता है तब उसके घुभभाव 
( पुण्य ) होता है, और जब अशुभावलम्बनमें युक्त होता है तब अशुनवाव (पा) होता है। 
और जब स्वावरुम्बी होता है तब शुद्धभाव ( धर्म ) होता है । 

२-अ्रजीव;--जिसमें चतना-जातृत्व नहीं है; ऐसे द्वब्य पांच हैं । उनमेंम धर्म, 
अधम, आकाश और काछू यह चार अझयो हैं तथा पुदुगद रूपी ( स्पर्श, रस, गन्ध. पयर्ण 
सहित ) है। अजीव वस्तुएँ आत्मासे भिन्न हैं, तथा अनन्त थारमा नी एक दूसरेसे पृथ ए-सतंत् 
है । पराश्षयके बिना जीवमें विवगर नहीं होता; परसोन्मुस टॉनेस जीव पत्य-यातह सुभागुन 
विवगरी भाव होते हैं। 

२-आखब--विकारी शुभाशुभभायर्य जो अरपी जवरवा जोडम होली 2 बड़े 
भावाखत और नवीन फर्म-रजकणोंका आना ( आत्माद साथ शत्ा सबने रशना ) गो 
द्रब्याग 7 है । 

पुण्य-पाप दोनो जाखव जोर बंधक उपभद है 

पुपप१-- दया, दान, भक्ति, पूजा, पते, इत्यादि झो शन भाव झीडके 2प डे 
जरूपी विवारी भाव है; पह भाव-पृण्य है, और उस्तदा निरमिनस जट परम: 2 जीदा समर 
रेरेय ( अपने टी कारणसे रखतः ) एड सभावगह समदन्प्स जोडके साय वंदना है 


$६३ 
ध्रन्ध-पण्म हैं । 


दि 


्ड 
+ के 


पतएप 8 [ ब्याएज सी अऊचंत्य, हक 88 ऊंभते 4 नर तू हि हि कई. ६ हि 75 


5 ] [ मोनशाश्ष 


गे स्वयं « वें पक 4 वह हज 
पाप है, और उसके निमित्तसे जड़की शक्तिसे जो परमाणुओंका समूह स्वर्य वेंचता ह हे 
द्रव्य-पाप है । 


परमार्थत:--वास्तवमें यह पुण्य-पाप आत्माका स्वहय नहीं है; वह आत्माकी जगिक 
अवस्थामें परके सम्वन्धसे होनेवाला दिकार हैं । 


४-प्रंथ/--आत्माका अज्ञान, राग-द्वेष, पुष्य-पापके भावमें रुक जाता सी भाव-बंन 
है। और उसके निमित्तसे पुद्ृगलका स्वयं कर्मरूप बँधना सो द्रव्य-वंध है । 


४-संवर:-- पुण्य-पापके विकारीभावकों ( आखबकों ) आत्माके शुद्ध भाव छा 
रोकना सो भाव-संवर है, और तदतुस्तार नये कर्मोका आगमन रुक जाय सो द्वव्य-संवर हैं। 


निज | हि हि 
६-निर्जेरा:-- अखंडानन्द शुद्ध आत्मस्वभावके लक्षके बलसे स्वरूप-स्थिरताकी 
वृद्धि द्वारा आंशिकरुपमें शुद्धिकी वृद्धि और अशुद्ध ( शुभाशुभ ) अवस्थाका आंशिक साझ 


करना सो भाव-तिर्जरा है, और उसका निमित्त पाकर जड़कर्मेका अंशत्तः खिर जाना सो 
द्रव्य-निरजेरा है । 


७-प्रोक्षः --अशुद्ध अवस्थाका सर्वेधा-सम्पूर्ण नाश होकर आत्मा की पूर्ण मिर्मेछ-पवित्र 


दशाका प्रगट होना सो भाव-मोक्ष है, और निमित्तकारण द्र॒व्यकर्मका सर्वेथा नाश ( अभाव ) 
होना सो द्रव्य-मोक्ष है । 


(२) सात तत्त्वोंमेंस प्रथम दो तत्व--'जीव' और “अजीब द्रव्य हैं, तथा शेष पांच 
सत्य उनकी ( जीव और अजीवकी ) संयोगी तथा वियोगी पर्यायें ( विशेष अवस्थायें ) 


» । जासम और वन्ध संयोगी हैँ तथा संवर, निर्जेरा और मोक्ष जीव-अजीवकी विंगोगी 


पर्यायें हैँ । जोब और अजीब तत्व सामान्य हैं तथा शैष पांच तत्त्व पर्याय होनेसे विशेष 
मकहुछाते हू । 


( ३) मिलकी दशाको अखुद्धमे 


ई शुद्धमेंस शुद्ध करना है उसका नाम तो प्रथम अवश्य दिखाना 
दर 77 हर नद्रजिर | चर ) त्व प्रथम हे 

ही आर, इर्तीडव मच / तत्व कहा गया है; पश्चात्‌ जिस ओरके लक्षसे अशुद्धता 
सभोत्‌ विकार होता है उसका नाम देना आावश्यक है, इसलिये « झजीय्‌ ? तत्व कहा गया 


4 ४ सहन मुन्दिका हारण कहना चाहिये; और मुक्तिका कारण वही हो सकता है 
वो 4 थोर बंबडे हारणने उस्दे 


'> 


हुपमें हो; इसलिये आस्रवके तिरोध होनेकों * संबर 
लव 


है ४ अशुद्धता-विकारके एकदेश दूर हो जानेके कार्यकरों 'निज्ञेरा ! तत्व कहा 


अध्याय १ चूत्र » ] ,. [२१ 
है । जीवके भत्यन्त शुद्ध हो जानेक्री दशझ्माक्रों प ्लोन्ष ! तत्त्व कहा है । इन तत्त्वोंको समझने- 
की अत्यन्त आवश्यकता हैं, इसीलिये वे कहे गये हैं। उन्हें समझनेसे जीव मोक्षोपायमें 
युक्त हो सकता है । मात्र जीव-अजीवको जाननेवाला ज्ञान मोक्षमार्गके लिये कार्यकारी नहीं 
होता । इसलिये जो सच्चे सुखके मार्गमें प्रवेश करना चाहते हैं उन्हें इन तत्त्वोंको बयाचंतया 


जानना चाहिये । हि 
(तत्त्वाथंसार सूत्र ६ पृष्ठ ७-८, सनातन ग्रन्थमाला १३ ) 


(४) सात तत्तवोंके होने पर भी इस सूत्रके अन्तमें “तत्यम्! ऐसा एकवचन सूचक 
शब्द प्रयोग किया गया है, जो यह सूचित करता है कि इन सात तत्त्वोंका ज्ञान करके, भेद 
परसे छक्ष हटाकर, जीवके त्रिकालज्ञावक-भावक्रा आश्रय करने से जीव शुद्धता प्रगठ कर 
सकता 

(५) चांथ खनच्र का सिद्ठान्त-- 

इस सूत्रमें सात तत्त्व कहे गये हैँ; उनमेंसे पुण्य और पारापका समावेश आजन्नव ओर 
बंध तत्त्वोंमें हो जाता है | जिसके द्वारा चुख उत्पन्न हो और दुःखका नाश हो उस कार्यका 
नाम प्रयोजन है । जीव और अजीवके विशेष ( भेद ) वहुतसे हैं । उनमेंसे जो विशेषोके 
साथ जीव-अजीवका यथार्थ श्षद्धान करनेपर स्व-परका श्रद्धान हो जोर उससे सुर उत्पन्त 
हो; और जिसका अयवाथे श्रद्धान करनेपर स्व-परक्रा श्रद्ान ने हो, रागादिककों दर करनेका 
श्रद्धान न हो और उससे दुःख उत्पन्न हो; इन बिनेवोने युक्त जीव-वजीय पदार्थ प्रयोजनशूत 
समझने चाहिये। आलब और बंध दुखके कारण है, राधा समर, निर्भरा जोर मोज सुथके 
कारण है। इसलिये जोवादि सात नत्योंग खद्धान यारना जावे 2ै। इस साल नत्तोंको 
शद्धाके बिना शुद्धनाव प्रगठ नहों टो सकता । 'सम्पम्यधत' जद | पा &ा एद वस्या 
है; इसलिये उस शुद्धनावकों प्रगट ऋरनेदा छिय्ले लाल इेणीए रबदानचदीन नविया् है । 
जो जीव इन सात रास्यीडी कला कराता है छी वे दाद जीव शदरद्याशी वजह: 
उस ओर अपना पुझषार्थ छगाक.र साम्-बस्दशन प्रमड 7 यकहा ह। देव साथ [ सर 


ष्र $ 


बज 7 
ब्न्क हि कर ३१, पे ? किक हि का “अक कक: ५क 5: .> 
मात नो ) अमन अनिरिक दाष्य ई फकिक्या ने ) 7, इन च्याजिओ :॥ 
( काडीविक । नाधियाद प्रन्‍ाधक ज. 2 पृष्र :। | 

पचय सज्यस्द धयाद शुर्दैकफ गाय सच कस 47 सोए-- 

है न्प व्व्डक प्त् 20 2800) 

ना|नस्ापनाइ व्यू दादत रत. २द ला 44॥॥ 

है । १ चर लत डे हे > न्द्र - हे 
फज ८ सॉमर-शाएदाइन्य घर कण 5 ले या $ हक तहत डआ 5 5 2 आज भर 2 


२२ ] 


| मात पा जे 
यीका 

(१) वक्ताके मुखसे निकले हुये शवरक, वोनाही पका खिल सिल ये था हे 

उन अर्थों में व्यभिचार (दोप) न आये ओर सतना ना हेसे ये ये कनक हि पर 


सूत्र कहा है । 

(२) इन अर्थोके सामान्य प्रकार चार फिये गये हे । "परदे अप जग हा 
निक्षेप कहा जाता है। [प्रमाण और नयके अनुवार प्रति हा लोक्वता* की नि 
कहते हैं। ] शैय पंदाय अखण्ड है; तथावि उसे जानने पर जेाजाद्ञक्त जो भा ( अंश, 
पहलू ) किये जाते हैं. उसे नि्तेप कहते हें । ओर उस अंशको जानगेताले जानकी बग कं 
हैं । निक्षेप नयका विषय है, और नय निर्देषका विषयी ( विपय करनेवाजा ) हैं । 


(३) निक्षेपके भेदोंकी व्यार्या-- 


नाम निक्षेप:--गुण जाति या क्रियाकी अपेक्षा किये बिता किसोंक़ा संगेष्छ साम 
रख लेना सो नाम निक्षेप है। जैसे किसीका नाम 'जिनदत्ता रणा; किस्तु नह शिनदेयके 
द्वारा दिया हुआ नहीं है, तथापि लोकव्यवहार ( पहचानने ) के लिये उसका 'जिनदत्त' 


नाम रखा गग्ना है । एकमात्र वस्तुकी पहिचानके लिये उसकी जो संज्ञा रत ली जाती हें 
उसे नाम निक्षिप: कहते हैं । 


स्थापना निक्षेप+-- किसी अनुपस्थित ( अविद्यमान ) वस्तुका किसी दूसरी उपस्थित 

वस्तुमें संबंध या मनोभावनाको जोड़कर आरोप कर देना कि 'यह वही है' सो 'ऐसी 

भावनाको स्थापना कहा जाता है । जहाँ ऐसा आरोप होता है वहाँ जीवोंके ऐसी मनोभावना 
होने लगती है कि “यह वही' है । 

स्थापना दो प्रकारकी, होती है-तदाकार और अतदाकार । जिस पदार्थका जैंसा 

आकार हो वैसा आकार उसकी स्थापनामें करना सो 'तदाकार स्थापना' है । और चाहे 

जैसा आकार कर लेना सो 'अतदाकार स्थापना' है । सहशताकों स्थापना निश्षेपका 

कारण नहीं मान लेना चाहिये, उसका कारण तो केवल मनोभावना ही है । जनसमुदायकी 

यह मानस्तिक भावना जहाँ होती है वहाँ स्थापना निक्षेप समझना चाहिये । वीतराग- 


प्रतिमाको देखकर बहुतसे जीवोंके भगवान और उनकी वीतरागताकी मनोभावना होती है, 
इसलिये वह स्थापना निश्षिप है ॥% 





# नाम निश्ञेष और स्थापना नि्कषेपमें यह अन्तर है कि--ताम निश्षेपमें पुज्य-अपूज्यका व्यवहार 
नहीं होता और स्थापना निक्षेपरमें यह व्यवहार होता है । 


अध्याय १ सूच ५ ] [ २३ 


द्रव्य निच्षेप:--भूत और भविप्यत्‌ पर्यायकी मुख्यताको लेकर उसे वतंमानमें 
कहना-जानना सो द्रव्य निक्षेप है | जैसे श्रेणिक राजा भविष्यमें तीर्थकर होंगे, उन्हें वर्तमानमें 
तीर्थकर कहना-जानना, और भूतकालमें हो गये भगवान महावीरादि तीर्थकरोंको वर्तमान 
तीर्थकर मानकर स्तुति करना, सो द्रव्य निक्षेप है । 


भात्र निन्षप--केवल वर्तमान पर्यायकी मुख्यतासे जो पदार्थ वतमान जिस दक्षामें 
उसे उसरूप कहना-जानना सो भाव निक्षेप है । जैसे सीमन्धर भगवान वर्तमान तीर्वकरके 
रूपमें महाविदेहमें विराजमान हैं, उन्हें ठीर्थकर कहना-जानना, और भगवान महावीर 
वर्तमानमें सिद्ध हैं, उन्हें सिद्ध कहना-जानना सो भाव निक्षेप है । 

(४) जहाँ 'सम्यग्दशेनादि' या 'जीवाजीवादि” शब्दोंका प्रयोग किया गया हो वहाँ 
कौनसा निश्षेष छाग्रू होता है, सो निश्चय करके जीवको सच्चा अर्थ समझ लेना चाहिये । 
सूत्र £ में सम्यग्द्शन-ज्ञान-चारित्राणि! तथा मोक्षमार्ग: यह छब्द तथा सूत्र २ में सम्यग्दशंन 

यह शब्द भावनिक्षेपसे कहा ऐसा समझना चाहिये । 


की ०५ 


(५) स्थापनानिक्तेप श्रीर द्रव्यनित्षेपमें भद-- 

“0 508ए94728 (6 6007060607 75 मरध्चयणेज३ धरा०07०७0, [६ 5 १०१८7 
प08, है| 6&80704 98  धीहा6, वा 030५3 ॥ धयी] 58 फ्रैदा७. 07 ॥55. ऐटला 
पिटारए, व6 ९एणग्रागा0 बिएठा >०0०एणएा 0 (४० १5 03 4६ 5 000 एीए7० 
709, 370 40 ॥94 छाया एणा0एवाता ॥8 विदा।00५ गा एकए, ? ( छाए।ओा 
पृ४७४॥ $9(0797), [१920-4 ) 


अर्थ -- स्थापनानिणेपमे- बताना मात्र जारोवित है, उसमे र० ( मूड रत ) 
फदापि नहीं है, वह वहां कदामि नहीं टो राबदों । भर ट्ब्पेनिएम उड़ ( मूड रम्सु ) 
भविष्पमें प्रगट होगी अथवा भूतवाझसें थो। दोनोंकी बोच सामास्यता इवती 3 ७-२ सत- 
फकालमे वह दोपोंगें विद्यमाव चेरीं हैं, और उतने जंधर्ने दोबोच जारोत है । है 
अंग्रेती टीका पृ७ ११ | 

(६) पांयवें सत्ता सिद्धास्व-- 


5 


भसेगवानक वन विनेते जोर स्वापदाविना शुददादइदा हिसििन है इसादित जयसआाव 
है। ष्यकतिप निरदेदपूदण जअयदतार दस -छादी हुए गये जाए सम क पश्चात ८ हट 


थीयी पट सूचित ऋरनता है । सजा ते लिल्‍तप रद मे अपनों आड़ दंड दाने भे ५ + करू 
हा कि 4 


+ 9 हे + 
ब्ड बी हक # आता 


२६ ) 
नहीं । आत्मा ह ६३ 5 ०2624 जे उपर: चाप माह आर ३. इक बल न पा 
र्पसे हा । जाता इइह६१क पव ७.55 /* हे 
स्वर ट त्त्‌ रह 205 & अमल तक खुक *+ जेट कोट कह के: कि हॉटओय +क अ$ 405 % ४ उ.... 0 ० कल « को 003 जा 
इसे नहीं; -इसप्रकार नाना सो समान बताहग - के 
कल्पना की जाती हे सो नियया गजल ६१। वो ४० हूह कण १४ भ्छ... ४ 
भिथ्या कल्पना को जाती है की लिया ेडतड २ ये कहे हअभझा हे! ह 


दूसरे जीवोंका भी कर सकता टै,+ उसमे उीवका वफये गा गाय छा 
इसलिये वह मिथ्या-ध्ेक्तान्त हे । 
(६) सम्यकू ओर मिथ्या उनेदाल्के एज्व-- 

१--धोत्मा निमररपते है और परत मेड; ऐए उतनी के आहक: मेल है । ही भी 
मिजरझूपसे है और परहयसे भो है, ऐसा जानना भो निध्या उन्नत 3) 

२-आत्मा अपना कुछ कर सकता हे, शरोर्सा रु 
जानना सो सम्यक्‌ अनेकान्त है| जात्मा सपना हर सकता है बोह भठेशाई परका मो 
कर सकता है, ऐपा जानना सो मिथ्या अनकान्त ले । 


पर: पे औकह कहे के गे कर आवक हि 


_ 5 


-३-आत्माके शुद्धभावसे घमम होता हे और सुभ भावसे नहीं दवा, ऐसा बानना था सवा, 
अनेकान्त है । आत्माके शुद्ध भाव घने होता है और गुब भाएयें भो होता हैं, ऐसी 
जानना सो मिथ्या अनेकान्त है । 

४-निश्चय स्वरूपके आश्रयसे धर्म होता है ओर द्यवद्वारह़ जआाक्गने नहीं होता, ऐसी 
जानना सो सम्यक्‌ अनेकान्त है । निश्चय स्वरूपके आश्रय धर्म दोजा है जोद धादाए 
आश्रयसे भी होता है, ऐसा समझना सो भिथ्या अनेकान्त हे। 

५-तिश्नय सम्यग्दशन प्रभट करनेके बाद स्वावलम्बनके बसे जितना अंश व्यवहारकों 

( -पराश्रयका ) अभाव होता है उतना अंश निश्चय [ युद्ध पर्याय ) प्रगठ होता है 
्प ऐसा समझता सो सम्यक्‌ अनेकान्त है । व्यवहारके करते करते निश्चम प्रगट हो जाता 

, »- है, ऐसा समझना सो मिथ्या अनेकान्त है। 

“६“-आत्माको अपनी शुद्ध क्रिसि लाभ होता है और शारीरिक क्रियासे हानि-लाम नहीं 
होता, ऐपा कफ सम्यक्‌ अनेफान्त है। आत्माको अपनों शुद्ध क्रियासे लाभ होता 
है और शारीरिक क्वियासे भी लाभ होता है, ऐपा मानना सो मिथ्या अनेकान्त हैं । 

७-एक ( प्रत्येक ) वस्तुमें सदा स्वतंत्र वस्तुत्वक्ों सिद्ध करनेवाली परस्पर दो विरोधी 


: “ शक्तियों | संतु-असतु, ततु-अततू, नित्म-अनित्य, एक बलि हक 
३ ) -अनेक र्य॑ ६ शित 
करे सो सम्यक्‌ अनेकान्त है । त्यादि | को प्रका 


अध्याय ? सूत्र ६ ] [ २७ 
एक वस्तुमें दूस्तरी वस्तुकी शक्तिकों प्रकाशित करके, एक वस्तु, दो वस्तुओंका कार्य 
करती है,-ऐसा मानना सो मिथ्या अनेकान्त है; जबवा सम्पक्त बनेकरान्तसे वस्तुछा जो 
स्वरूप निश्चित है उससे विपरीत वस्तुस्वरूपकी केवछ कल्यमता करके, जो उम्तमें न हो 
वैसे स्वनावोंकी कल्पना करना सो मिथ्या अनेकान्त है । 

८-जोव अपने भाव कर सकता है और पर वस्तुक्ा कुछ नहीं ऋर सदता-ऐसा मानना 
सो सम्यक्त अनेकान्त है । 


“जप! 


>>ोसा जानना सो मिथ्या अनेकान्त है । 
(७ ) सम्पकू ओर मिथ्या एकान्तका स्वरूप - 


निजस्वहपसे अस्तिसख्यता और पर-हुपसे नास्विदेघता-आदि वस्तुका जो स्वरूप 
है उसकी अपेक्षा रखकर प्रमाणके द्वारा ज्ञात पदार्थक्रिे एक्देशक्रों ( एक्र पहचूड़ों ) विपय 
करनेवाछा नये सम्पक एक्रान्त है; और किसो वसतुक्त एक बंका निम्रवय करके उस 
वस्नुमें रहतेवाले अन्य धर्मका निपेव करना सो मिथ्या एकरान्स है । 


(८ ) सम्यकू और मिथ्या एकान्तर्क दृशस्त-- 


१-' सिद्ध भगवन्‍त एकान्त सुखी है! ऐसा जानना सो सम्दर हुदास्त है, बगाक 
'सिद्धजीवोंकी विछकुल दुःख नहीों है यह बात गलसितरपल उसमे था जादी #। हर माई 
जीव एकान्त सुद्ती हैं“ ऐसा जानना सो मिप्या एवान्त है, वर्यि उनमे आजानों नाई 
वतेमान में दुखी हैं, उसका निषेप होता है । 


२-० एफान्स बोधदीजरूप जीवका रइभाच | गसा जादता सो नयत्द्धर हब है, 
पयोविः उच्चत्व जीवकी बर्ताव झावावत्या पूर्ण पिकासबाय नही 2, पद प्रसभ गण सत्य 
जा जाता है। 


तम्पम्तान पे है! ऐसा जानना सो सम्यझ एजानल ५ 

5 >“ख्पब्सीन धर्म है एसा अाषिदा का बनना एथान है सादा सगफणान 

5 पक भय + रे रत ः अं 2-22 न्म्ब्म्भाग्न 2 
पदक बराष्य छोता प्‌ “जय। गादुत बसे उतने झा जड़ी हु। नम्समान रटडट -र॥ प्र/द 


अर हे तो फित्दा एनपस्त 070, कक: या पक ८, के 
बम ६ >> जाचदा का फिच्या एपान्त हें, इंचीना बट झअम्यान गाटन हडनड पबया 


प्योव है । 


पराोक्ेनण नो पास 
( प्रमाणज्ञान ) है । 


प्रस्यन्ष) -जो हेपड पाजयारे सा 


05% लोड 5 7 के दा आ ३ 2528) ६. ६ 
् कह अप की, पक ० कर 3७३ २०% % ३ 5 # कक ५30 कद हि 
पग्माज सच्चा छान है । दम कांच हद देश 7, हर आल, क 
केवलजान । उनभेसे सत्ति योर पर मुगपददा बशोह हैं, वकाक बाण कड़वा 
( “आंशिक एकदेश ) प्रत्यज्ष ह तता गेम्लशान साय पतन है । 
ग्रे कार 
(१०) नयके प्रकारअ।-- 
नय दो प्रकारके हैँ-दल्यालिह जोर धर्यायायविक । इसजेये नो इलाथवायावज ताकत 
द्रव्यका मुल्यदया अनुभव दरये सो दग्पातवहनव है... हर नो परयावाव के पवा उतना 
कराये सो पर्यायाविद्ा नये हे । 


द्रव्याथिक नय और पर्यायाविक नये कया 4 2 गुम नेष हर न 
शाख्मोंमें अनेक स्थलों पर द्वव्याविक्र मय और पर्वाद्>ाविक 


+ जवका उन्‍्तीय मिलनी 
है, किन्तु कहीं भी “गुणाथिक नये ' का प्रयोग सदी खा बा हे; 


वे सदी खा बचा हे; इकको का कण हैं ?ै 
सो कहते हैं:-- 
तके-१४---द्रव्याथिक नयके कहनेसे उसका विषय गुण, ओर पर्माधाधिद्क सबक 


कहनेसे उसका विषय पर्याय, तथा दोनों एकन्रित होकर यो प्रमाणका विधवन्द्रग्ग है सो 


सामान्य-विशेषात्मक द्रव्य है; इसप्रकार मानकर गुणायिक नयका प्रयोग नहीं हिया देह 

यदि कोई ऐसा कहे तो यह ठीक नहीं है, क्योंकि अफ्ेले गुग द्रव्याविद्ा नयवंग विषय नहीं दें । 
पक 

तक-२६-- द्वव्याथिक नयंका विषय द्रव्य और पर्यायाथिक नयका विषय पर्ास हूँ; 

तथा पर्याय गरुणका अंश होनेसे पर्याय्में गुण आ गये, यह मानकर ग्रुणाथिक नयका प्रमोग 


नहीं किया है; यदि इसप्रकार कोई कहे तो ऐसा भी नहीं है; क्योंकि पर्यायमें सम्पूर्ण गुणोंका 
समावेश नहीं हो जाता । - 





नोट:--#उपात्तर-प्राप्त. ( इन्द्रिय, मन्‌ इत्यादि उपात्त पर पदाय॑ हैं )। 


“अनुपात्त--अप्राप्त; ( प्रकाश, उपदेश इत्यादि जनुपात्त पर पदार्थ हैं )। 


है. 
कि | 


बध्याव ? सूत्र ६ ] [ 


गुगाथिक नयका प्रयोग न करनेका वास्तविक कारण-- 

यास्त्रोंमें द्रब्याधिक और पर्वावाधिक-दो नयोंका ही प्रयोग क्षिया गया है । उन 
दोनों नयोंका वास्तविक स्वरूप यह है- 

पर्यायाथिक नयठा विपय जीवकी जपेक्षित वंध-मोज्ककी पर्वाव है और उस [वंघ- 
मोक्षकों अपेक्षा) से रहित त्रेकालिक शक्तिरुप गुणोंस अभेद त्रेकालिक जीवद्रव्य सामान्य वही 
द्रव्याथिक नयका विषय है,-इस अर्थमें झास्त्रोंमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नवका प्रयोग 
किया गया है, इसलिये ग्रुणाशिक नवकी आवश्यकता नहीं रहती । जीवके अतिरिक्त पाँच 
द्रब्योंके त्रेकालिक ध्रुव स्वरूपमें भी उसके ग्रुणोंका समावेश हो जाता है, इसलिये पृथक 
गुणाथिक नयवी आवश्यकता नहीं है । 

शास्त्रोंमें दरब्याविक नयका प्रयोग होता है, इसमें गंभोर रहस्थ है। द्वव्याथिक नयका 
विपय त्रेकालिक द्रव्य है, और पर्यावाथिक्ष नयका विषय क्षणिक पर्याय है ।। द्रव्याथिक नयके 
विपयमें पृथक्‌ गुण नहीं है, वयोंकि ग्रुणको पृथक्‌ करके छक्षमें लेने पर विकल्प उठता है 
ओर गुण भेद तथा विकरुप पर्यायाथिक नयका विपय है। # 

(११) ट्रत्याथिक नये और परयायाधिक्त नयके दुसरे नाम-- 

द्रब्पाविक नयकोी; नआानिश्चब घुद्ध, सत्याथे, परमाव, भूला्, दमावउस्वी, राश्ित, 
स्वतंत्र, स्थाभायिक, तवालिक, भ्रुव, अनद और स्वछक्ती नय का जाता है । 

पर्वायाधथिक नयवी; --वब्यवहार, अशुद्ध, असत्वावे, अपर्मार्थ, पग्ूगये, परासतर्मा 
पराथ्ित, परतंत्र, निमित्ताधीन, तणिक, उत्पप्रस्धशी, नंद औजीर मर चय हटा जा। १ । 

(१२१ सम्फडटिदो दूसरे माब-- 

संस्पस्टाडित द्रत्यचटि, शुणएछ्टि, पर्बादरि, हिययरशि, पष्नाईि जोर >-पतचया 
थादि ताम दिये गये है । 


।पिथ्शरटाशदे, उभर दाग-- 
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रु हियि उु च्ज ५ 
(१४) ज्ञान दोनों नर्योका करना चाहिये, किन्तु उसमें परमार्थतः आदरणीय 
निश्चय नय है,-ऐसी श्रद्धा करना चाहिये । 


व्यवहा रनय स्वद्रव्य-्परद्रव्य अथवा उसके भावोंको था कारण-कार्याविको किसीका 


फिस्ीमें मिलाकर निरूपण करता है, इसलिये, ऐसे ही श्रद्धानसे मिथ्यात्व होता हैं, अतः 
उसका त्याग करना चाहिये । 


निएचयनय स्वद्वव्य-परद्वव्यकों अथवा उप्तके भावोंक्रो या कारण-कार्यादिको यथावतु 
मिरुपण करता है, तथा किसीको किसोमें नहीं मिलाता, इसलिये ऐसे ही श्रद्धातसे सम्यर्वस 
होसा है, अतः उसका श्रद्धात करना चाहिये । इन दोनों नयोंको समकक्षी ( “समान 
पेटिका ) मानना सो मिथ्यात्व है । 
(आधुनिक हिन्दी मोक्षमा्ग प्रकाशक पृष्ठ ३५१) 
(१५) व्यवहार और निश्चयफा फल-- 


वीतरागकथित व्यवहार, अशुभसे वचाकर जीवको शुभभावमें ले जाता हैं; उसका 
/'डास्त मिध्याहष्टि द्वव्यलिगी मुनि हैं । वे भगवानके द्वारा कथित ब्रतादिका निरतिचार 


दान करते 


े 
हि र्घर्माः रा 


है, इसलिये शुभभावके कारण नववें ग्रेवेवक तक जाते हैं, किन्तु उनका संसार 
बना रहता है। और भगवानके द्वारा कथित निश्चय, शुभ और अशुभ दोनोंसे बचाकर 


वीवो शुदभायमें-मोक्षमें छे जाता हैं, उसका इछान्त सम्यग्हष्टि है, जो कि नियमतः मोक्ष 
पाल करता है । 


(१३) शाोमि दोनों नयोंक्ी ग्रदण करना कहा है, सो केसे १ 


जन शातोंा अथ करनेक्ी पद्धति--जैन शाम्रोंमें वस्तुका स्वरूप समझानेके 
ध प्रशा 2 


! , +भिष्वयनय नौर व्यव्रह्मारसय । 


(७) विश्वदतय अवात्‌ अस्तु सत्याथरूपमें जैसी हो उसीप्रकार कहना; इसलिये 


| हुथन हो वहाँ उसे तो “सत्पार्थ ऐसा ही है! यों जानना 


> ०४3 आय र 47. चयाग - 
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53 लयबटरिनद जवपोत्‌ दस्तु सत्वार्वह्ससे वैसी ने हो किन्तु परवस्तुके सावका 
उैने>बी हा घरड़ा !! यद्यपि घड़ा घीफ़ा नहीं किन्‍्तु 
| 


एड माथ हैं, यह बतानेऊे छिये उसे 'घीका घड़ा' 


अध्याय १ सूत्र ६ | [३१ 


कहा जाता है । इसप्रकार जहाँ व्यवहारते कथन हो वहाँ यह समझना चाहिये कि 

धास्तवमं तो ऐसा नहीं है, किन्तु निमित्तादि बतलानेके लिये उपचारसे पेसा 
कथन है ।! 

दोनों नयोंके कथनको सत्यार्थ जानना बर्थात्‌ इसप्रकार भी है और इसप्रकार भी 

है! ऐसा मानना सो भ्रम है। इसलिये निश्चय कथनको सत्यार्थ जानना चाहिये, व्यवहार 

कथनको नहीं; प्रत्युत यह समझना चाहिये क्रि वह निर्मित्तादिको बतानेवाला उपचार कबन है । 

इसप्रकार दोनों नयेंकि कथनका बर्थ करना सो दोनों नयोंका ब्रहण है । दोनोंको 

समकक्ष अथवा जादरणीय मानना सो भ्रम है । सत्वार्थकों ही आादरणोय मानना चाहिये । 

[ नय“-श्रुतज्ञानका एक पहलु; निमित्तन्‍-विद्यमान जनुकूल परवस्तु ] 
(आबुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक, पृष्ठ २११ के आधारसे) 


(१७) निश्चयाभार्सीका खरूप-- 

जो जीव आत्माके त्रंकालिक स्वरूपको स्वीकार करे, किन्तु यह स्वीकार न करे 
कि अपनी भूछके कारण वर्तमान पर्यावमें निजके विकार हैं वह निमचरयानासी हे, उसे 
शुप्वाज्ञानी भी कहते हैं । 


(१८) व्यवह्ाराभासीका स्वरूप--- 

प्रथम व्यवहार चाहिये, व्यवहार करते करते दिस्बय (एम) होता है सेसा सानत्र 
घुभराग करता है परन्तु अपना चरंकराझछिक झुव [ जायमाज ) रवधाव ही मादगा जोर 
न अन्तमु ख होता है ऐसे जीववबी सच्च देव-शाफ्- गुर ता सज पच् वेद ववसीारज्डड! 
तो नी जनादिकी निमित तथा व्यवहार ( भद-पराजय ) वी कांच ता घाउया जार चास 
तत्वकी विरचय श्रद्धा नहीं बनता ब्सज्यि बहू व्यदराराना 
है ।जीर जो यह मातता है कि घारारिक छियले पर्व होंठो हैं बट बआइसााखदाल।य नय 


अति डूर 8 । 


। ७) | 
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(१६) नयवे; दो ५फीार--- 
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मोभगामतर 
३४ ] ह 


स्व-द्रव्य या पर्यायकों जब निश्चय कहा जाता है तब आत्माके साथ पर द्रव्यकां रा 
संबंध होता है उसे आत्माका कहते हैं, यही व्यवहार है-उपचार कथन है । जसे जड़ममेंकी 
आत्माका कहना व्यवहार है | जड़ कर्म परद्रव्यकी अवस्था है, आत्माकी अवस्था नहीं हे । 
तथापि उन जड़कर्मोको आत्माका कहते हैं। यह कथन निम्ित्त-मैमित्तिक संबंध वतामेके लिये 
है । अत: व्यवहार नय है--उपचार कथन है। 


इस अध्यायके ३३ वें सूत्रमं दिये गये सात नय आत्मा तथा प्रत्येक द्रब्मम लागू 
होते हैं इसलिये उन्हें आगम शास्त्रमें निश्चय नयके विभागके रूपमें माना जाता हैँ। इन सात 
नयोंमेंसे पहले तीन द्रव्याथिक नयके विभाग हैं और वादके चार पर्यायाथिक नयके विभाग 
हैं, किन्तु वे सात नय भेद हैं इसलिए, और उनके आश्रयसे राग होता है और वे राग दूर 
करने योग्य हैं इसलिये अध्यात्म-शास्त्रोंमे उत सबको व्यवहार नयके उप-विभागके रूपमें 
माना जाता है । 


आत्माका स्व॒रूप समभनेके लिये नय-विभाग-- 


शुद्ध द्रव्याथिक नयकी दृष्टिसि आत्मा त्रिकाल शुद्ध चैतन्यस्वरूप हे-यहां ( त्रिकाल 
शुद्ध कहनेमें ) वरतेमान विकारी पर्याय गौण की गई है। यह विकारी पर्याय क्षणिक अवस्था 
होनेसे पर्यायाथिक नयका विषय है और जब बह विकारी दशा आत्मामें होती है ऐसा बतलाना 
हो तव वह विकारी पर्याय अशुद्ध द्रव्याथिक नयका विषय होती है, और जब ऐसा 
बतछाना हो कि यह पर्याय पर द्रव्यके संपोगसते होतो है तब वह विकारी पर्याय व्यवहार 
नयका विपय होती है । 


यहाँ यह समझना चाहिये कि जहां आत्माकी अपूर्ण पर्याय भी व्यवहारका विषय हैं 
वहाँ व्यवहारका अर्थ भेद होता है । 


... निश्चयनय और द्रव्याथिकतय तथा व्यवहारनय और पर्यायायिकनय भिन्‍न भिन्‍न 
अथेमें भी प्रयुक्त होते हैं-- 


ऐसा ज्ञान करना कि रत्नवतय जीवसे अभिन्न है सो अभेदप्रधान द्रव्याथिकनयका 


स्वह्प है। इसीप्रऊार रलत्रय जीवसे भिन्न है, ऐसा ज्ञान करना सो भेदप्रधान पर्यायाथिक 
नया स्वरूप है । 


( प्रवचनसार गाथा १८१ जयसेनाचार्य टीका ) 


रत्नश्रममें अभेदपूर्वेंक्ध प्रवृत्ति होना सो निश्चयनयसे मोक्षमागे है तथा भेदपूर्वक 
अईत्ति दोना सो व्यवहार नयसे मोक्षमागें हे । 


अध्याय १ सूत्र ७] [ ३५ 
निश्चय रत्नत्रयके समर्थन करनेका यह मतलब है कि जो भद्-प्रवृत्ति है सो व्यवहार 
रतत्रय है और जो अभेद-प्रवृत्ति है सो निश्चव रत्तत्रय 


(२६) छुट्टू खत्रका सिद्धान्त--- 


है जीव ! पहले यह निश्चय कर कि तुझे घर्म करना है या नहीं! बदि धर्म करता 
हो तो परके आश्रयसे मेरा धर्म नहीं है, ऐसी श्रद्धाके द्वारा परात्रित अभिप्रायक्रों दुर कर। 


परसे जो जो अपनेमें होना माना है उ्त मान्यताकों बधार्थ प्रतीतिके द्वारा जछा दें । 

यहां ऐसा समझना चाहिए क्रि जिम्रप्रकार सात ( पुण्य-याप सहित नो ) तत्त्वोंको 
जानकर उनमेंसे शुद्धनयक्रे विषयद्य जीवका ही आश्रव करना थ्रूतार्थ है, उत्ती प्रकार अधिगम- 
के उपाय जो प्रमाण, नय, निशक्षेप्रोंक़रों जानकर उनमेंस घुद्धनयकें विपयदूप जीवका हो आश्रय 
करना भृतार्थ है और यही सम्यग्दर्शन है ॥ ६॥ 


निश्रय सम्यरदशंनादि जाननके अमुख्य ( अअ्रधान ) उपाय-- 


निर्देशलामिवसाधथनाधिऋरणस्थितिविधानतः || ७ ॥ 


अथ - निर्देश स्वामित्व साघन अ्रधिकरण स्थिति घिवानतः ] तिरेत, स्वामिस्व, 
साधन, अधिकरण, स्थिति और विधानते भी सम्परदशवादि ता जोवादिंश लत्तासा जधिनम 
होता है । 
टोका 
१-निर्देश।-- वस्तुस्वरूपक काथनकों विदेश कहते ले । 
२-स्वामित्व/--पस्तुके अधिकारीपनकों स्दामि-्य ते है । 
२-सापन। --यरतुवो उत्पत्तिक कारणवो साधन व: |. 
४-अधिकरणः--बस्तुक आपारको जधिनारप कहते हू । 
४ -स्थितिइ--बरतुफे कालकी मर्यादाकों स्थिति कज हैं । 
६-विद्न;--परवुके भेदोंगों विपान कहते है । 


उपयचक्त ६ प्रदारत सबन्यन्सथवेबका बनने किम्देद्रव न इद८ा जाना हउ-- 
३ निर्द जे ॥द ठाते हच्योए बहाने शत जी जे पाटाजादए! ५०३ 


वपियाप-प्रतातिवों निदय बाते २ । 


[ मोझसाख 
३८ ] 2 


संतोष आदि सभी कार्य करते हैं उनके ये सभी कार्य सूठे ढँ | इसलिये सन्‌ लागमा का, 
युक्तिका अवलूम्बन, परम्परा सदुगुरुओंका उपदेश ओर स्थानुभाऊ़े द्वारा तत्त निर्णय करता 
योग्य है । ( सनावदसे प्रकाशित हिन्दी सत्ताह्यरूण पृ3 २१ ) 

प्रश्त/-यह कहा है कि मिथ्याहष्टि देव चार कारणोंसे प्रथा ओपशमिक सम्यालार 
को प्राप्त होते हैं, उनमें एक 'जिनमहिमा' कारण बताया हें. किन्‍्सु शिनमिस्वरर्शन नहीं 
बतलाया; इसका क्या कारण है ? 


उत्तरः--जिनविम्ब-दशनका जिनमहिमा-दशेनमें समावेश हो जाता हे, पोकि जिन+ 
विम्बके बिना जिनमहिमाकी सिद्धि नहीं होती । 

प्रश्नः--स्वर्गावतरण, जन्माभिषेक और दीक्षा कल्पाणफरछूत जिनमदिधा जिलेत्िस्पके हा 
विना की जाती है इसलिये क्या जिन-महिमादशनमें जिनब्रिम्ब-दर्शनका अविनाभाषित्व नहें 
आया ? 

उत्तर।--स्वर्गावतरण, जन्माभिषेक और दीक्षाकल्याणहप जिन-महिमामें भी भावी 
जिनविवका दशन होता है । दूसरी बात यह है कि इस महिमामें उत्पन्न होनेवाले प्रथम 
सम्यक्त्व जिनविब-दर्शन नैमित्तिक नहीं है, किन्तु जिनगुण-श्रवण नैमित्तिक है । अर्थात्‌ 
प्रथम सम्यकत्व उत्पन्न होनेमें जिनगुण-श्रवण निमित्त है । 

भरन।--जातिस्मरणका देवऋद्धि-दशनमें समावेश क्यों नहीं होता ? 


उत्तर;--अपनी अणिमादिक ऋद्धियोंको देखकर जब यह विचार उत्पन्न होता हैं 
कि जिन भगवानके द्वारा भ्ररूपित धर्मानुप्ठानसे ये ऋद्धियां उपन्न हुई हैं तब प्रथम 
सम्यक्‍त्वकी प्राप्तिके लिये जातिस्मरण निमित्त होता है; किन्तु जिस समय सौधर्मादिक' 
देवोंकी महा ऋड्धियोंको देखकर यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि सम्यग्दर्शन सहित संयमके 
फलसे-शुभभावसे वह उत्पन्न हुई है और मैं सम्यक्त्व रहित द्रव्य संयमके ;फलसे वाहनादिक 


नीच देवोंमें उत्पन्न हुआ हूँ, उस समय प्रथम सम्पवत्वका ग्रहण देवाद्धिशेन-निमित्तक होता 
है । इस तरह जातिस्मरण और देवद्धदर्शन इन दोनों कारणोंमें अन्तर है । 


नोट:--नारकियोंमें जातिस्मरण ओर वेदनारूप कारणोंमें भी यही नियम लगा लेना चाहिये ॥ 


प्रइन;---आनत प्राणत, आरण और जच्युत इन चार स्वगके मिथ्याहृष्टिदेवों के 
प्रधमोपशम सम्यवत्वमें देवद्धिदर्शंन कारण क्यों नहीं बतलाया ? 


कर कक चार स्वगाम महा ऋद्धिवाले ऊपरके देवोंका आगमन नहीं होता 
इसीडिये वहाँ प्रथम सम्पकत्वकी उत्पत्तिका कारण महाऋद्धिदशशन कारण नहीं बतलाया, 
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इन्हीं स्वरगगोमें स्थित देवोंकी महाऋद्धिका दशशन प्रथम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति में कारण नहीं 
होता, क्योंकि वारम्बार इन ऋद्धियोंके देखनेसे विस्मय नहीं होता। पुनश्च, इन स्वर्गोर्म शुक्ल- 
लेश्याके सदभावके कारण महाऋद्धिके द्शनसे कोई संक्लेशभाव उत्पन्न नहीं होता । 


नव ग्रेवेवक तथा ऊपरके देवोंका आगमन नहीं होता इसलिये वहाँ महाऋद्धिदर्शन 
कारण नहीं है | तथा ये विमानवास्ती देव बष्टाह्निक पर्व महोत्सव देखनेके लिये नंदीश्वरादि 
द्वीपोंमें नहीं जाते इसलिये वहाँ जिनमहिमा-दर्शन भी कारण नहीं है। वे अवधिज्ञानके वलसे 
जिनमहिमाको देखते हैँ तो भी इन देवोंके रागकी न्यूनता अर्थात्‌ मन्द राय होनेसे जिनमहिमा- 
दर्शन से उनको विस्मय उत्पन्न नहीं होता । 
( श्री घवला पुस्तक ६, पूछ ४३२ से ४३६ ) 
( ४) अधिकरण;--सम्फदशनका अन्तरंग आधार आत्मा है और वाह्य आधार त्रसनालछी 
हैं ( लोकाकाशके मध्यमें चौदह राजू लम्बे और एक राजू चोड़े त्थानकों वसनाली 
कहते हैं । ) 

५ ) स्थितिः--तोनों प्रकारके सम्यग्दर्शनकी जबन्यसे जघन्य स्थिति अन्तमु हते की है, 
औपशमिक सम्यर्दर्शनकी उत्कृष्ट स्थिति भी अन्तमु ह॒तेकी है, क्षावोप्शमिक्त सम्यबर्दर्ससही 
उत्कृष्ट स्थिति ६६ सागरकी और क्षायिक सम्यग्दर्धनकी सादि जननन्‍्त है, तथा संसारमें 
रहनेकी अपेक्षासे उसबगे उत्कृष्ट स्थिति तेतीस साथर तथा ऊर्वमुहर्ल संदित जा 
वर्ष कम दो कोडी पूर्व है । 

(६) विधान;- सम्यस्दर्शन एक तरह अथवा स्थवा्यितीं बोस्यवनुनार तोल प्रद्यार 
है-औपदामिक, क्षायोपशमिक और क्षाथिद । तथा जादा, मा, गोड, परपण, 
सूत्र, संक्षेप, विश्तार, अर्थ, अयग्राढ़ और परमादवार इस वरद ३७ चइशा4व 2; 5. 
ओर भी अन्य अप्ुण्ध उप-- 
सतंख्याक्षेत्रस्पर्शनकालास्तरभावारपपहुलेध ॥ 
अर्थ 5 [ य) और | सत्‌ संब्या पत्र स्प्शत छोज आाजर पड: नक | 
सातू, संग्पा, जब, स्पर्शत, दाल, सत्र, भाव जोर अच्दबाचब ख6 जद >यरात ,/ हरा था 
पदायवा जान शोता है । 


सत्‌े थार पं्रा->>7र द-ाायिज॑ज्िएण दच्दत पाए +.४० *+ .ै३ 


छोर ऊपर च्चत) (++ ३ 


मोक्षशासख 
४२ ) हज 


है” यहाँ संपूर्ण स्थानमें तेछ रहनेके कारण तिल तैलका स्पशन है, इस तरह क्षेत्र लो 
स्पशनमें अन्तर है। 


क्षेत्र वतेमान कालका विषय है और स्पशेन त्रिकालगोचर विपय है । वर्तमानकी 
इृष्टिसे घड़ेमें जल है किन्तु वह त्रिकाल नहीं है । तीनों कालमें जिस जगह पदार्थकी सत्ता 
रहती है उसे स्पर्शन कहते हैं । यह दूसरी तरहसे क्षेत्र और स्पशेनके वीचका अन्तर हे । 


काल और घ्थितिमें अन्तर 


' स्थिति ” शब्द कुछ पदार्थोक्के काछकी मर्यादा बतलाता है, यह दाब्द व्याप्य है । 
* काल ' शब्द व्यापक है और यह समस्त पदार्थोंकी मर्यादाको बतलाता है । ' स्थिति ! शब्द 
कुछ ही पदार्थोका ज्ञान कराता है और ' काल ! शब्द समस्त पदार्थोका ज्ञान कराता है! 
कालके दो भेद हैं ( १) निश्चयकाल (२) व्यवहारकाल । मुख्य कालको निश्चयकाल कहते 
हैं ओर पर्याय विशिष्ट पदार्थोंकी मर्यादा बतलानेवाला अर्थात्‌ घण्ठा घड़ी पछ आदि व्यव- 
हारकाल है । कालकी मर्यादाको स्थिति कहते हैं अर्थात्‌ ' स्थिति ” शब्द इस बातकों वतलाता 
है कि अमुक पदार्थ, अमुऊ स्थानपर इतने समय रहता है। इतना काल और स्थितिमें अंतर है। 


ता! शब्दका निक्षेपके सत्र उल्लेख होने पर भी यहाँ किसलिये कहा दे ? 


निष्ेषफे सूत्र ५ वें में भावका अर्थ यह है कि वर्तमानमें जो अवस्था मौजूद हो 
उते भाषत्तििपेश समसना और भविष्यमें होनेवाली अवस्थाकों वर्तमानमें कहना सो द्वव्य- 
निक्षेप है । यहां ८ वें सूत्रमें 'भाव” शब्दसे ओपशमिक क्षातिक आदि भावोंका ग्रहण क्रिया 
ऐे, यैसे ओपशम्िक नी सम्यग्दशन है ओर क्षायिक आदि भी सम्यग्दशत कहे जाते हैं। इसप्रकार 
दोनों जगह (९२वें और ८ वें सूचरमें ) भाव शब्दका पृथक प्रयोजन है । 
विस्तृत बणनका प्रयोजन 
हिप्य अत्प कथनसे विश्ञेप तात्ययं समझ छेते हैं और कितने ही शिष्य 
कह मल घू पम्फ क्रम | 
एक है 8 विल्ताएपु4द कथन करने पर समझ सफ़ते हैं। परम कल्याणमय आचार्येका 


तोता स्वढप समगानेझा उहदेइय है। प्रमाण नथा 
“९4७६६ रव्ृ८दप सना पे ड्द्द दर हें ॥ प्रज्ाण नयमे ही समस्त पदार्थोंका ज्ञान हो 


पर दिरलन कुथन्स 
हः 


अध्याय १ सूत्र ८ ] [ ४३ 
ज्ञान संबंधी विशेष स्पष्टीकरण 
प्रश्न;--इस सूत्रमें ज्ञानके सतू-संख्यादि आठ भेद ही क्यों कहे गये हैं, कम या 
अधिक व्यों नह गये ? 
उत्तर;+--निम्नलिखित आठ प्रकारका निषेध करनेके लिये वे आठ भेद कहे गये हैं-- 


१--नास्तिक कहता है ।ई वस्तु है ही नहीं । इसलिये 'सत्‌' को लिद्ध करनेसे 
उस नास्तिकका तक खंडित कर दिया गया है । 


रे 


अन्न 
त्म्पा 


२-कोई कहता है कि वस्तु एक हो है, उसमें किसी प्रकारके भेद नहीं 
संख्या' को सिद्ध करनेसे यह तक खण्डित कर दिया गया है। 


रँ 


३-कोई कहता है कि-वस्तुके प्रदेश ( आकार ) नहीं हैं!। लेत्रके घिद्ध करनेसे 
यह तक खंडित कर दिया गया है। 

४--कोई वाहता है कि वस्तु क्रित्रा रहित है! । स्पर्शन के सिद्ध ऋरनेसे यह ते 
खण्डित कर दिया गया। [नोट:-एक स्थान से दूसरे स्थानपर जाना सो ऊफ़रिया है] 

५- वस्तुका प्रलढय ( सर्वधा नाश ) होता है ऐसा कोई मानता है । 'झाछ के प्िद्ध 
करनेसे यह तक खण्डित कर दिया गया हैं 

६-कोई यह मानता है कि वस्तु क्षणिक है 'कल्तर' के सिय अरनसे यहू वह 
खण्ठित कार दिया गया हैं। 

७-बोई यह मानता है कि 'पस्तु कूटरव है । नाव के सिद्ध रतस यह 4 दे आदत 

र॒ दिया गया हैं। ( जिसकी रिखत्ति वे बदल उसे कऋषरव 275 है। ) 

८--कोई यह मानता है कि 'वरतु सबथा एक हो है जदवा इहईू हरसदा अवध हा 

है! । 'अल्पवहुत्व-के तिद्ध कारनते यहू तबः एगै / 


श्स्ब 3; + "हू के कप 
[ दी प्र८एी परे 5.७० ११०६ 72० + :>5० <८ 
ल्‍ 


एवं ४ से ८ तदया हात्पशरूप सिद्टाम्स 


है है 6000 ३३७०, ० 206 पट कर, व 2 28 कर दो पे ड़ 
जिलासु जीदोवने जोदॉद द्ल्य तक सेप्जीवो जाता पहन गोच्द जिव्याद-र 4 


] 
सदी प्रषण १.व योग्य सा ्ग्दपददिदाी रचएपडी। पाहुईाीन बरंचदा, इजाय और नया टूट 
(एप्स | प्रति कद तभा चि४दर्च पसॉकिस्डॉएर जआएर शाह हक पइइ्यच हाए। पइंड॥ा! 0 ते 


जावची भाव ( 


[ माल पार 
अब सम्पशश्ञानके भेद कंदते ईं-- 
(0 का गा 
मतिश्रुतावधिमनःपर्ययकेवलानि ज्ञानम्‌ ॥ ६ ॥ 
अथेः-मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःर्यंगज्ञान ओर फेयलजान पे वॉच 
( छ्ानम्‌ ) ज्ञान हैं । 
टीका 


(१) मतिज्ञान+- पाँच इन्द्रियों और मनके द्वारा ( अपनी शक्तिके अनुसार ) जो 
ज्ञान होता है उसे मतिज्ञान कहते हैं । 


श्रतज्ञान:-मतिज्ञानके द्वारा जाने हुये पदार्थकों विशेषख्पसे जानना सो श्रुतज्ञान हैं । 


अवधिज्ञान:--जो द्रव्य क्षेत्र काठ और भावकी मर्यादा सहित इन्द्रिय या मनर्क 
निमित्तके विना रूपी पदार्थोको प्रत्यक्ष जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हूँ । 


मनःपर्य यज्ञानः--जो द्रव्य क्षेत्र काछ और भावकी मर्यादा सहित इन्द्रिय अथवा 
मनकी सहायताके विना ही दूसरे पुरुषके मनमें स्थित रूपी पदार्थोंको प्रत्यक्ष जानता है उसे 
मन:पर्ययज्ञान कहते हैं 


केवलज्ञान;--समस्त द्रव्य और उनकी सर्व पर्यायोंको एक साथ प्रत्यक्ष जाननेवाले 
ज्ञानको केवलंज्ञान कहते हैं। 


(२) इस सूत्रमें 'ज्ञानम' शब्द एक बचनका है, वह यह वतलछाता है कि ज्ञानउुग 
-एक है और उसकी पर्यायके ये ५ भेद हैं । इनमें जब एक प्रकार उपयोगरूप होता है तब 
दूसरा प्रकार उपयोगरूप नहीं होता, इसीलिये इन पांचमेंसे एक समयमें एक ही ज्ञानका 
-प्रकार उपयोगरूप होता है । 

सम्पस्ज्ञान सम्यग्दशनपू्वेक होता है। सम्येग्दशंन कारण और सम्यग्शान कार्य है । 


सम्यग्ज्ञान आत्माके ज्ञानगुणकी शुद्ध पर्याय है। यह आत्मासे कोई भिन्न वस्तु नहीं है । 
सम्यग्ञञानका स्वरूप निम्न प्रकोर है;-- 


सम्पशज्ञान पुन; सायव्यव॒स्तायात्पके बिंदु) ”! 
( तत्वर्थेसार पूर्वार्ध गाथा १८ पृष्ठ १४ ) 


अयं६--जिस ज्ञानमें स्वचूज्अपना स्वरूप, अर्थे->विपय, व्यवप्ताय"-यथार्थ निश्चय, 


ये ठीन वार्ते पूरी हों उसे सम्यग्त्ञान कहते हैं अर्थात्‌ जिस ज्ञानमें विषय प्रतिबोधके साथ साथ 
स्वस्वक््प प्रतिभासित हो और वह भी यथार्थ हो तो उस ज्ञानको सम्यस्ज्ञान कहते हैं । 


लअब्याय १ सूत्र १० ] [ ४ 


नदवें उन्नका सिद्धान्त 
श्री जिनेद्ध मगवान द्वारा प्ररूपित ज्ञानके समस्त भेदोंको जानकर परनावोंको छोड़कर 
आर निजस्वरुपमें स्थिर होकर जीव जो चंतन्य चमत्कार मात्र है उसमें प्रवेश करता है 
गहरा उतर जाता है, वह पुरुष झीघ्र ही मोक्षको प्राप्त करता है । 
( श्री नियमसार गाधा १० की टीकाका इलोक १७ ) ॥&॥॥ 
कौनसे ज्ञान प्रमाण दूँ 


तलमाणु ॥ १० ॥ 


अर्थ--[ तत्‌ ] उपसोक्त पांचों प्रकारके ज्ञान ही [ प्माये ] प्रभाग (सच्चे ज्ञान) 


ण्पिः 


दीका 

नववें सूतरमें कहे हुये पांचों ज्ञान ही प्रमाण हैं जन्य कोई ज्ञान प्रमाम नहीं है । 
प्रमाणक दो भद हैं प्रत्यक्ष और परोक्ष । यह ध्यान रहे कवि इन्द्रियाँ जयवा इन्द्रियों और 
पदार्थकि सम्बन्ध ( सन्निकर्ष ) ये कोई प्रमाण नहीं ह अब ! 
है और न इन्द्रियों और परदायंक्ति सम्बन्धसे जान होता है, छिन्‍ते उपरोन्धछ मंत्ति भादि मान 


2 


स्वसे हाते है इसलिये ज्ञान प्रमाण है । 


45 
न 
ञ्प 
च्ज्न्र 
| 
४2 
् 
लि 
हा 
था 
कि. 


प्रश्न॥--इन्द्रियाँ प्रमाण है बयोंकि उसके द्वारा जाने होठा है ? 
उत्तर--ह४निद्रियाँ प्रमाण नही है बयोदवि दब्धियो वेग है. बेर उन वी भजन 
पर्याय है, बहू जड़ नहीं है, इसजिय आत्माक दारा तो डोने राजा # ' 
( लो अदपरकाणी हवव नाव £, इंप्र 4४०४४) 
प्रश्न यह जाके है थे कि प्रत्तुत सेव फ्रराव | | -.4 यह एव है * 


उक्ता३-- घत दा नी !। याए प्तवल दहथे | #. । ः 
३२९०" यह सदा भें ८। यो पतन ददाथ [बच | आर अआाहजई 7 ८६६४ 


“शी 
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४६ ] [ मोक्षश्ास्त्र 
होते हैं। यदि उपादान और तिमित्त ये दोनों मिलकर काम करें तो दोनों उपादान हो जाँय 
अर्थात्‌ दोनोंकी एक सत्ता हो जाय, किन्तु ऐसा नहीं होता । 

इस सम्बन्धमें ऐसा नियम है कि अयूर्ग ज्ञानका विकास जिस समय अपना व्यापार 
करता है उस समय उसके योग्य ब्राह्म पदार्य अर्थात्‌ इन्द्रियाँ प्रकाश, ज्ञेय पदार्थ, गुद, शास्त्र 
इत्यादि (पर द्रव्य) अपने अपने कारणसे ही उपध्यित होते हैं, ज्ञाकको उनकी प्रतीक्षा नहीं 
करनी पढ़ती । निमित्त-तैमित्तिकका तथा उपादान-निमित्तका ऐसा मेल होता है। 


प्रश्त;-- आप सम्यम्तावका फल अधिगम कहते हो, क्रित्तु वह ( अधिगम ) तो ज्ञान 


है, इसलिये ऐसा मालूम होता है कि सम्यम्जञानका कुछ फल नहीं होता । 
उत्ता।---सम्यस्तानका फल आनन्द ( संतोष ) उपेक्षा ( राग-द्वेप रहितता )और 
अज्ञानका नाम है। ( सर्वार्नसिद्धि 9 ३३४ ) 
टससे यह सिद्ध होता है क्िि ज्ञान स्वसे ही होता है, पर पदार्थ से नहीं होता । 
ब्ूत्र £-१० का सिद्धांत 
नोयें सूत्र कथित पांच स्रम्यग्तान ही प्रमाण हैं, उनके अतिरिक्त दूसरे छोग भिन्न 
भिन्न प्रमाण कहते हैं, फिन्तु वह ठीक नहीं है। जिस जीवको सम्यस्त्ञान हो जाता है वह 
लपेत सम्यक मति और सम्बझ श्रुतज्ञानके द्वारा अपनेको सम्यक्त्व होनेका निर्णय के 
मकली हैं, जीर पढ़ ज्ञात प्रमाण अर्थात्‌ सच्चा ज्ञान है ॥ १०॥ 
पराच प्रमायके भेद 


आये परोक्षप ॥११॥ 
पेन आय ) प्रास्म्णके दो अर्थात्‌ मतिनज्ञान और श्रुतज्ञान [ परोक्षम्‌ ] परोक्ष 


5 
2 


दीका 
व नम थे जप उ्नात के सदीनत प्रारंभके दो अर्थात्‌ मतिज्ञान और श्रतज्ञान 
गई कहा है बचई से हे परत प्रदान ई इसलिये उन्हें संशववान या घुलयुक्त नहीं मात 
«लय स।्ा॥ में उंडढबाो सच्च हा 


४ उनके उपयोगके सम्रय इंद्रिय या मन नि्ित्त 
न्‍ ४ पराक्ष कहा है; स्व-अपेलासे पांचों प्रकारके 


ँज डक» 


अध्याय १ खूत्र ११ ] [ ४७ 


प्ररतेश--तव क्‍या सम्यकमतिज्ञानवाछा जीव यह जान सकता है कि मुजझे सम्पन्तान 
और सम्यन्दर्शन है ? 

उत्तर;:--ज्ञान सम्बक है इसछिए अपनेको सम्बन्जान होनेका निर्णय मी भांति 
कर सकता है; और जहाँ सम्यन्ज्ञान होता है वहाँ सम्बन्द्शन अविनाभावी होता है इसलिये 
उसका भी निर्णय कर ही लेता है। यदि निर्णय नहीं कर पाये तो वह अपना अनिर्णय अर्थात 
अनध्यवसाय कहुछायगा, और ऐसा होने पर उसका वह ज्ञान मिथ्याज्ञान कहलायगा | 

प्रशुत;-- सम्यक्मतिज्ञानी दर्शनमोहनीय प्रकृतिके पुदुगछोंको प्रत्यक्ष नहीं देख 
सकता, और उसके पुदुगल उदयरूप हों तथा जीव उसमें युक्त होता हो तो क्या उसकी 
भूल नहीं होगी ? 

उत्तर;--बदि भूछ होती है तो वह ज्ञान विपरीत होया, और इसछिए वह ज्ञान 
सम्यक' नहीं कहा सकता । जैसे झरीरके विगइनेपर यह असातावेदनीयका उदय है, 
सातावेदनीयका उदय नहीं है-ऐसा कर्मके रजकणोंको प्रत्यक्ष देखे बिना श्ुतमानके बलसे 
यथार्थ जान छिया जाता है, उसी प्रकार अपने जझ्ञान-कनुनदसे अशुतज्ञानके बलसे बह सम्यर 
(यथार्थ) जाना जा सकता है कि दर्शनमोहनीय कर्म उदयरप नहीं हू । 


> गा 


प्र्त:---क्या सम्यकमतिज्ञान यह जान सकता है कि अमुक जोब भगय हे था परमध्य 


अवग्रहसे ग्रहण किये गये अर्थवने विद्वेष जाननेवने जावला ईंट है । 


देखकर यह भव्य है या अनब्य 7 इस प्रत्धर्वी दिघय परी करदा छा 'पट्रादामा हैं। 


उत्तरग - इस संबंधमें श्री घबछा शारअमे (पुस्तक ६ पूछ ६७ में) सा है &-- 


इंटाज्ञान संदेहरुप नहीं होता, बयोकि ईद्राप्मबा बियार जुदियव करवा दिया हे जाता ?॥ 
संदेह्ते ऊपर जोर जवायत तीच लंबा मध्यबं प्रदत कोधदय कि्यर दा टिवा हाय इटा ३ 
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का *  पनर्श 
७. + जे मे पव-६ व की | 


यदि मति और श्रत् दोनों मात्र परोन्न हे कई 
( ज्ञान ) होता है वह भी परोज्ष हो होता. हिल पैदत तप 
से ऐहा पा ३३ मी ९ 


[देखो वृहत्‌ द्रव्य संग्रह गावा ५ के नोसे हिल 
उत्सग>सामान्य-00009 07पाधाए-सामाना विधम, अपवार 


प नर प्भी ॥ 
आजंश । $२५४ | 


वेतन पट भीणीए 


विशेष नियम । दे 

| ५ 0 

नोट--ऐसा उत्सगं फघन ध्याताफे मस्मसथभ ब्याधथ ॥$ शुत्र शा ४ किम १ | 

ें ' हा, ।॥ ३५ 
अपवाद कथन नहें किया है ॥ [ देयो वृद्त्‌ इ्य सपरद मोगा ९०, वोपे ज्यों हक, ५ 
इस प्रकार जहाँ उत्सगें कृषन हो वहाँ अपयाद झूपन गमित हे,नोक्षा मिदाता पोदगें । 
प्रत्यन्षप्रभाणक भेद 

प्रत्यक्ष, ] 


चे 
अथे*-[ अन्यत्‌ ) शेप तीन आर्यात्‌ अदधि, मनःपर्येप ओर फेवल्शान [ 
प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 
दीका 


अवधिज्ञान और मनसयेज्ञान विकल-प्रत्यक्ष है तथा केवलज्ञान रॉ प्रत्य्ण हैं 
[ प्रत्यक्षरन्प्रति+-अक्ष ) 'अक्ष' का अथे आत्मा है। आत्माके प्रति जिसका 9 
अर्थात्‌ जो परनिमित्त-इन्द्रिय, मन, आलोक ( प्रकाश ), उपदेश आदिसे रहिंते 
आश्रयसे उत्नन्न हो, जिसमें दूसरा कोई निमित्त न हो, दया ज्ञान प्रत्यक्षज्ञान कहलाता हैं। कप 


मतिज्ञानके दूसरे नाम 


मतिःसरतिसंज्ञाचितामिनियोध इत्यनर्थातरम ॥ १३ ॥ 


अथेः-_[ भतिः ] मति, [ स्म्शतिः ] स्मृति 2 न ] 

नव ! ४ , [ संशा ) संज्ञा [ चिता 4 
६ अभिनियोध ) अभिनिवोष, | इति | इत्यादि, [ अनरथौतरम,] अन्य पदार्थ नहीं हे के 
वे मतिज्ञानके नामांतर हैँ म््‌ 


अध्याय १ सूत्र १३ ] [९१ 


टीका 
मति:--मतर अथवा इर्द्रियोंसे, वर्तमानकालवर्ती पदार्थकों अवबब्रह्मदिल्प साज्षातु 


तन 
) व 
छठ के * 
रिफर 


स्वति:---पहले जाने हुये या अनुभव किये हुये पदार्थका व्तमानमें स्मरण जाना 


का दूसरा नाम प्रत्यभिज्ञान है | वर्तमानमें किसी पदारयक्रों देखने पर 'यह्‌ 
वहीं पदार्थ है जो पहले देखा था! इसप्रकार स्मरण श्लौर प्रत्यक्ष जोड़रूप ज्ानकों संज्ञा 


चिन्तो॥--चितवनज्ञान अर्थात्‌ क्रिसी चिह्ककों देखकर यहाँ उस चिह्न वाला 
अवध्य होना चाहिए' इसप्रकारका विचार बिल्ता है। इस ज्ञानकों ऊहे, ऊह़ा, तर्क अबवबा 
व्याधिजञान नी बहते हैं 





अभिनित्रोध।--स्थार्थानुमान, अनुमान, उसके दूसरे नाम हैं । सन्‍्मुख चिह्ठादि 
देखकर उस चिझछ्मवा़े पदार्थका निर्णय करना सो अभिनित्रोत्र है । 
या इन सबभे अवभेद है तथापि प्रसिद्ध रढ़िकि बहस वे संतिके नामावर इहसाते 
है। उन सबके प्रगेट होनेगें मतिज्ञानावरण कमका क्षय्ोवयम तिश्िल समाज है, दर छज्षम रखहर 
उस मतिज्ञानके नामान्तर बाहते है । 
पह सूत्र सिद्ध करता है कि-जिसने जारमसवदया बबाब उतने ने 
आन्माबाग रमरण नहीं कर सवाता; बय्योंकि स्थृति तो पूर्वाचुनलत पड़ाव वा थे ही हद 
शानाब प्रभुरभरण ( आत्मस्मरण ) नहीं रोता;। सिएत हिल नेरा 5 रहा पर था 
स्मरण होता है, वर्योकि उसे उपका अनुवब है । स्सवेकाओ, अेजडल «४.4 इ5 । 
जा फाये बार तथापि उसदा ज्ञान भरिष्या टीचसे उत घदंवा रच हज दब वह रस 


>+ 
+ 
४ 
२ 
कु 
९ 
तक 
िश 
हि 


प्रबाजवत रमरण छाोता है। 
ग्युसपंदप, दु«ि, भेषा, परतिवा, पचा, >य 6 बा अॉडि-त४ बज , 
स््रतपदुने; - (दाद जतरे ने वचिपदोव सदी हे दजजप * 


हर 

न ड़ पी 5 855 इक? को" ० नह ५ ३55७० 5. न न्ब्ढ नि 
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3 ० है २ प्र 


रे, कर कप "के 
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४ ७४*१ ६ ३६ ॥ ई४ ६ पर चञ-- के 30 2५ पे डं 


५२ ] [ मोबशात्र 


जो अनुमान ज्ञान हो सो श्रुतानुमान है । चिह्लादिसे उसी पदार्थका अनुमान होना सो मति- 
ज्ञान है और उसी ( चिह्नादि ) से दूसरे पदार्थता अनुमान होना सो श्रुतज्ञान है॥ १३॥ 


मतिन्ञानकी उत्पत्तिके समय निमित्त-- 


तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम ॥ १४७ ॥ 


अ्रथ+--[ इन्द्रियानिन्द्रिय ] इन्द्रियाँ और मन [ तत्‌ ] उस मतिज्ञानके [ निमित्तम्‌ 
निमित्त हैं । 


टीका 


इन्द्रिय;- आत्मा, ( इन्द्र""्आात्मा ) परम ऐश्वर्यरूप प्रव्तमान है, इसप्रकार जनुमान 
करानेबाला शरीरका चिह्न ! 
ना इन्द्रियः-- मन; जो सूक्ष्म पुदुगलस्कन्ध मनोवर्गणाके नामसे पहिंचाने जाते हैं 
उनसे यने हुये शरीरका आँतरिक अद्भ, जो कि अष्टटछ कमलके आकार हृदयस्थानमें है । 
मतिज्ञातक ट्ेनेमें इन्द्रिय-मन निमित्त होता है, ऐसा जो इस सूचमें कहा है स़ो 
कह परदजयाह दोनवाजे ज्ञानड्री लपेक्षास कहा है--ऐसा समझना चाहिये । भीतर स्वलक्षमें 
मन-+रिदिय निमित्त नहीं है । तय जीव उस ( मन और इन्द्रियके अवलम्बन )से अंशतः 
!घक होती हू तब रत तत्तका ज्ञान करके उसमें स्थिर हो सकता है। 
सद्वोता पर्म तो यहू है हि वे सुपश, रस, गंध, वर्णको जाननेमें निमित्त हों, 
पबाब ६६ नहीं है, सत्िये सउझक्षमें इन्द्रियों निमित्त नहीं हैं। मनका घम यह है कि 
पट हर्भ बि। गन लिम्ित हो । वह वित्त नी यहां ( स्वलक्षम ) नहीं है । जो ज्ञान 
न्दत को भेप् दर तक दाता था वही ज्ञान निजानुभव्में वर्त रहा है; इसप्रफार 
; £ निद्नित्त लड़ी हूँ । बह ज्ञान अतीन्द्रिय है । मनका विपय मूर्तिक- 


: कद आइना है. रुकडिये उसे ( उपचास्स 
3 कक 54 का कक ४ तप उ्ू वारस ) मनके द्वारा हुआ कहां जाता दें । 
के टच द्रोजाः ऊँ | 


+ «४ 7 मानमा्द पान हक अन्तवेत रहत््यपूर्ण चिद्ठी पृप्र ४-० ) 
हूँ । यह नदी कहा दें 


दल आप पर्च कयिए भाई बादाग | प्रदाध) विभित दूँ, कवोडि अब साद 
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आलोक मतिमानमें निमित्त नहीं हैं । उन्हें निमित्त मानना भूल है । यह विपय विश्येप समजनने 
योग्य है, इसलिये इसे प्रमेयरत्वमालछा हिन्दी (पृष्ठ ५० से ५५) यहां संक्षेप में दे रहे हैं-- 

परने;--साँब्यवहारिक मतिज्ञानका निमित्तकारण इन्द्रियादिको कहा है. उसीप्रकार 
( जेय ) पदार्थ ओर प्रकाशकों नी निमित्त कारण द्यों नहीं कहा ? 

प्रश्नकारका तर्क यह है कि अर्थ ( वस्तु ) से नी ज्ञान उत्पन्न होता है-और प्रकाशसे 
भी ज्ञान उत्पन्न होता है। यदि उसे निमित्त न माना जाय तो सभी निममित्त कारण नहीं मा 
सकते, इसलिये सूत्र अपूर्ण रह जाता है। 

समाधान+--आचार्यदेव कहते हैँ कि-- 


“नार्थालोकी कारणं परिच्छेधत्वाचमोव्रत्‌! 





अथे।--बर्थ (वस्तु) और आलोक दोनों सांब्यवद्दारिकि प्रस्यक्षके कारण नह ई, 
विल्तु वे केबछ परिच्छेद्य (गेय) हैं | जेसे अंधकार जय है बसे ही वे भी हेय दे । 

इसी स्यायकों बतछानेके छिये सत्वश्चान्‌ सासर्बा सूत्र 4 
कि-एसा कोई नियम नहीं है कि जब अर्थ और आदोया दो वब गाते इन ऐश सो है जोर 


जब वे ने हों तब जान उत्पन्न नहीं टोता । इसके लिय्र विग्नालिदा प५व दिये मर - 


(१) एक मलुप्पके सिर पर मच्छरों का समूह हरदा था, विजय दतरव इस रा पर? 
गुल्णा समझा; ससप्रकार यहाँ अथ (बरजु ) झानका बच्म 6।ते जा ५ 

(२) अंधवारमे बिल्ली दत्यादि राजिबर प्रोफी जज देक अऋडह | #ग 7 
सनक दोनमें प्रत्षाण कारण चही त्या । 


उपयतत एडाच्त ( ६ ) भच्झचेका समूत थी विद बचे हो « «४ 578 
हुआ | याद अप आपका ववस्ण होतीं को बाहई इुष्एता -. बे ०५ 
संभूका सात पी चहीं एुजा जार एस (६ के घ्ूव- हा ७5. ने- 


जाती हैं; था. धकाशा कोच आन दी को 7 नंद हाई भें बन ४7 «८ 


प्रेस ७न- 7 अशक की ८ 2 के 25% ५ चल का हू 
टी कर है आर गुलन 50६ 25,477 7 छोड, 554 ही 20 हद 24725 ; 


२४७०४३« 2 का अल अप 
जी 5 डक ४ 8 पे 0३०९७ के ४७ «३ ३०३४ कु 
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इसलिये यह निदिचत समझना चाहिये कि वाद्य वस्तु ज्ञानके तोनेगें तिमित कारण नहों 
है । आगे नववें सूत्रमें इस न्‍्यायकों सिद्ध फ़िया है । 

जैसे दीपक घट इत्यादि पदार्थोंसे उत्पन्न नहीं होता तथापि यद्ध अर्थक्रा प्रकाशक हैं । 

[ प्रमेगरत्वमाछा सूछ < | 

जिस ज्ञानकी क्षयोपक्षम लक्षण योग्यता है वही विपमसके प्रति नियम झूण ज्ञान 

होनेका कारण है, ऐसा समझना चाहिये । [ प्रमेगरत्नमाला सूत्र £ | 


जब आत्माके मतिज्ञान होता है तब इन्द्रियाँ और मन दोनों निमित्त मात होते हैँ 
बह मात्र इतना बतलाता है कि 'आत्मा' उपादान है। निमित्त अपनेमें ( निमित्तमें ) शत 
प्रतिशत कार्य करता है किन्तु वह उपादानमें अंशमात्र कार्य नहीं करता । निर्मित्त परद्रव्य 
है; आत्मा उससे भिन्न द्रव्य है; इसलिये आत्मामें ( उपादानमें ) उसका ( निमित्तका ) 
अत्यन्त अश्नाव है | एक द्रव्य दूसरे द्रव्यके क्षेत्रमें घुत नहीं सकता; इसलिए निम्मित्त उपा- 
दानका कुछ नहीं कर सकता । उपादान अपनेमें अपना कार्य स्वतः शत प्रतिशत करता हें । 
मतिज्ञान परोक्षज्ञान है यह ग्यारहवें सूत्रमें कहा है | वह परोक्षज्ञान है इसलिये उय जश्ञानके 
समय निमित्तकी स्वतः अपने कारणसे उपस्थिति होती है । वह उपस्थिति निमित्त कैसा 
होता है उसका ज्ञान करानेके लिये यह सूत्र कहा है; किन्तु-'निमित्त आत्मामें कुछ भी 
कर सकता है' यह वतानेके लिये यह सूत्र नहीं कहा है । यदि निमित्त आत्मामें कुछ करता 
होता तो वह (निमित्त) स्वयं ही उपादान हो जाता । 

और निमित्त भी उपादानके कार्य के समय मात्र आरोपकारण है । यदि जीव चक्षुके 


द्वारा ज्ञान करे तो चक्षु पर निमित्तका आरोप होता है, और यदि जीव अन्य इन्द्रिय या 
ननके द्वारा ज्ञान करे तो उस पर निभित्तका आरोप होता है । 


एक द्रव्य दूसरे द्रव्यमें ( पर द्रव्यमें ) अकिचित्कर है, अर्थात्‌ कुछ भी नहीं कर 
सकता । भन्य द्रव्यका अन्य द्रव्यमें कदापि प्रवेश नहीं है और न अन्य द्रव्य अन्य द्रव्यकी 
पर्यायका उत्पादक ही है; क्योंकि प्रत्येक वस्तु अपने अन्तरंगमें अत्यन्त ( सम्पूर्णतया ) 
प्रकाशित है, परमें लेश मात्र भी नहों है । इसलिए निम्ित्तभूत वस्तु उपादानभूतवस्तुका 
ऊुछ भी नहीं कर सकती । उपादानमें निमित्तकी द्वव्यसे, क्षेत्रसे, कालसे और भावसे नास्ति 
है, ओर निमित्तमें उपादानकी द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे नास्ति है; इसलिए एक दूसरेका 
क्‍या कर सकते हैं? यदि एक वस्तु दूसरो वस्तुका कुछ करने रंगे तो चस्तु अपने वस्तुत्वको 
४) सी बेंढे; किन्तु ऐसा हो ही नहीं सकता । 


अब्याय १ सूत्र १५ ] [ ५५ 


|. 


[ निमित्त  संयोगरूपकारण, उपादान 5 वस्तुकी सहज शक्ति ] इस झास्तरके 
दश्वें सूत्रकी टीकाममें निमित्त-उपादान सम्बन्धी स्पष्टीकरण किया है, वहाँसे विशेष समझ 


ह उपादान-निमित्त कारण 
प्रत्येक कार्यमें दो कारण होते हैं (१) उपादान (२) निमित्त । इनमेंसे उपादान 
तो निश्चय ( वास्तविक ) कारण है और निमित्त व्यवहार आरोप-क्रारण है, अर्थात्‌ 
( जब उपादान काये कर रहा हो तव वह उसके ) अनुकुल उपस्थितरूप ( विद्यमान ) 
होता है । कार्यके समय निमित्त होता है किन्तु उपादानमें वह कोई कार्व नहीं कर सकता 
इसलिये उसे व्यवहार कारण कहा जाता है । जब कार्य होता है तब निमित्तकी उपस्थितिके 
दो प्रकार होते हैं (१) वास्तविक उपस्थिति (२) काल्पनिक उपस्विति । जब छम्नस्थ जीत 


विकार करता है तब द्रब्यकर्मका उदय उपस्थितरूप होता ही है, वहाँ दब्यक्रमंका उदय 
उस बिकारका वास्तविक 'उपस्थितिरूप निमित्त कारण [वदि जीव विक्वार न करे तो 


वही द्रव्यवर्मकी निर्जरा हुई कहझाती है । तथा जीव जब विद्वार करता हैतव तो 
कर्मकी उपस्थिति वास्तवमें होती है अथवा कत्पनारय होती है 
निर्मित्त होता ही नहीं, यह कहकार यदि कोई निमिलके उर्लिप्रदा इन्दार फरे पृ, 


उपादान अपूर्ण हो तब निर्मित उपरिथत होता है, बह अगहाया जाता है, हिनतु यह तो 
निमित्तका ज्ञान करानेके लिए है । इसछिये जो निमिनके ऋ्तिन्‍्दयवो तो सविहार | ८४ 
उसका ज्ञान सम्यग्शान नहीं है । यहां सम्यशाचबत दिघिय दनचिले वहा रत जदित संया 
होता हद इसका ज्ोाव कराया है । जो यह मानता 06वें इकाई गाए ४76 0 
उसकी यहू मान्यता मिख्या है, जीर इसॉल्ये मे आन्दा अऑडलिक4 ,वये | दा 


नहीं हु ॥ १४॥। 


भातदीनप, २३ रफ्ः बा 


अपग्रहेशावायपारणा|: ॥ ६४५ ॥ 


सचा--  सपनप्र एटा आपाय चारणा) अजय, इगा यआडथादएई जऑीर बाल्थ 7८ ४/३ 
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(६) अनुक्त।--( अकथित ) जिस वस्तु वर्णन नहों किया उसे वतन 300 

वर्णन नहीं सुना है फिर भी उस पदार्थेका ज्ञानगोचर होना । 
(१०) उक्त+--कथिित पदार्थका ज्ञान होना । सर्णन सुनने वाई पक नातगा 
होना । 
: (११) भ्रृब;--बहुत समय तक 


ज्ञान जैसाझा वैसा पता रहना, जोर दंड 
वाला ज्ञान । 


अध्च ब१--प्रतिक्षण हीनाधिक होनेवाला ज्ञान अर्थात्‌ अस्विर्नान । 
के कओ हि रा ५2 उभत ी 
यह सब भेद सम्यक मतिज्ञानके हैं । जिसे सम्गकज्नान हो जाता दे बह सील ्ती ह्‌ 
कि--आत्मा वास्तवसें अपने ज्ञानकी पर्यायोंको जानता हे, और पर तो उस शानका निर्मित 
मात्र है । 'परको जाना ऐसा कहना सो व्यवहार है | यदि परमार्य हष्टिस कहा जाय कि 
आत्मा परको जानता है! सो मिथ्या है, क्योंकि ऐसा होनेपर आत्मा और पर (ज्ञान आर शेय) 
दोनों एक हो जायेंगे, क्योंकि “जिसका जो होता हैं वह बद्दी होता हे” इसलिये वास्तव 
यदि यह कहा जाय कि 'पुदुगलका ज्ञान” है, तो ज्ञान पुद्गलझप-कज्षेयदप हो जायगा, 
इसलिये यह समझना चाहिये कि निमित्त सम्बन्धी अपने ज्ञानकी पर्यायकों आत्मा जानता 
( देखो श्री समयसार गाथा ३५६ से ३६५ की टीका ) 
प्रश्ने:--अनुक्त विपय श्रोत्रज्ञाकका विषय कंसे सम्भव है ? 
उत्तर; - श्रोजज्ञानमें “ अनुक्त 'का अर्थ 'ईषत्‌ (थोड़ा ) अनुक्त” करना चाहिये; 
और ' उक्त 'का अर्थ “ विस्तारसे लक्षणादिके द्वारा वर्णन किया है” ऐसा करना चाहिये, 
जिससे नाममात्रके सुनते हो जीवको विशद ( विस्ताररूप ) ज्ञान हो जाय तो उस जीवको 
अनुक्त ज्ञान ही हुआ है ऐसा कहना चाहिये । इसीप्रकार अन्य इन्द्रियोंके द्वारा अनुक्तका ज्ञान 
होता है ऐसा समझना चाहिये । 
अर्त;--नेत्रज्ञानमें 'उक्त' विपय कैसे सम्भव हे 


उत्तर:--किसी वस्तुको विस्तारपूवंक सुन लिया हो और फिर वह देखनेमें आये तो 


उस समयका नेत्रज्ञान 'उक्त-ज्ञान' कहलाता है । इसीप्रकार श्रोत्र इन्द्रियके अतिरिक्त दूसरी 
ड्न्द्रियोंके दारा भी 'उक्तका ज्ञान होता है । 


प्रश्न।- अनुक्तका ज्ञान पंच इन्द्रियोंके द्वारा कैसे होता है ? 


ब्यात्र £ मूत्र १६ ] [ २९ 


उचर;-्रोत्र इन्द्रिके अतिरिक्त चार इन्द्रियोंके द्वारा होनेवाला ज्ञान सद्दा अनुक्त 


होठा है। और श्रोत्र इन्द्रियक्रे द्वारा अनुक्तका जान कंसे होता है सो इसका स्प्ठी ऋरण पहिले 


प्‌ 


उत्तम क्रिया गया है । 


हो बह हसे दिखाई नहीं देता, इसलिये हम उस संयोगकों स्वोक्ार नहीं कर सकते । 


न्‍्क 


* में 9। असे थ भई जनन्‍्मसे हो जमीन उप 
उन्तर; -- यह भा ठा हा है। जस बाद कांड जनमस दा जमासक भातर रक््पया 


गया पृरुष किसी प्रकार बाहर निकले तो उसे 


8८ 0 धन हि न । अध्यज्ा जद ना हर ज्र्ज कि 
है. विनय उसे जो बह बट है, बह पट है दि विधेयज्ञान होता है वह उसे परके 


ै 


पटाद़ि समस्त परदावंक्ता जानास होना 


7 
हा 


से अवयवाकऊ 





उपद्णस ही होता है; बह स्वयं वैसा ज्ञान नहीं कर सकता; इसोप्रफ्रार सुक्ष्म 


साथ जो इन्हियोंका मिडना होता है और उससे अबग्रद्ादि छान होता 


हे अ अ टि पकनन, ग क्र डे द्र्ण तक ५2 रा 5 52 रे तक मिलनी सन हलक 2 पड 0 257 2 से ०5 
भी बीदरासके उपदेश ही जाना जाता है। अपने भीतर ऐसी शक्ति नहीं हे कि उम्र रह 


जाने सके; इसलिये केंबलमानीक उपदेशस जब अनिदयुत और फसुस्क परदावोडे अवगयु उत्पादि 


तब उनका अभाव के बहता मा सकता । 


हा 


है 


कफ 
(ः 4« 


मु 


प्रत्येक इर्द्रियनी द्वारा हनेदाल इन आड़ प्रदरके मलिवानका स्रटोआर्ध-- 


१धात्र शासठवर्क द्वारा 
भेधु:+जाव-तत [ सांतका शब्द ) ४7727 व की 
णद्द ) और सुधिर (बांसुरी आदिया नत्द ) इृ८ 
है । उनमें नते रत्यादि सिन्च सिन शब्यका श्र पक, + इक ड, पड 
सामान्यकोी बह ग्रहण करता है, शा जच ये सच्ञव ह ०. 22 . कह कक 
अद्ग्मट समा । 
पषन। ->मजिन्नतंवोतछ कक पारा जीजू वी वा प8 62, ०-०५ वह द्य 


चित्र ग्गने छत तोता हे ती उप या सात 4 लि «चित , 
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अध्याय १ सूत्र १६ ] [६१ 
विशुद्धिके बलसे ऐसा ज्ञान हो जाय कि वह यह स्वर वाजेमें वजायगा, उसी समय 'भनुक्त' 
पदायंका अवब्रह होता है । 

विशुद्धिकी मन्‍न्दताके कारण वाजेके द्वारा वह स्वर गाया जाय उस समय जानना 
सो उक्त! पदार्थका अवग्रह है । 


थे ब-अभ्र १६-विशुद्धिके बलसे जीवने जिसप्रकार प्रथम समयमें शब्दको ग्रहण किया 
उसीप्रकार निगम्वबरूपसे कुछ समय ग्रहण करना चालू रहे-उसमें क्रिचितुमात्र भी न्यूनाधिक 
नहों, सो 'श्रुत्र पदार्थका अबग्रह है । 

बारम्वार होनेवाले संक्लेश तथा विशुद्ध परिणामस्वरूप कारणोंसे जीवके श्रोत्न 
इन्द्रियादिका कुछ आवरण और कुछ अनावरण (क्षयोपश्षम) नी रहता है । इसप्रकार शोत 
इन्द्रियादिक आवरणकी क्षेयोपश्मरूप विशुद्धिकी बुछ प्रक्प जोर कुछ अप्रक्ष दशा 
रहती है; उस समय च्यूनाधिकता जाननेक्रे कारण कुछ चल-विचछता रहूतो है। उससे 
उस “अश्लुव पदार्थका अबग्रह कहलाता हैं लथा कनी तत इत्यादि बहुतसे सब्दोंका झहूस 
करना; कभी थोड़ेका, बाभी वहुतका, कभी बहते प्रकारके णब्दोंका प्रहण करना; कभी एए 
प्रकारका, कभी जल्दी, कभी देससे, कभी अनिःसत सब्दका ग्रहण करना, 
अनुक्त शब्ददा और बाभी उक्तका ग्रहण करना । घसप्रदार जो चल-विच उतासे शब्यहा म०प 
करना सो सब अधुवाबग्रह' का विपय है । 


शंक्रा-समाधान 
शकाः--थहु' दाब्दों के अवग्रह में तत आदि जता इज गाता 3 सर सटवय 
पब्दोंक अवग्रहमें भी तत आदि छब्दोका प्रहणण मादा #, +ो ने अय >- पर $ * 
समाधात३-- जस गेमारतायुत्त कोई द्वान है 050 0024 2 क  2 28 0 ३ 
नहीं करता जोर एु॥ सामात्य (पंशेव) अचाव | केफिकव आए: «7 १ तय 


रू 

शक > रो पक खकाओपउजाओ लक हि मा पु हि 

गान पांव जाने दाल छ्प रई। रंगे साष्प र्‌ वर] आप बे आई है रू, 5३७ के ८ +« हे 

चाग्त है; उद्योग्रकार 4७ जो ऋाडिषि बाते पेबज्च चबगे थे “आल नल | + : 

३ आल हु है ४ ; कं 225.2 6 कक: व 

नबयोत प्राण है; लंच दिस आध्प्रट्च त्त जहा संजवी 0. का »2.४ ४-5. *, 
कक ५४% का के. कक ५७ हैं. हु डा «६३ 5 ५ हि हा 8 कल दआ लक * 

बब्योज और चूत प्रेस के ऋूयीएं। प्रा ६ रच काएद अब ्म बाइबल 5 .5 

७ द ६७३३ ३।॥ ३ १ ड़ ृ च्य्‌ हमर ४ «८ 5३ आऋआने 27 + व हर 
घर ५४०७६ ३.१ घ५ की मी ३ र ७7 ०६ ४5४ ५५००७ ५३५5६ न | लक 52, थ्ृ २५१ 

ह । रथ निचे वेब अल->चे३ ६३ नि पे पड़े "वेद नान्गा: : 


+ ल्‍े 7४८ हब 
आज अकतदह4..  + ५३६9३ ६५ 


स्रीजीक 


यत्न हैं $ स्कि 5 से पर्व 
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बन्अश्र व मय ह 5५07 ८ न क अं 
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त््र परहिले स्गंक्ी हे? जल प्रकेरस.. हट करता हैँ 357575) - निदचिलस्प के सूद 
त्म्र्द्री च्स को प्रहय __.- जता इतना >- हऋूनछु भी __ “>> नही -++- उस 
बस ही इनक ग्गूक्ा «८४ छझूरनाी देती शहुग 5 क्रठ मा दद्वा। तह ला 5॥38: उस ८५ 
हे  ददावेक्ना अविश अब है । 
ा 


जिस 


उसका द्षित 2 
जिम >< नग्न कऋारः हिट ञी नल 
न्‍्॒लीर विशुद्ध परियानाक कारम जावेक 


बारम्बा< द्ोनिवाल सकद्न > 
ल्‍पय इख आर्विीण रहता हैं. आए 52 सछ्िकास भी सहेता तथा वह विकार्स 55 चउत्क्रठ 
जन पताइछ देनी दो दाम रहता हैं. गन जिस समय हुछ होनता और #5 अधिक- 
कक ऊाहण चल-विनिणता रहती है. व ममब उसके अन्तर अवग्नह होता है | अववा+ 
८... जाप 
रगाओ़ा जान भा 


2.5 ३ 0गो।त जानना झथबवा एक 
ं सदी. रंगोंकोीं जानना द्रा 


विशुप पर्माधाने:र 
५३ पैप्ते "व ० 


3 नी । 


इज प्रणव ३ ३) 
रथ 





जीर सिम परत 


कवर परत ४ ॥ गे फन जला जज के कह ह: हाई 
१ हि ४ || ४3५४ के घ३ ३ $७)४ ६ ० ४6 ऋु.5 व हे. ८ सम दाम  उत 


६ डजी। 5४ ४४५८५ 

५» पूल भें १) ४ पल 5 4 ७८ ॥ 

६ ध ; ह 

७ प-क्शास्टव समन म्ट आफ नल 
५ 2 / 2 थे ९ बा कु हु हर न्‍ 


| नाशयात्र 
अव्पक्ता का प्र्यं, 
जैसे मिट्टीके कोरे घड़ेको पानीके छींडे डालकर भिमोत्रा प्रारम्भ हिया बाय रा 
थोड़े छींटे पड़ने पर भी वे ऐसे सूख जाते हैं कि देसनेवाजा उतस्त दसान हो भोगा ईला नही 
कह सकता, तथापि युक्तिसि तो वह 'भीगा हुआ हो हे/ गह वात मानना ही होगी। आर 
प्रकार कान, नाक, जीभ और त्वचा यह चार इन्द्रिशों कपने विधयोंक्े साथ भि पीते औ 
ज्ञान उत्पन्न होता है, इसलिये पहिले ही, कुछ समय तक विधयका मन्‍द सम्वन्ध राहवस 
ज्ञान ( होनेका प्रारम्भ हो जाने पर भी ) प्रगट मालूम नहीं होता, तथापि विषयका सम्ान्‍्ध 
प्रारम्भ हो गया है इसछिये ज्ञानका होता भी प्रारम्भ हो गया हेन्यद बात मुक़िसि शव 
मानना पड़ती है। उसे ( उस प्रारम्भ हुए ज्ञानकों ) अव्यक्तशान अथवा हांजनायग्रई 
कहते हैं । डे 
जव व्यंजनावग्रहमें विषयका स्वरूप ही स्पष्ट नहीं जाना जाता तब फिर विशेषताक 
शंका तथा समाघानरूप ईहादि ज्ञान तो कहाँसे हो सकता हे ? इसलिये अव्यक्तका अवग्रहमात 
ही होता है । ईहादि नहीं होते । 
“व्यक्त! का अथे 
मन तथा चक्षुके द्वारा होनेवाला ज्ञान विपयके साथ सम्बद्ध (स्पशित ) दोकस 
नहीं हो सकता किन्तु दूर रहनेसे ही होता है, इसलिये मन और चक्षुक्रे द्वारा जो ज्ञान 
होता है वह “्यक्त' कहलाता है। चक्षु तथा मनके द्वारा होनेवाला ज्ञान अव्यक्त कदापि 
नहीं होता, इसलिये उसके द्वारा अर्थावग्रह ही होता है। 
अव्यक्त और व्यक्त ज्ञान 
उपरोक्त अव्यक्त ज्ञानका नाम व्यंजनावग्रह है। जबसे विषयकी व्यक्तता भातित 
होने छगती है तभीसे उस ज्ञानकों व्यक्तज्ञान कहते हैं, उसका नाम अर्थावग्रह दै। यह 
अर्थावग्रह ( अर्थ सहित अवग्रह ) सभी इन्द्रियों तथा मनके द्वारा होता है। 
द्हा 
अर्थावग्रहके वाद ईहा होता है। अर्थावग्रह ज्ञानमें किसी पदार्थद्री जितनी विशेषता 
भासित हो चुकी है उससे अधिक जाननेकी इच्छा हो तो वह ज्ञान सत्यकी ओर अधिक 
शुकता है, इसे ईहाज्ञान कहा जाता है; वह (ईहा ) सुदृढ़ नहीं होता। ईहामें प्राप्त हुए 
सत्य दिपयका यद्यपि पूर्ण निश्चय नहीं होता तथापि ज्ञानका अधिकांश वहां होता है। वह 
( ज्ञानके अधिकाँश ) विपयके सत्यायंग्रहो होते हैँ, इसलिये ईहाको सत्य ज्ञानोंमें गिना गया दे । 


अध्याय ह सूत्र १८ ] [ ६७ 


अवाय 
अवायका अर्थ निएचय बथवा निर्णय होता है। ईहाके वादके कार तक ईहाके व्रिषय 
पर छक्ष रहे तो ज्ञान सुशढ़ हो जाता है; और उसे अवाब कहते हैं। ज्ञानके अवग्रह, ईहा, 


७०००० 


और छवाय इन सीनों भेदमेंसे अवाय उत्कृष्ट अबबा सर्वाधिक विश्येपज्ञान है 


चारणा 
घारणा अवायके बाद होती किन्तु उसमें कुछ अधिक हृड़ता उत्पन्न होनेके 
अतिरिक्त अन्य विद्येपत्रा नहीं है। घारणाकी सुटढताके कारण एक ऐसा संस्कार उत्तन्न होता 
है कि जिसके हो जानेसे पूत्रके अनुमवक्रा स्मरण हो सकता है 


एके बाद दूसरा जान दाता ही नहीं 
अबप्रह होनेके बाद ईहा हो या न हो; और बदि क्षत्रश्नहक्रे बाद ईदा हो तो एक 
ईहा हो होकर छूट जाता है और कभी अवबातर भी होता है। अबाब दोनेके बाइ परारणा 
होती हैं और नहीं भी होती। 


श्हावान सत्य 8 या मिख्या ? 


जिस जानमें दो विपय ऐसे आ जाये जिनमे एके सखय 9 भर दुवरा दिघ्या, ता 
( एऐ सभय ) जिए अंश पर ज्ञान करतका अधिक स्थान दी उदनलार "व हावउक छाप या 


मिध्या पान लेता चाहिये। जैते-एक चन्द्रधाका दैयव धरे याद ; 
नहाँ पदि देसनेबराजिकां लग्न फावल चरद्रभावत शमन्ष छह ऊतक हे] (8 $8 / 4६) 


है गई ् 

भोतना चाहिये, और धाँद देलनबाडका लद्ध एक या दो कर वाह ५ १४4 ७ है ८! वाई 
हों तो उप ज्ञानकों जतत्य (भिध्या ) भानवा अर्तदप । 

इस नियम सनुतार ईहामे भावषोीं अीषिषदये 3५ ०७५4! अड्डा! २! 25 8 


"पजिवे ईलापने पत्वज्ञाव्न कोता मचा है। 


( पत्दा चतार पाते ऊंचे प्रघदारंत १७ को नह ६२६ म+३, 


न अप का 6 पा 
पारा मरा ऋष्डरि शधएय २०५: ३5७ ४६ 


्‌ कि] हर स शा का हे कक ३ के ४-७०. ५८ अंजाक ध् 
४३६.; १६] घर, ०६४६३ अोशापद न रे भा ् «४7 २४७४ ४३; ने 


६८ ) मोक्षयाहत्र 
शंकाकारका तके।--यदि उपयोगरूप ज्ञानका नाम धारणा हो त्तो वह 20080 
. स्मरणको उत्पन्न करनेके लिये समर्थ नहीं हो सकती, क्योंकि कार्य-कारणरूप पदार्थों परस्पर 
कालका अंतर नहीं रह सकता । धारणा कव होती है और स्मरण कब, इसमें कालका वहुते 
वड़ा अन्तर पड़ता है । यदि उसे ( धारणाको ) संस्काररूप मानकर स्मरणके समय तक 
विद्यमान माननेकी कल्पना करें तो वह प्रत्यक्षका भेद नहीं होता; क्योंकि संस्कारखूप अर 
भी स्मरणकी अपेक्षासे मलिन है; स्मरण उपयोगरूप होनेसे अपने समयमें दूसरा उपयाग 
नहीं होने देता ओर स्वयं कोई विश्येषज्ञान उत्पन्न करता है, किन्तु घारणाके संस्कारल्‍प 
होनेसे उसके रहने पर भी अन्यान्य अनेक ज्ञान उत्पन्न होते रहते हैं, और स्वयं वह घारणा 
तो अर्थका ज्ञान ही नहीं करा सकती । ह 


[ यह शंकाकारका तकं॑ है, उसका समाधान करते हैं] 


समाधान/--'धारणा! उपयोगरूप ज्ञानका भी नाम है और संस्कारका भी नाम 
है । पारणाको प्रत्यक्ष ज्ञानमें माना है और उसकी उत्पत्ति भी अवायके वाद ही होती हैं; 


उसका स्वरूप भी अवायकी अपेक्षा अधिक हृढ़रूप है; इसलिये -उसे ,उपयोगरूप 
गमित करना चाहिए। 


वह धारणा स्मरणको उत्पन्न करती है और कायेके पूर्वेक्षणममें कारण रहना ही 
चाहिये, इसलिये उसे संस्काररूप भी कह सकते हैं । तात्पयें यह है कि जो-स्मःरणके समय 300 
रहता है उसे किसी किसी जगह घारणासे पृथक गरिनाया है और किसी किसी .जगह घारणाके 
नामसे कहा है । धारणा तथा उस संस्कारमें कारण-कार्य सम्बन्ध है.। इसलिये जहाँ भेद 


पियद्षा मुख्य होती है वहाँ भिन्न गिने जाते हैं और जहाँ अभ्रेद विवक्षा मुख्य होती है वही: 
लनिन्न न विनर केबछ धारणाको ही स्मरणका कारण कहा है। 


७+२०७२ 
चार भेदोंकी विशेषता 
इतप्रकार जप्रग्नह, इहा, अवाय और घारणा यह चार मतिज्ञानके भेद हैं; उसका 
इंवदप उचरोक्तर पा आर अधिक शुद्ध होता है और उसे पूर्व पूर्व. ज्ञानकां कार्य 
धंधा चाहिये । एड विपयकी उत्तरोत्तर विशेषता उसके द्वारा जानी जाती है, इसलिये 
ज्व चारों भानोंडों एक ही ज्ञानके विशेष प्रकार भी कह सकते हैं । मति स्मृति-आदिकी 


हम 2680 जप उतध्यर८ नह 5 था्‌ यु ५. 5 हि ञअ 
न व उसने काडका सवन्दन्ध नहों है तथा बुद्धि मेघादिकी भांति विषयका असम्बन्ध 


मो हरी है, ८८; 
जे बे | ७32 


ना 
8 
( 


वचध्याय १ मूत्र २० ] 


45 भय 
ने चक्तु रनिन्द्रियाभ्याम ॥ १६ ॥ 
अआर्थ+-व्यंजनावग्रह | चछुः अनिन्द्रियास्वाम्‌ ] नेत्र और मनसे [न] नहीं होता । 
टीका 
मतिन्नानके २८८ भेद सोरूहवें सूतमें कहे गये हैं, और व्यंजनावग्रह चार इन्द्रियोकि 
ह्वारा होता है, इसलिये उसके वह, बहविघ आदि वारह भेद होने पर अद्भधतालीस नेद हों 
जाते है। इसप्रकरार मतिन्नानके ३३६ प्रभेद होते हैं॥ १६॥ 


श्रतज्ञानका वणन, उत्पत्तिक्ा क्रम तथा उसके भेद 


श्रुतं मतिपूर्व इन्यनेकद्रादशभेदम ॥ २० ॥ 


अथः-[ भअ्रतम | क्षुतज्ञान [ मतिपूर्व | मसिज्ञान पुर्वक होता है अर्थात मतिन्नानके 


बाद होता है, वह लतभान | इबनेदाद्वादशमेदम्‌ | दो, अनेक कौर दारह भद्दवाला है 


दान 

[2 

छू 
ऐड 
ऊ 
। 


का क्ः 
टका 
(£) सम्यस्तानका बिपय चल नहा हैं, [ देखो सूत्र ६] इलिय पह भम्प 
श्रुतशञानप सामन्ध ससनेयाला सूत्र है,-तसा समश्ना जादटिय । गिय पधाानोन सम्मस्पये 
३६ वा सूत्र कहा है । 
(२) अतदान>-मातमावस औटण वतिय गे दिन ४ ० ५4 
करनवाडा जान ब्नझाच हैं | जैगे-- 


६ - सदगुका उपदेश सुनच ५ कधावत वन ७ ही कम, ये... 65)! 
धाजियानते है, जोर िर विचार क व भ, .  ४ (४६४५० ५ २४ह ५: ले: 9, 75 
पर ध.॑ै॥ ७ पी ने 23% ु।. ४-६४ ७ ढक ४८ 22, 2 अ 


० 4०७ ७३३ ४२४०४ , ५६६ 


मं नह ५४ 3 ० 
६०% “० यरओ 0 - हर कर ५ ७ ६ के 37 5 5७ ४ 
॒ का कक है 5 
3३.१ :। ६६ ०] है 87 4 9 8223 डक बि 
दः ५ है «532६ 
5 


७० ] [ मोक्षशाश्ष 


(३) मतिज्ञानके द्वारा जाने हुए विषयका अवलम्बन लेकर जो उत्तर तर्कणा ( दूसरे 
विपप्रके सम्बन्धमें विचार ) जीव करता है सो श्रुतज्ञान है। श्रुतज्ञानके दो भेद हैं- 
(१) अक्षरात्मक, (२) अनक्षरात्मक । “आत्मा” शब्दकों सुतकर आत्माके गुणोंकों हृदयमें 
प्रगट करना सो अक्षरात्मक श्रुत्तज्ञान है। अक्षर और पदार्थमें वाचक-वाच्य सम्बन्ध है । 
'वाचक' शब्द है उसका ज्ञान मतिज्ञान है; और उपके निमित्तसे 'वाच्य” का ज्ञान होना सो 
श्रुतज्ञान है। परमार्थसे ज्ञान कोई अक्षर नहीं है; अक्षर तो जड़ हैं; वह पुदुगलस्कन्व॒की 
पर्याव है; वह निमित्त 'मात्र है। 'अक्षरात्मक श्रुतज्ञान! कहने पर कार्यमें कारणका ( निमित्त- 
का ) मात्र उपचार क्रिया गया समझना चाहिए । 

(४) श्रुतज्ञान ज्ञानगुणकी पर्याय है; उसके होनेमें मतिज्ञान निमित्तमात्र है। 
शुनज्ञानसे पूर्व ज्ञानगुणकी मतिज्ञानहप पर्याय होतो है, और उप्र उपोगछाय पर्वोाव्क्रा ठत्थ 
होने पर श्रुतज्ञान प्रगट होता है, इसलिये मतिज्ञानका व्यय श्रुतज्ञानका निमित्त है; वह 
'अभावहप निमित्त' है; अर्यात्‌ मतिज्ञानक्रा जो व्यय होता है वह श्रुतज्ञानको उत्पन्न नहीं 


करता; किन्तु श्रुत्ज्ञाव तो अपने उपादान कारणसे उत्तन्न होता है। ( मतिज्ञानसे श्रुतज्ञान 
अधिक विशुद्ध होता है। ) 


(३) प्रशन/--जगतमें कारणके समान ही कार्य होता है; इसलिये मतिज्ञानके समान 
ही श्रुतज्ञान होना चाहिये? 


उत्तरः---उपादान कारणके समान कार्य होता है; निर्मित्त कारणके समान नहीं ॥। 
से धटकी उत्पत्तिमें दण्ड, चक्र, कुम्हार, आकाश इत्यादि निमित्त कारण होते हैं; किन्तु 
उसपश्न हुआ घट उन दण्ड चक्र कुम्हार आकाश आदिके समान नहीं होता; किन्तु वह भिन्न 
व्प ही (मिट्टीके स्वदू्य ही) होता है। इसीप्रकार श्रूतज्ञानके उत्पन्न -होनेमें मति. नाम 
[ कवद नाम ) मात्र वाह्य कारण है; और उसका स्वरूप श्र्‌ तन्ञानसे भिन्न है। 

(६) एफयार श्व्‌ तज्ञानके होनेपर फिर जब विचार प्ररूम्बित होता है। तब दूसरा 
ध.ततान भ्िन्ानके बीचमें आये बिना भी उत्वन्न हो जाता है। 


परम: ऐसे श्रतज्ञानमें 'मतिपुर्व” इस सूत्रमें दी गईं व्याख्या कैसे लागू होती है? 


उपाए ]-उसमें पड़िछा श्रुतज्ञाव मतिपूर्वक हुआ था, इसलिये दूसरा श्रुतज्ञान भी 
पानएुबढ है ऐसा उपचार किया जा सकता है। सूत्र्भ पूर्व” पहिले 'साक्षात्‌' दाब्दका 
बण अंडा! दिया है, इंछिंरे यह ८ 


हा है समसना चाहिये कि श्रतज्ञान साक्षात्‌ मतिपूर्वक और 
पल्परदविद्पदनोति यो प्रदास्त होता है। / थ्लो धवल पु. १३ पृष्ठ २८३-२८४ ) 


६७७५ 
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(७) मात्रश्न त औए द्वव्यक्ष त-- 

श्र्‌तज्ञानमें तारतम्यकी अपेक्षासे भेद होता है; और उसके निर्मित्तमें नी भेद होता 

है । भावश्नत और द्रव्यश्वत इन दोनोंमें दो, अनेक बोर बारह भेद होते हैं ॥ भावत्न्‌ तको 

नावागम भी कह सकते हैं; और उसमें द्रव्यायम निमित्त होता है । द्रव्यागम (श्र्‌त) के दो 
भेद हैं; (१) प्रविष्ठ और (२) ज्षद्ध बाह्य । बह्ध प्रविष्के बारह भेद हैं । 

(८) अनचरात्मक आर अत्तरात्मक श्र तश्षानू-- 

वनक्षरात्मक्ष श्र्‌ तबानके दो भेद हैं-पर्यावनाव और पर्यावसमास । सूक्ष्मनियोदिया 
जीवके उत्पन्न होते समव जो पहिले समयमें सबब जबन्य श्रतज्ञाव होता है सो पर्वाय ज्ञान 
है । दूसरा भेद पर्यायसमास है । सर्वजधन्यज्ञान से अधिक ज्ञानकों पर्यावसमास बहते हैं । 
[ उसके असंख्यात छोक प्रमाण भद हैं | निभोदिया जीवके सम्यक श्र तनान चहा हीतवा; 
किन्तु मिथ्याश्रत होता है; इसछिय्रे यह दो भेद सामान्य श्र्‌दज्ञान की क्रप्रेक्षासे कहे ई ऐसा 
समझना चाहिये । 

(१) यदि सम्यक्‌ और मिथ्या ऐसे दो भद न करके; सामान्य मदिक्ष नधातका जिचार 
करें तो प्रत्येक छम्मस्व जीवके मति और श्ल्‌नज्ञान होता है। रप्थक्ते द्वारा हिसो रे 
ज्ञान होता सो मतिज्ञान है; और उसके सम्बन्ध शसा जान होता 
है या है! सो श्र्‌तज्ञान है, बहू अनक्षरात्मझ खतशान है । एेथिंगदि अभती पांडे 
अनक्षरात्मक श्रतवान ही होता है । सेवीपबाबद्धिय दीकाक दोडीं प्रवास पुलशान हाच ले । 

(१०) प्रमागक दा प्रद्धार -- 

प्रयाण दो प्रकार बग है ७(६) स्वाबप्रमाह 
सवझव है और परावप्रमाण बचचरे पर + ॥ खूब - 


प्रमाण स्वार्य-यरार्च दोनों रुप 2; इसडिये व अचा 4 >> | उच्च 3 , जल पद है 


जौर चचत उसता विपिण्त है । [विकेब) ऋव्वण २» थे ३3 ४०9३ है, ८ ००७ 
यंध निया टे । 

| देखी पचाध्याथों भागे हे छ - «० प० २४% विज ज 0 55 के हरि 2 १0० 
प्प्ज हु | राज इतिक भर 5 २ 5, 5 आर 


(११) जिया दे हएंथे 


बच (५05 ३४३७-४९ ३०७ 


छ्ड ] [ मोक्षशास्त्र 
सत्र १९ से २० तकका सिद्धांत ेृ 

जीवको सम्पग्दर्शन होते ही सम्यकृमति और सम्यकश्ुतज्ञान होता है। सम्यग्दशन 

कारण है और सम्यग्ज्ञान कार्य, ऐसा समझना चाहिग्रे। यह जो सम्प्कमति और श्रुतज्ञानके 

भेद दिये गये हैं वे ज्ञान विशेष निर्मेलता होनेके लिये दिये गये हैं; उन भेदोंमें अटककर 
रागमें लगे रहनेके लिये नहीं दिये गये हैं; इमलिये उन भेदोंका स्वरूप जानकर जीवको 


अपने त्रैकालिक अखण्ड अभेद चैतन्यस्वभावकी ओर उन्मुख होकर विविकल्प होनेकी 
आवश्यकता है ॥२०॥ 


अवधिज्ञानका वर्णन 
भवप्रत्ययोज्व धि्दवनारकाणाम्‌ ॥ २१ ॥ 


श्रड:- [ मयप्रत्ययः] भवप्रत्यय नामक [ अवधिः ] अवधिज्ञान [ देवनारकाणाम्‌ ) 
देव और नारफियोंके होता है। 


टीका 
(१) अवधिज्ञानफे दो भेद हैं (१) भवप्रत्यय, (२) गुणप्रत्यय । प्रत्यय, कारण 
और निमित्त तीनों एकार्थ बाचक दब्द हैं। यहाँ “भवप्रत्यय” शब्द बाह्य निमित्तकी अपेक्षासे 
पा है, अंतरंग निमित्त तो प्रत्येष् प्रकारके अवधिज्ञान अवधिज्ञानावरणीय करमेंका क्षयोपशम 
होता है । 


(२) देव भोर नारद पर्यायके घारण करनेपर जीवफ्रो जो अवधिनज्ञान उलमनन 
टोता है बह अत्रप्रत्यय कहलाता है। जैसे पक्षियोंम्रें जन्मका होता ही आकाशममें गमनका 
निभित दोता है, न कि शिक्षा, उपदेश, जप-ता इत्यादि | इवीप्रहार नारकी और देवकों 
परदे उसत्ति मात्रसे अवधिन्ञान प्राप्त होता है। [ यहां सम्पस्शानका विपय है, फिर भी 


सम्दर था मनिध्यादा नंद दिये बिता सामान्य अवधिन्ञानके छिये “भत्रप्रत्यय/ शब्द दिया 
घद्ा हैं। | 


(६) भवपततप अवज्िज्ञान देव, नारकी तथा ती्वेफरोंके ( गृहस्थदशामें ) होता दै, 
खिमते इशा+ाब सजा है। बढ़ ममत्त प्रदेश से उत्पन्न होता है। 
५६) दुप्पप्रग्प्रौ+कव्िट्टों दिस 


3) 
ट् 


पे पर्व (नव) को अपेक्षा न करके जीवके पुरुषार्थ द्वारा 


है छयेवल्थय भववा द्वोवद्यनविमित्तकऊ कहलाता है ॥२१॥ 


४ 
/0५" 
न्पे 
)४ 
| 


|] [ मोक्षशात्र 


) -ीससक्ि 
वि 

जे! कमी 

? | क 


देशावधि उारोक्त (पैरा १ में कहे गये ) छह प्रकार तथा प्रतिपाति और 
भाठ प्रकारका होता हे 


ब्+ 


घपत्रतियाति ऐसे 
परमाउ्रध्चि-अनुगामी, अननुगामी, वर्बमान, अवस्थित, अनवस्थित और अप्रतिपाति 


(६) अवधिन्नान रूपी-पुदुगल तथा उस पुदुगलके सम्बन्धवाके संसारी जीव ( के 
बिड्यारो ) हो प्रत्यन्ष जानता है। 


. ७/ दरहय अपउन्नास जबन्य अवधिज्ञानका विपय;--एक जीवके औदारिक शरीर 
सका छा सत्रमाण ल्ज्ड करने पर उसके एक खण्ड तकका ज्ञान होता है। 


२२।। #६., | 


"वदडाम जपस्य प्रशधवान दवा विपय:--उत्सेघांगुलके [ आठ यब मध्यके | 
थव # 4 5 पं सतत है। 


पई 5२४ थे ध्ट विन न विपय/--असंख्यात लोकप्रमाण तक दोन्नफों 


पर्व अप थे नप्दय कववियानद्या विपय: 


गाजधन्य और उल्कूष्रफे बीचके शत 
5 8) डँ 
४ बाय पद धवीवियागद्या विधय:--२ ०३ ४ ५ 
| मद ईवतनका विधवः--आावछीके अमंख्यात भाग प्रमाण भुव 
द तक मे 2 हुई कई 5. 55 447-- नवस्वान चलोड़प्रमाग अतीत॑ जी 
न | 73 जे ७० के 3%:६: 5 है 545. «4३3६ ३१ -- बन्य जोीट उल टट थीय 5 [4 
हब 
+ 3 ४०. ४४ 860 मत 
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(८) कमेका क्षेयोपणम निमित्त मात्र है; अर्थात जोब अपने पुद्पाथंसे अपने 
ज्ञानकी विशुद्ध अवधिज्ञान पर्बावक्रों प्रटट करता है उसमें 'स्वयं ही कारण है । क्वधिन्नानके 
समय अवधिन्नानावरणका क्षयोपशम स्वयं होता है इतना सम्बन्ध बतानेको निमित्त बताया है । 
कर्मकी उस समयकी स्थिति कर्मके अपने कारणसे क्षयोगशमर्प होती है, इसतता निमित्त- 
नेमित्तिक संबंध यहाँ बताया है । 

क्षयोपशमछा अथेः--(१) सर्वधातिस्प्धेकोंका उदयाभावी क्षय, (२) देशघातदि 
स्पद्धेकोमें गुगका सर्वेधा बात करनेकी झक्तिका उपक्यम सो क्षयोप्णम कहलाता है ॥ठवा-- 

(६) क्षायोपशामिक सम्यग्दशंनमें वेदक सम्यक्तप्रकृतिके स्पर्धओं को ' कब | भोर 
मिथ्यात्व तथा सम्यक मिथ्यात्व प्रकृतियोंके उदवानावको उपणम कहते हैं | प्रकृवतियोंके क्षर 
तथा उपशमको क्षयोपशम कहते हैं । ( क्रो घबरा पुस्तक २, पूछ २००-२११-२६५१ ) 


(१०) गुणप्रत्यय अवधिन्नान सम्यस्दशन, दिखब्रत अथवा महादतझे निमित्तसे 
होता है तथापि वह सभी सम्यस्धध्टि, देशब्नती था महाद्रती जीवोके नहीं होता, ह्योकि 
अर्मस्यात छोवाप्रमाण सम्पवत्व, संग्रमासंथस और संबिमदय कन्‍ियामोस उयधिलानाव रण 7: 


सयोपशेमक कारणभूत परिणाम बहुत थोड़े होते हैं | यबब छा *. पक ४ हय गुफा 
सुजमवधिशान सम्यग्हष्टि जीवोंके ही हो सकता है, विलय बढ जी नव शोगा ह 
नहीं होता । ५ 

सत्र २१-२२ का िद्ञान्त 


जज 
ज्ऊ 
जब 
च्क 


पड़े सानता ठीवा नही ही कि "लिन फफितव रानजिनल (वा 7) 
जवधितानका उपयोग छगावार उनोभसी,कवक व्यफ कीँ «| च इहद। 9, इन्‍ई 
वह बयाबतया आच सकते है चिदुन सकिचत हो मो के व तब एव बाई: 
नवपिज्ञाव नहूं। टी, 3 चरका रे ऋ्वप 4 हे नैज दो 72 58३85 0 डे. 
सपने 'सायर्सतेच सजा डे मी. चर स्वेष्यत७ ॥ 8०, ही बहुत * 


जिन जीवीक अवीधिसान चर (वी +आ फचे पलक की "मर >न+ »ट - ४ 
कम मी 0 आम 

पर्कपी रात जचों *थों मा डी कक पका जि > 
हज न । प्दाल्प अदा दि पचत: +६४ ५७ ४.६. « “५ न पक, 

कम सा २३४4 । दत 5 बज, पक, 5 “बे 5 पक 24 5 


२८ है| द् 
+ डर! कह हर! 


0] [ सीता कक 


मनःपर्येबज्ञानके भेद 
ऋजुविपुलभती मनःय व: ॥ २३ ॥ 
अथे--[ मनःपर्य यः] मनःपर्येबन्नान [ प्राजुपतिधिषुतमतिः | झतुमाति सौर वपुल- 
मति दो प्रकारका है । 
टीका 
(१) मनःपर्यथज्ञानकी व्याख्या नववें सूत्रों ठोक़ामें झी गे 


है है। पूसरेफे मनोगते 
मूतिक द्रव्योंको मनके साथ जो प्रत्यक्ष जानता है सो मनःपर्ययज्ञान दै 


| 


(२) द्रव्पायेज्ञासे मनःपर्ययज्ञानका विपय।--जबन्य झपसे एक समय दीनेयाके 
ओौदारिक शरीरके नि्जरारूप द्रव्य तक जान सकता है; उत्कुटहूपसे आठ ऋमोंक़े एक रामय्मे 


०५००० 


लषेत्रापे तासे इस ज्ञानका विपय॥ “जघन्यछपसे दो, तीन कोस तकके दोत्को जानता 


है; और उत्कृष्टहपसे मनुष्यक्षे्के भीतर जान सकता है । [ यहाँ विष्कंभरूप मनुष्यदोत 
समझना- चाहिए. ] 


कालापेवासे इस ज्ञानका विपय; --जघन्यरूपसे दो तीन भवोंका ग्रहण करता 
है; उत्कृष्टहपसे असंख्यात भवोंका. ग्रहण करता है । 


भावापेज्षासे इस ज्ञानका विषयः--द्रव्यप्रमाणमें कहे गये द्र 


पों की शक्तिकफो (मावकों) 
जानता है । [श्री धवला पुस्तक १ पृष्ठ ६४] ॥ 


इस ज्ञानके होनेमें मन अपेक्षामात्र ( निभित्तमान्न ) कारण 


नहीं । इस ज्ञानकी उत्पत्ति आत्माकी शुद्धिसि होती है। इस ज्ञानके 
मनमें स्थित रूपी पदार्थ जाने जा सकते हैं । [ 


है; वह उत्पत्तिका कारण 
द्वारा स्व तथा पर दोनोंके 
श्री सर्वार्थसिद्धि पृष्ठ ४४८-४५१-४५२ ] 

, दसरेके मनमें ल्थित पदार्थों भी मन कहते हैं; उनकी पर्यायों ( विशेषों ) को 
भन:पर्येय कहते हैं, उसे जो ज्ञान जानता है सो मन:पर्ययज्ञान है । मनःपर्ययज्ञानके- ऋजुमति 
मौर विपुलमति-ऐसे दो भेद हैं । ' । 
७४"एल्‍श/श/श/शशशशणशणशशशशनानाा+“नज 


५ ममयप्रवद्ध-एक समयमें जितने कर्म परमाणु ओर नो कर्म परमाणु बंधते हैँ उन सबको 
शुमयप्रदद्ध इह्ते हैँ । 


अध्याय १ सूत्र २३ [ [७९ 


फ्रू जुम वि;:--मनमें चितित पदार्यक्षो जानता है, अवितनित पदार्यको नहीं; और वह 
नी सरलरुपसे वितित पदार्थ को जानता है । [ देखो सूत्र र८ को टोका ] 

जपृत्तम ति:-- विदित और करवितित पदावेको तवा वक्चितित और कषवक्रचितित 
पदा्थंकी भी जानता है । [देखो सूच २८ को ] 

मन:पर्यपज्ञान विशिष्ट संबरमंधारीके होता है [ क्षी घदछा पुस्तक ६, घुछ २८-२९ ] 
(विपु्! का अर्थ तिस्तोर्ण-विश्वाल-गंम | ः 
इत्यादि गतित हैं | विपुलमतिनानमें ऋणचु और वक्र ( सरल और पेचोद्य ) सर्वश्नक्ारके 
रूपी परदा्थोका ज्ञान होता है। अपने तथा दूसरोंके जीवन-मरण, खुख-दु.स, छाम-अचान. 
दत्यादिका भी जान होता है । 

(वी बब्ला पुस्तक १३, पृष्ठ इस८ से ३८४ एवं सूत्र ६० से उट) 
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वियुदमति मनःपर्ययज्ञानी व्यक्त अबबा अच्यन्ह मनसे विंदित था ऋवचिदित अथवा 





क्षागे जाकर विन्तवन किये जानेबादे स्वप्रद्धारक्ते पदक झानता है । 
( सदबीसंद्धि पृ ४४८-०२१-४४२ ) 
न बढ फ् ः न्‍ ह । । की 
फालापशास ऋणुमतिता विपये।-+ ऊबन्यनपर्स प्रत-भद्िदराक सपने झोर सर 
दो तीन भव जानता है, और उस्पाथ्रमवर्स उर्सीक्रार रात था भ्त जासइथा ह ; 
घत्रापपास:--बढड़ जाम जबन्यशप् दीनने >बर होड़ ही थे हब वन, था 


उत्कृष्ट लपर्त तीदसी उपर और नो से चीष सामना कवर >धूप है। / 7 475 724 
जानता | 
कालाव जासे विपनभतिका विषव;--«..... . . 3 , ७० 


जानता है और उ कझू कस जकेडे वि. 2208 फनी काठ 


कर 


बैद्रापदाव:्यर बच पफत्यरभेकरो ॥ 5 95 5. १ के कम के कम अल 


जानता है; जार उद्सधाएच्यत मततुवेवर्कवाक व 5 ह०0.. . . 9 ४(] 
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हे [ मोक्षशास्र 

७ ऑं जैसे कं 
अथे- मनमें. स्थित पेचीदा वस्तुओंका पेचीदगी सहित प्रत्यक्षज्ञान, जैसे एक मनु्स 
| है कलम विचार किया है 
वर्तमानमें क्या विचार कर रहा है, उसके साथ भूत उसने क्या विचार किया है हक 
भविष्यमें क्या विचार करेगा, इस ज्ञानका मनोगत विकल्प मनःपर्येयज्ञानका विपय हे । 
(वाह्य वस्तुकी अपेक्षा मनोगतभाव एक अति सूक्ष्म और विजातीय वस्तु है ) ॥ २३॥ 


ऋजुपति ओर विपुलमतिम अन्तर 
विशुद्धयप्रतिपाताभ्यां तहिशेष: ॥ २४ ॥ 


अधथः--[ विशुद्धश्यप्रतिपाताभ्यां | परिणामोंकी विश्युद्धि और अश्रतिपात अर्थाक; 
फेवलज्ञान होनेसे पूर्व न॑ं छूटना [ तद्चिशिपः] इन दो वातोंसे ऋजुमति और विपुलमति, 
जानमें विशेषता (अन्तर) है । 

टीका 

ऋजुर्भात और विपुलमति यह दो मनःपर्ययज्ञानके भेद सूत्र २३ की. टीकामें दिये 
गये. हैं । इस सूच्रमें स्पष्ट बताया गया है कि विपुलमति विशुद्ध शुद्ध है और वह कभी नहीं 
छूट सकता, किन्तु वह केवलज्ञान होने तक बना रहता है | ऋजुमति ज्ञान होकर छूट भी 
जाता है । यह भेद चारित्रकी तीज्ताके भेदके कारण होते हैं । संयम परिणामका घटना-उम्रकीः 
दानि होना प्रतिपात है, जो कि किसी ऋजुमति वालेके होता है ॥ २४१ 


अवधिज्ञान और मनःपययज्ञानमें विशेषता 
विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयेभ्योब्वधिमन:पर्यययो; ॥॥ २५ ॥ 


अध्धः-[ अवधिमतः्पयेययो: ] अवधि ओर मनःपर्यंगज्ञानमें [ विशुद्धिक्षेत्रस्थामि- 
विपयेन्यः ] विशुद्धता, क्षेत्र, स्वामी और विपयकी अपेक्षा विशेषता होती है । 
टीका 
मन-वर्यपज्ञान उत्तम ऋद्धिघारों भाव-मुनियोंके ही होता है; और अवधिज्ञान चारों 
पतियोंके सेनी जीबोंके होता है; यह स्वामोकी अपेक्षासे भेद है । 
उत्तछ अउधिन्वानद्ा क्षैत्र अमंज्यात 


लोक-प्रमाण तक है; और मनः्प्रेमज्ञानका: 
देन सनुन्पशेत्न है। यह क्षत्रापेज्षासे भेद है । 


हट है 


स्‍क 


रदाुसी लथा उिपयके सद्से विश्वद्धिमें अन्तर जाना जा सकता हें; अवधिज्ञानका विषय 
ऋण प्रदत पी पदाद है, ६ | 


गैर मन.पर्यंयका विपय मनोगत विकल्प है । 


अध्याय १ सूत्र २६ ] [ ८१ 

विपयका भेद सूत्र २७-२८ को टीकामें दिया गया है; तथा सूत्र २० को टोक्वा्मे 
अवधिन्ञानका और २३ की टीकामें मनःपर्ययज्ञानक्रा विधय दिया गया है. उस परसे यह 
जद समज्न लेना चाहिए ॥ २५॥ 


मति-श्र्‌ तज्ञानका विषय 


मतिश्र्‌ तयोनिवन्धा द्रव्येपसर्वपययिषु ॥ २ 


>की ते 


अथेः-[ मतिधतयो: ] मतिज्ञान और श्लूतज्ञानक्रा [ निबंध | विप्व-पम्बन्ध 
[ अ्स्वेपर्यायेछु ] कुछ ( न कि सर्व ) पर्वावेत्ति युक्त [ दब्बेछु | जीव पुदुनचादि सर्वे 
द्रव्योंमें है । 
टीका 
मतिशान और श्रतज्ञान सनी रझूपी-अहूयी दब्योंकी अलते है, सिल्दु उपझी सभो 


इज >> डओ न 


पर्यायोंकी नहीं जानते, उनका विपय-सम्बन्ध सभी दब्य और उदरा हुए वर्ग ग भाप 
होता है । 

टूरा सूत्र्भ 'द्रब्येपु' शब्द दिया दे गिरे आज, हाल फिन परदे, हाय शऑट 
काल सभी द्रव्य समक्षना चाहिए 
की सही । 


ल्‍ ; हे 2 
न पद कर हल ही प 2 मकर 
उनकी सु शहाशाएय ४7 / (हू 0 जे 2402 


प्रश्न;:-- जीव, वर्मारितवतस, ज्वादि लाए 0.०४ 2 28042 
जिसने यह पाह्ठा जा सके कि गविनोत स्व उब्जव। ४ । 


उ्तरलआर्निन्ध्रिय ( भष के विश २. डी 3 कट कि 


घारगा व आतज्ञान पल जय उप है 5 ् 
४ दा के जाचता  ॥ नारे जअप॑धो 5५ पद 49 ई नव 
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<२ ] 30 
अवधिज्ञानका विषय 


रूपिष्ववधे; ॥ २७ ॥ 


श्रशः--[ अवधेः | अवधिज्ञानका विषय-सम्वन्ध [ झूपिषु ] रूपी द्रव्योमें है अर्थाव्‌ 
अवधिज्ञानढूपी पदार्थोकोी जानता है । 


टीका 


जिसके रूप, रस, गन्ध, स्पर्श होता है वह पुदुगल द्रव्य है; पुदुगलद्॒व्यस सम्बन्ध 
रखनेवाले संसारी जीवको भी इस ज्ञानके हेतुके लिये रूपी कहा जाता है, [ देखो गत 
२८ की टीका ] 

जीवके पांच भावोंमेंसे औदयिक, औयशमिक और क्षायोपशमिक,>यहें तीन भारत 
(परिणाम) ही अवधिज्ञानके विषय हैं; और जीवके शेप-क्षायिक तथा पारिणामिकभात 
और पधर्मद्रव्य, अघमंद्रव्य, आकाशद्रव्य तथा कालद्रत्य अछपी पदार्थ हैं, वे अवधिज्ञानके : 
विपयनूत नहीं होते । 

यह ज्ञान सब रूपी पदार्थों ओर उनकी कुछ पर्यायोंकों जानता है ॥२७।। 


मनःपर्ययज्ञानका विपय 
तदनन्तभागे मनःपर्ययस्थय ॥| २८ ॥ 


आथः-[ तत्‌ शअनन्तमागे ) सर्वावधिज्ञानके विषयभूत रूपी द्रव्यके अनन्तवें भागम 
| मतापर्देयस्थ ] सन:पर्यवज्ञानका विपय-सम्बन्ध है । 


टीका 
दरमावद्धिताःसक विवयभूव जो प्रुदूगलस्‍्कंध हैं उनका अनन्तव्रां भाग करने पर जो 
मे टुबाल होता है सो सर्ववधिह्या विषय है, उसका अनन्तवाँ भाग ऋजुमति- 
गैर उसका अतस्तवां नाग विपुझमतिमनः्पर्ययज्ञानका विपय है । 
( सर्वार्वेत्तद्धि पृछ्ठ ४७३ ) 


26: 
विदयिय ्े 8 


अध्याय १ सूत्र २० ] ८३ 


दो सूत्र एकमें आत्माके पांच भाव कहे हैं,उनमेंसे औदबिक, औपदामिक तथा क्षायोपश्ममिक्त 
ये तीन भाव इस ज्ञानके विपय हैं, ऐसा २७ वें । सूत्र कहा है। इससे निएतरव होता है कि 
परमार्थत: यह तीन भाव वी हैं,-अर्थात्‌ वे अहूयी आत्माक्ना स्वरय नहीं है । क्योंकि 





आत्मामेंस वे भाव दर हो सकते हैं, और जो दर हो सकते हैं वे परमावत. जात्माके नहा 
हो सकते । रूसी! की व्याख्या अध्याय पाँचके सूत्र पाँचवर्मे दो है । वहां उदय रूपों 


टी 
सी ये 40580 505 7 
है-गसा कहां है; और पुदगल स्पश, रस, गन्ब, वणबाल हूं, बहू सअब्याय परचिक 3३ सतत 


कहा है । श्रीसमयसारबदी गाथा ४० से ६८ तथा २०३ में बह कहा है कि वर्गांदिस चुय- 
स्थान तकके भाव पुदगऊद्रब्यक्रे परिणाम होनेस जीवकी अनुशूनिने जिन्न हैं, इसकिये बे जीव 
नहीं हैं । बहा सिद्धाल्त इस थास्त्रमें उपरोक्त संक्षिप्त सुच्रोके द्वारा प्रतिपादत हिय्रा चरम हे । 


वे बरसपम 


अध्याय २ सूत्र १ में उन भावोको व्थवहारस जीवका ता है | यदि दे 
जीवके होते तो कभी जीवसे अछूग ने होते, किलतु वे अछग झिप्र जा सहते है इखछिये जे 
जीवस्वरूप या जीवके निजमाव नहीं हैं ॥स्ड॥ 
केद्रलतानकरा विवय 
कष को हा 
संवस््यपर्यायय फवम्य ॥ ४१ ॥ 


५ अू हूँ ्र 5३३5 कणट कर ञ्ह्+ बन ् >> दब 

झथा [| फिंबलस्यथ | कवदनानत विधध 8 ,विवद्तव दमा कप 8: 
और उनदों सर्च पर्वाय है, जवदि केचडलशान एक नी सा ह ही 5. कर 
पर्यादोकी जानता है । 

।4 

फरजदान-्जसताय जाव, अचो। वे. नपत 
सटत है । यह लविकाल्गीचर जैक परचोजावने अप ; की 5 मर 
अशपषाचत, प्रौद्प नी +3 योर समायोज। हे 

शेप: जित प्राची चाचे व लू हे ० ३३ 5- ५ 
उत छपजे शीत करो। जऊच र४ ७! ५ ; 

१५ १०३ ०-८ 4८47 5 हि घ,; ३६६ नि पर दर ६: ८332 $ मं 
जन १८७६ फद्यकई) वात . ६६४ -३३२ 
को पे थी ७.5, ५ र्दीज न ० प + 2 
हित छ बरतें पपारप्य ५ २५ रे ९. > 5 श 


<४ ] 


0 4 ्क 


केवलज्ञान सर्वे द्रग्म ओर उनकी विज्ञालवर्तों उनत्वनिन्त ववविकिि करे हे हे 
कालमें जातता है; वह ज्ञान सहज ( बिना इच्छाह़े ) वुबता है। कैलिज्ञानम ऐसी नी्५ 
है कि अनन्तानन्त लोवा-अलोक हों तो भी उर्ते ताननगें फल वन पमर्ष 

( विशेष स्पष्ठताके लिये देगो अध्याय 2 परिश्िण ५ वो के मां ) 


शका।--केवली भगवानके एक हो ज्ञान होता हे था वोनों ? 
पमाधान;--पाँचों ज्ञानोंका एफ ही साथ रहना नहों माता वी सकता, गो्ि 
मतिज्ञानादि आवरणीय ज्ञान हैं, केवलज्ञानी भगवान क्षीण आय रणोय दे इसलिये भगत 
भावरणीय ज्ञातका होता सम्भव नहीं हे; क्योंकि आवरणके निशिद्े दीनेतशे ऑर्नीर्मि 
( आवरणोंका अभाव होनेके बाद ) रहना हो सकता, ऐसा मानना स्थाश-ति्द दे । 


(श्री धाला पुर ६ पृछ्ठ २४०३९ 
मति आदि ज्ञानोंका आवरण केवलज्ञानावरणके नाश होनेके साथ दी सम्पूर्ण न४ दो 
जाता है । [ देखो सूत्र ३० की टीका ] 
एक ही साथ सर्वथा जाननेकी एक-एक जीवमें सामर्थ्य है । 
ह३ कप 
२६घ सत्रका संद्घान्त)--- 
में परको जानू तो बड़ा कहलाऊं' ऐसा नहीं, किल्तु मेरी अपार सामर्थ्य अनन्त 
ज्ञान-ऐडवर्यरूप है इसलिये मैं पूर्णश्ञानघन स्वाधीन आत्मा हूं--इसप्रकार पूर्ण साध्यकी प्रत्येक 
जीवकी निर्चितु करना चाहिये । इसप्रकार निश्चित्‌ करके स्वसे एकत्व और परसे विभर्त़े 
६ भिन्न ) अपने एकाकार स्वरूपकी ओर उन्मुख होना चाहिये । अपने एकाकार स्वरूपकी 


ओर उन्मुख होने पर सम्यगर्दशेन प्रगट होता है और जीव क्रमशः आगे बढ़ता है और थोड़े 
समयमें उसकी पूर्ण झान-द्शा भ्रगट हो जाती है ॥२९॥ 


एक जीवके एक साथ कितने ज्ञान हो सकते हैं! 


एकादीनि भाज्यानि युगपदेकसिन्नाचतुर्भ्य; ॥ ३० ॥ 


अर्थ: “ा एकस्मिन्‌ ] एक जीवमें [ युगपत्‌ ] एक साथ [ एकादोनि ] एकसे लेकर 
[ आाचतुभ्यः | चार ज्ञान तक [ भाज्यानि ] विभक्त करने योग्य हैं, अर्थात्‌ हो सकते हूँ । 


अत्याय १ सूत्र ३० ] [ टर 


टीका 
(१) एक जीवके एक साथ एकसे लेकर चार ज्ञान तक्र हो सकते हैं । यदि एक 
जान हो तो केवलज्ञान होता है, दो हों तो मति क्षीर श्षुत होते हैं, तीन हों तो मति श्ुत 
ओर अवधि अथवा मति श्रुत और मतःपर्यबज्ञान होते है, चार हों तो मति, शुत, अवधि 
और मनः:पर्यग्ज्ञान होते हैं। एक हो साथ पाँच ज्ञान किसीके नहों होते । ओर एक हो शान 





फ् सृ न थक हक ग सर और सर ्ु कबन््न्ञ पड. कर ग्रगद पं असआ> -प मक इक प्स्ति बज जानकर > आल. 4७ १ 
एक समयस दपयोगरूप हाता है, कंबलज्ञानक प्रगंद दॉन परे वह सलंदाक छाए बना रद्ता 


है। दूसरे ज्ञानोंका उपयोग अधिकसे अधिक मुद्ते होता है, उससे अधिक्त नहीं दोता, 
उसके बाद ज्ञानके उपयोगका विपय बदलछ ही जाता है। केबढीके क्तिरिक्त सनो संसारों 


जीवोंके कमसे कम दो अर्थात्‌ मति और श्रुत्ञान अवस्य होते है । 

(२) क्षायोपशमिक ज्ञान क्रमवर्ती है, एक कालमें एक ही प्रवतित होता हे; रिन्‍्सु 
यहां जो चार ज्ञान एक ही साथ कहे हैं सो चारका विज्ञान रब ही समय दोलेसे सार 
जानोंकी जाननेरूप छब्धि एक कालमें होती हैः - वी कहनेका सास्ट्य ॥है। उपयोग तो एफ 
कालमें एक ही स्वरूप होता है ॥३०॥ 

सूत्र & से ३० तकका सिद्धान्त 

आत्मा बारतब्से परमार्थ है और बह रखने है ॥ मा गये ही ५92 
इगछिय ज्ञान भी एक ही पद है । भी सह शान दाम 0 चर कद । मू३ ०.४ * 
गोक्ष-उपाय है । ध्स सूत्रींम शानके जो भेद वर्दी की थे न दि २ 59 २. »|7 + 

शानके रीनाखिकरप भेद उनका सोग्कय पल | आपव |... ५» 6 « ' 
करो ते 7; इसलिये जिस्म सामरत भंद्ा ला बचाओ | ५७५ «४ 
जालप्वन करना साशिएण; जचौु जीवर +० पे वर 5 कक ह ४.0 
नवाक चतला कवसे दी लिन प्र पशोव , व ० 

(पविल्वयकी भरीज बीवी 6 । *«. - 4 
"ता हज ७ ्लीजीदग पीर 0-४ दो दी कि के ऋुतक 


री ७ 4*3.), >२ १५ ५5६ 3 का 


नह दी वी 8०४ कक उक्त ही 
पद तल तेत शक के 5 हक ॥ 

२३६ ९ करी २ 
५ है कक नर प्‌ न 


८६ ] [ मोक्षद्ञासत्र 


० में है 
नान सामान्यका अवलूम्बन करना चाहिये। नववें सूत्रके अन्तमें एकवचन सूचक 'ज्ञानम्‌ 
गत्द कहा है, वह भेदोंका स्वरूप जानकर, 


भेदों परका लक्ष छोड़कर, शुद्धनयके विषयभूत 
अभेद, अखण्ड ज्ञानस्वरूप आत्माकी ओर अ 


पता छक्ष करनेके लिये कहा है; ऐसा समझना 
चाहिये [ देखो, पाठनी ग्रन्थमालछाका श्री समयसार-गाथा २०४, पृष्ठ ३१० ] 


मति श्रृूव और अवधिज्ञानमें मिथ्यात्व 


मतिश्रुतावधयों विपर्ययाश्व ॥ ३१ ॥ 


रु ढे न 
अर्थः-[ मतिश्रुतावचयः [ मति, श्रुत और अवधि यह ॒तीन ज्ञान [ बिपयया: ] 
विपयंय भी होते हें । 


टीका 
( १) उपरोक्त पाँचों ज्ञान सम्यग्ज्ञान हैं, किन्तु मति श्रुत और अवधि यह तीनों 
नान मिथ्याज्ञान भी होते हैं। उप्त भिव्याज्ञानको कुमतिज्ञान कुश्रुतज्ञान तथा कुअवधि 
( विनंगायधि ) ज्ञान कहते हैँ। अभोतक सम्पग्शानक्ना अधिकार चला आ रहा है, अब इस 
उल्नम * थे! घब्दमे बद सूचित किया है कि यह तीन ज्ञान सम्यक््‌ भी होते हैं और मिथ्या 
नो दोते है। सुकमें विपयेव: शहद अवुक्त हुआ है, उसमें संशय ओर अनध्यवसाय गभितरूपसे 
ली जीते हैं। मति और श्ुतज्ञानमें संशय, विपयंय और अनध्यवप्ताय यह ॒ तीन दोप हैं; 
वापधियानमें संघय नदी होता, किन्तु अनध्यवत्ताय अथवा विवर्यय यह दो दोप होते हैं 
ग्वो ये उसे कुजवंधि सबया विंग कहते हैँ। विपयेय सम्बन 


वी विशेष वर्णन ३२ वें सूत्रकी 
टीहाब दिया गया हू। 
(६) धनाद निश्याहि्ले 


कुमति और कुश्चुत होते हैं। तथा उसके देव और 
27%: 00 7 58 हब ता देता है। जहां जहां मिध्यादशन होता है वहाँ वहाँ मिथ्याज्ञान 


"० ६९. जुबनादादा स्पन 


7 रूपने होता है ॥ ३१॥ 


की के धरम पक 
जे नण हुगा पचानजय 
मई चाय लब्द77 डे. 


। £ जीज नेत्रादि इच्द्रियोंसे रूपादिको सुमतिसे जानता हैं 
६ | | ४ अजजिवानसे उन्हें जानता है, तथा जैसे सम्यग्हष्टि जीव श्रुतज्ञानसे 
वन इग्त है, जउसो प्रकार प्र 


ह व्याइष्टि भी कुश्न॒तज्ञानसे जानता हैं 
कप 4 जूस सम्याइथ्ठ अवधिन्ानसे खहूवी वस्तुओंकोी जानता हूँ 
न ६ उर्नारेंत जानता 2 


7एवेत्र फिर मिथ्यादट्धिके ज्ञानकों मिथ्या- 


अध्याय १ सूत्र ३२ ] [ ८३ 
उत्तर--- 


मदसतोर विशेषादर च्दोपलच्धेरुन्मत्तवत्‌ ॥३२॥ 


अर्थः- [ यच्च्छोपलब्घेः | अपनी इच्छासे चाहे जेसा ( शाप्रात5) ग्रहण करनेके 
कारण [ सत्‌ अखतोः ] विद्यमान और अविद्यमान पदा्ोका [| अविश्येपात्‌ | भेदहूप ज्ञान 
( वथार्थ विवेक ) न होनेसे [ उन्मचदत्‌ ] पायलके ज्ञानकी भांति मिथ्याइट्िक्रा ज्ञान दिपरीद 
अर्थात्‌ मिथ्यानज्ञान ही होता है । 
टीका 


० ढ़ किक त्ष्णा म््त्र हट ञ्डः हद न्‍ ्ण 
(१) यह सूत्र बहुत उपयोगी है। यह “ माल्षशास्त्र है  इसछिये अविनाशी सुखके 


लिये सम्बन्द्शन-ज्ञान-चारित्रतप एक ही मार्ग है बह पहिले सूचसें दवाकर. दूसरे सृजमे 
थ्रर 5 


सम्पन्दर्श नका छक्षण बताया है; जिसकी श्रद्धा सम्बन्द्भन होता है थे सात हत्व * 
यूत्रमं बताये है, तत्तोंकों जाननेके छिये प्रमाण और नयवके झानोओं आवश्यजता है ऐसा 
६ वे यूत्रमें कहा है। पांच ज्ञान सम्पक हूँ इसल्यि वे प्रमाण हैं, दह २-[७वे सूउ्मे दशा 
है और उन पाचि सम्य्जानोंका स्वरूप ११ से ७ु०व सूत्र लक बनाया £ । 

(२) इतनी भूमिका बॉबनिके बाद सति ्त्र छोर दाद 70 आव विशणव हा 
होते है; और जीव अनादिकालत मिश्याटटि है इसलिये सह सूचक, उम्यन सती न०४ + 7 
जबतक उसको ज्ञान विपयय है, बट ए१ू थे  जापत 3 | दे हिक पेज फवन,। 5: 
ग्रे अथम भिशथ्यादशनका त्याग करना चाहबेनन, + 7 ६३5. ४६ . 
भान-मोी कि सदा मिश्यादशंव पक ही ना गन कब 5 बाएं. 


(२) सुपक सच्च दजिलावोको विच्दासद बह 5५ +“ «० 5» + 
६ -भिः पाए नीच 2 जज अल डे 
विद्ध ३ मा दि प्रतेद् भय सो थी, मे चुप ०  ए एईै .-: 


कीते प्राज बच सिल्रासव 5) ७ 


९० [ | मोक्षशास्त्र 


द्रव्य स्व्रयं अपने गुणसे अभिन्न है, क्योंकि उससे वह द्रव्य कभी पृथक्‌ नहीं हो सकता । 
इस प्रकार समझ लेने पर भेदाभेदविपरीतता दूर हो जाती है। 


सत्‌ः--त्रिकाल टिकनेवाला, सत्यार्थ, परमार्थ, भूताथें, निरचय, शुद्ध, मेहे सेयें 
एकार्थवाचक शब्द हैं। जीवका ज्ञायकभाव त्रैकालिक अखण्ड है; इसलिये वह सतत, सत्याथ, 
परमार्य, भूता्थ, निदचय और णुद्ध है। इस दृष्टिको द्रव्यदृष्टि, वस्तुदृष्टि, शिवदृष्टि, तत्त्वहृष्टि 
और कल्याणकारी दृष्टि भी कहते हैं । 
असत्‌--क्षणिक, अभूताथे, व्यवहार, भेद, पर्याय, भंग, अविद्यमान; जीवमें होनें- 
वाला विकारभाव असत्‌ है क्योंकि वह क्षणिक है और टालने प्र टाला जा सकता है । 
जीव अनादिकालसे इस अस्नत्‌ विकारी भाव पर दृष्टि रख रहा है इसलिये उ्से 
पर्वाययुद्धि, व्यवहारविभूढ़, अज्ञानी, मिथ्याहृष्टि, मोही और मूढ़ भी कहा जाता है । अज्ञानी 
जीव इस असत्तु क्षणिक भावकों अपना मान रहा है, अर्थात्‌ वह असत्‌कों सत्‌ मान रहा है; 
इसलिये इस भेदको जानकर जो असत्‌कों गौण करके सत्‌ स्वरूपपर भार देकर अपने ज्ञायक 
स्वभावद्धी ओर उन्सुख होता है वह भिध्याज्ञाककों दूर करके सम्यगज्ञान प्रगट करता हैं; 
उसकी उन्मत्तता दूर हो जाती है । 


८5 हे 
विपयेय;--नरी दो प्रकारका है, सहज और आहाये। 


ही (१) सहजः--जो स्वतः अपनी भूलसे अर्थात्‌ परोपदेशके बिना विपरीतता उलन्न 
दोती है । 
(२) आहाय; “दुतरेके उपदेशसे ग्रहणकी गई विपरीतता । यह श्रोत्रेन्द्रियके द्वारा 
टोनेवाड उुमतिज्नानपुर्वेक ग्रहण किया गया कुश्नुतज्ञान है। 
शक्ा+-- दया धममके जाननेवाले जीवोंके भले ही आत्माकी पहिचान न हो तथापि 


हू दया धर्म ही श्रद्धा तो होती हो है, तब फिर उनके ज्ञानकों अज्ञान ( मिथ्याज्ञान ) कैसे 
भाषा ना माता है ? 


न 30977 देया| बमेक्के ज्ञाताओंमें भी आप्त, आगम और पदार्थ ( नव तत्त्वों ) की 
पाने भडात रटुत जो जो है उनके दयाचर्म आदिमें यथार्थ श्रद्धा होनेका विरोध हैः 


| 


दा 4 


; गान अनान ही है। ज्ञानक्ा जो काय होना चाहिये वह न हो तो वहां 
७ ड़ ।यई नाई सॉजनका ब्यवहार कछोऊ़मे भी प्रत्िद्ध है, क्योंकि पुत्रका कार्ये न करने बछि 


कह -पह ह८ 


७ भा छाफय इृपुत उरुनेडा ववद्ार देखा जाता है। 


कप हे 
जज कक हू $ 


0 


बत्याय १ सूत्र ३२ ] ६ 5 


शका;--न्ञानका कार्य क्या है? 


समाधान;--जाने हुए पदा्थकी श्रद्धा करता ज्ञानक्ा काये है। ऐसे जानका काये 
मिथ्यादहृष्टि जीवमें नहों होता इसलिये उसके ज्ञानकों अज्ञान कहा है। [ श्री पका एुस्तक्त 
हैंख स्रद व पु. १ पृष्ठ ३५३ | 


विपयंयमें संधय और अनध्यवसावक्रा समावेश हो जाता है,जञवयहु ध!तें खतरा 
टीवामें बाह्य है। इसी सम्बन्धर्म यहाँ कुछ बताया दाता है- 
१>कुछ छोगोंकी यह संशय होता है कि बर्म था जवर्न छुछ होगा था रही ? 


२-कुल छोगोंकों सर्वजके अस्तित्व-नास्तित्चका संयंत्र होता है। 


३- कुछ छोगों को परलोकके अस्तिस्व-नास्लिस्त्रणा संगय होता है। 


८-+पुछ लछोगोंको अनध्यवसाय ( अनिर्णव ) होता है। वे पते ई सि-तिद॒ारह र 
नर्षशषास्त्र है श्सछियि उससे कुछ निर्णय नहीं हो सकता और जो कआहय 3 सत 4 दि 
भ्िम्त प्रकारंस वस्तुदा स्थवरष बताछान है, कोई पु सदा है और नाई उप इशालयि 55 
पररपर बाल नहीं मिझसी । 

४ वा छोगकों ऐसा अनम्यवताय दादा है कि बाई >> 5 ०४ 
मुनि ज्ञानी प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देता कि दिशव बच ३ 9० ०5 : 
धर्मका स्वहप अति सूद है इसलिए कंस किवेध .॥ हू, ही हे '?' - + ' 
गत: गे परवा:” जवाब बट जादगी जिसे सासते »।। ० 

५ -कुण लोग चबीतराग घमकीा प्विज, ५+व+ 0 0 च 02 08 ० 2 2 
सादाक संत कठ समोवता देलकर अधमे बाएं हा ५ 6 ४. ८ ] 
गान बसे है। [ यह पिपर्यव है )। 

छ- मु७ प्योग महा भाचते है [0 प्रात भू ०० ; 
वधिषयय है ) । 


+ कक हर कह ७ ५ मन घ गे है आह & कट. 
बल्ल्प्ा जो ४ ष्८घा रेड ०३ "६5४६  ाभित नि 


५ 
बज ग थ +भ८ मु १ 
६८० ते उन्य॥ जिया है जाप थघए -पाप सिक र 5 
ग्सु ४ है यार 7 0 है; &0 कक 5६8० ३ 58. 85% गे. 5 गा 9: 54 
धर 4०३६ $ ७३४४३ *3 १६५६ “+ + «5 5 ४ 3» 77 + न्‍्न धर &0 :७-क 
कट्ड कि ह ब्धृ 3७३ 2४ ६ 459३३ २ 
हा /र कि ६४७४ २४5५ ३ ४४.७ के 9 $ बट 


#२ | 


ु 


ध रे ५... 53:०० बट 
रो री न्मत्तत फ कप ऊपर हे फिट दघ6४ वह 6 (!) (| ४ * हे 
कल्पनाओं और उत्मत्तताको पूर तरभेहे लिये व दूत: । रा 
गो प रे से > ७० छाया > न को का. कं + कं» पक भ् मा हू १ न! ऊ 
कहा है क्योंकि मिथ्यास्वसे असस्त पाया न्‍न्‍य होता कि ] 
है ] ॥३२॥ 


प्रमाणका स्वरूप कहा गया, झत्र भ्ततानके अंशदय पक स्व 


0 इक 
नैगमसंग्रहव्यवहारजु सूत्रतब्दमपमिरुदेवभूतानया: ॥३ २॥ 


हि ट के शक ्न् रे णणु छः श्ु [ते 
अथेः-[निगम] नैगम [संग्रह] संग्रह ब्ययद्राए। काहार [एएछुआ | 
[ शब्द | शब्द [ समभिरूढह | समभिरद [ एवंभूता | एवंभूत-ाह 


सात नया: | 
[ भा०्फ्09णं65 | हैं । 


टीका 


! लत ः हर पर फ रा परोध प्र फ््ये थ्रिना 
वस्तुके अनेक धर्मोमें से किसी एककी मुझ्यता करके अन्य धमाका वि रोध 
उन्हें गोण करके साध्यको जानना सो नय है। 


प्रत्येक वस्तुमें अनेक धर्म रहे हुये हैँ इसलिये वह अनेकान्तस्वरूप है । [भरते ' हक ६५ 
' धर्म ” होता है ] अनेकान्तस्वरूप समझानेकी पद्धतिको 'स्थाद्माद! कहते ढैँ। स्थाह्वाद 80 
है, अनेकान्त द्योत्य है। स्पात्‌' का अबे 'कथ्थंचित्‌' होता है, अर्थात्‌ किसी यथार्थ प्रकारक 
विवक्षाका कथन स्थाद्वाद है। अनेकान्तका प्रकाश करनेके लिये 'स्यात्‌' शब्दका प्रयोग कि 
जाता है। 


को हे दर ग् हरे ञ दर ्कू शुकों 
हेतु और विपयकी सामथ्येकी अपेक्षासे प्रमाणसे निरूपण किये गये अर्थके ए 2 
कहना सो नय हे । उसे ' सम्यक्‌ एकान्त ' भी कहते हैं। श्रुतप्रमाण दो प्रकारका हेए 


े है. ढ तक 2. पे नयों स्व सूप 
और पराथ। उस श्रुतप्रमाणका अंश नय है। ज्ञास्त्रका भाव समझनेके लिए नयोंक्ता 
समझना आवश्यक हैँ, सात नयोंका स्वरूप निम्तप्रकार है :-- 


ने दे प्यपं है र्क दो 
१ै-नेगमनय-- जो भूतकालकी पर्यायमें वर्तेमानवत्‌ संकल्प करे अथवा भविष्य 


पर्याय वर्तमानवत्‌ संकल्प करे तथा वतमान पर्यायमें कुछ निष्पन्न (अगटर॑) 
हज डर कक पु न्‌क था १३ 
है और कुछ निष्पन्न नहीं है उसका निष्पन्नरूप संकल्प करे, उस ज्ञानको ते 
वचनको नैगमनय कहते हैं। [ एमह॒पाथपंप७ ] 


२--संग्रहनयः--जो समस्त वस्तुओंको तथा समस्त पर्यायोंको संग्रहरूप है 3 


अध्याय ? सून इ३ |] [ 


दर ख्ट्राज्ज्र्प > 79 संग्रहनन 3 3 पक रमन पकल स्प्राड घट + 
नानता # तथा कहता है ला सपन्रह्ननय है । जसे चुत द्रब्य, स्यादि [शाटाय. 


(077707] 


इ-व्यवहारनथ--अनेक प्रकारके 


है । जो संग्रहनवक्े द्वारा प्रहण किये हुए 


नंद कर्क 


व्यवहार है। जैसे सनके दो प्रकार हैं-द्रव्य 
परदगल, धर्म, अवम, जाकाश बर काछ 


कप 


इनप्रकार जहाँविंश भेद हो सकते ह 
[424५000४6 |] 


+. 





४० कआजेपत नय--[ ऋत्रु अर्थात्‌ बर्तमान, उपम्खित, सरख | जो ज्ानका 
बनेमान पर्यायमात्रकों ग्रहण करे सी ऋष्मत्ननव है । | ?ि5६2४0 “ट्ट्टा7>० | 


५-शबदद तय >जो नये खिग, संख्या, कारक आदिके क्यनित्रारका दर इरवाओहे सका 
पंब्द नथ है यह नये लिगादिया भदसे परदालवी अंदनार प्रद्रा। इहता 2, कम 
दार (प०), भार्या [ स्थ्ी० ), कक ६ ग० ह गद बार, भाई बाण एड गारा 
दब्य विन्न लिगवाले ट्रीनस सशवि हक् ह पालक वाणव 7 ०४ गांड 
रत्री पदाबकों लिगके जदसे सीन अदग्ब वार प है. [7 9. ० ५ #/. 


६-मममिस्दनय+--(६) शो सिछ्न विन थक. 5 बह 4 7 ग्प 
रटिस ग्रटटण करें । गैस माय [किक] ६-७ | ७.  «: 
ब्रशरण कर । ये धचछ, चेक, कोच के बाय अल + ५ घ 
तय लीतीका मिश्च चित्च जच ५ + 4 0३ ०-०४ 

नाव मेनन भेज जि कि ज+:- ४ 


वश के रथ लय चाची के का की लीक सम शक पक जी 58. 0 चज 


न 
ँ% «५» ३५३५६ + ॥ 7४6 न 3७ 5 का, हे & ४7 ४ 

। है के ४ 

६६६ ७२ ६4४ $$$ +४#+ «४६ ५ ४५ ६ ६ 


#। | ४७४. ६ | 


0३७६ 0,)5 ५५० ६४४५५ ६४  * 5 अप 


[ मोक्षशात्त्र 


प्ररन:-- वंचा स्विक्षा बकरी री ; 
ने पंचास्तिक्षायक्री १०७ व गाया की संस्छृत टीका में उसे व्यवहार सम्यक्त्व 


उप झइस्प्रकार शब्द हैं-'मिव्यात्वोदयजनित-विपरीताभिनिवेश- 


भडान कहकर श्रद्धानकी पहिचान करोई है, किन्तु उसे व्यवहार- 


| 
/न 

ग्ज्के 
/20 


0 
288 । 


अध्याय १ परिश्रिष्ट १ ] [ 


इसलिये जब उसका अभाव होता है तब पूववेंकी सविकल्य श्रद्धाको व्यवद्धार सम्पन्दमंत का 
जाता है । ( परमात्मप्रकाश् गाथा १४० पूछ १४८३, प्रबमादृत्ति संस्कृत दोहा ) इसप्रकार 
व्यवहार सम्यग्दर्शन निश्चय सम्बन्द्शनका कारण नहीं, किन्तु उसका 


(११) 
व्यवरहारा मास सम्बरदशनको कभी व्यवहार सम्बन्द्शन भी झड़ने हूं 


टच 
लय 


जनाब वारण 


द्रब्यलिगी मुनिको आत्मजानबूुन्य आयमज्ञान, दत्त्वाबंश्द्धान और संयनभावत्तो 








एकता भी कार्यकारी न देखा, मालमा में प्रकाथत् देहओवबाला पछ ३४३२ 
८ 


 ह 
हापल्ड्ड् प्रयोग ->- क्र्त्ा ;> थी बहन लि चमक आटे 
हाँ जो तत्ताव श्रद्धान घंब्दका प्रयाग हा है सा वह भावानल्नाउस नह (४+ 


नामनिशक्षेपसे है. । 


धर्म-इन तीनोंकी मानता है तथा अन्यमंत्में किस देखादियों दशा दसआादियों न आह 
ऐसे केवल व्यवहार सम्यवत्वस बहू निष्चय सम्पक्दी नाभ नए 
टोडरमछजी कृत रहस्यपूर्ण चिट्ठी ) उसका सूह़ीत सिल्यास्त्र हुरे धगारं है ते बाश 
व्यवहार सम्यवत्य हुआ है ऐसा वहा जाता है, फकिलु उसझ आऋषत किव्दाद जल डा /£ 
बारतबर्म उसे व्यवहाराभास सम्पस्दशंत है । 
मिथ्याहशि जीवकोी देव-गुरून्थमौदिका खदान गनाम व दा गे ४ 55 

मेंस विपरीतामिनिवेधका अभाव नहीं जी की, करे हे ५० टू -+5 7 
समलिय उसे जी. देवन्युद-पर्स, चब तर्दादिका किक 


छिये प्रारण नहीं ७आा, जोर कारण 0 [+र्पा जाय (6 न" 
५ 
नी सोती, इसलिय उसके ब्यचटार चरक्‍च्दवव के 2 भ्चतल मई 59 * ५: 


भा वामनितेपश कहां जाती है | भोदेदाम कण हम ए वन: 


५६१६५ ) 


द ड 
>> अप अमन मम पी 
सर्प: जप $0%६.. ७.४ *४.. « 8:४५ 


१०८ ] [ मोक्षशास्त्र 
उक द्रव्य, उसका कोई गुण या पर्याय दूसरे द्रव्यमें, उसके गुणमें या उसकी पर्यायमें प्रवेश 
नहीं कर सकते; इसलिये उके ब्रेव्य दूसरे द्रव्यका कुछ भी नहीं कर सकता, ऐसी वस्तुस्थिति- 
को भर्थादा है। और फिर प्रत्येक इेव्यमें अगुरुलधुत्त गुण है क्योंकि वह सामान्यग्रुण है । 
उस्त गुणके कारण कोई किसीका 35 नहीं कर सकता । इसलिये आत्मा परद्रव्यका कुछ 
हेला-डुला नहीं सकता, व्रव्यकर्म या कोई भी परद्वव्य जीवको 
कभी हानि नहीं पहुँचा पकता,--यह पहिले निश्चय करना चाहिये । 
इस्तश्रकार निश्चय करनेसे जगतके परपदार्थोके कतृ त्तका जो अभिमान आत्माके 
अनादिकालसे चला आ रहा है वह दोष मान्यतामेंसे और ज्ञानमेंसे दूर हो जाता है । 
. . स्त्रोंमें कहा गया है कि बेव्यकर्म जीवके गुणोंका घात करते हैं, इसलिये कई 
ऊांग मानते हैं कि उन कर्मोंका उदय जीवके गरुणोंका वास्तवमें घात करता है, और वे 
डोग ऐसा ही अर्थ करते हैं, किन्तु उनका यह अर्थ ठीक नहीं है। क्‍योंकि वह कथन 
व्यवहारनयका है जोकि केवल निमित्तका ज्ञान करानेवाला है। उसका वास्तविक अर्थ यह 
दे कि-जब जीव अपने पुरुषार्थफे दोषसे अपनी पर्यायमें विकार करता है अर्थात्‌ अपनी 
पर्याथका घात करता है तब ते घातमें अनुकुल निमित्तरूप जो द्रव्यकर्म आत्मप्रदेशोंसे 
सिरनेके छिये तैयार हुआ है उसे उदय! कहनेका उपचार है अर्थात्‌ उस कर्मंपर विपाक 
उदवसप निमित्तजा आरोप होता है । और यदि जीव स्वयं अपने सत्यपुरुषधार्थसे विकार नहीं 
उस्ता-अपनी पर्यायका घात नहीं करता तो द्रव्यकर्मोंके उसी समूह को 'निर्जरा” नाम दिया 
आता है । इसप्रकार निमित्त-नैमित्तिक उम्बन्धका ज्ञान करने मात्रके लिये उस व्यवहार कथनका 
नर्ष होता है । यदि अन्य प्रकारसे ( शब्दानुसार ही ) अर्थ किया जाय तो इस सम्बन्धके 
बा बराबर होता है, अर्थात्‌ उपादान-निमित्त, निश्चय, 
नवटार 8, हा जाता है; अबवा एक ओर जीवद्रव्य और दुसरी ओर अनन्त पुदुगल- 
हा देह] “मत देख्योने मिछक़र जीवमें विकार फ़िया है ऐसा उसका अर्थ हो जाता है, 
कि श्या नहीं हो सकता । पह निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध बतानेके लिये कर्मके उदयने 
वर नर हरे हामि ईचाई-उ्से परिणमित किया, इत्यादि प्रकारसे उपचारसे कहा 
+:॥ है हिल्तु उसका यदि उस शबदके उसुनार ही अर्थ क्रिया जाय तो वह मिथ्या है । 
६ रा, सनदचार गाया रर३ से (२६, १६०, तथा ३६७ से रे४४, ४१२ अमृतचन्द्राचार्यकी 
टीका तथा समयसार केछश नं० २११-१२-१३-२१६ ] 


४ 2 रे 
बआ्बइर 5 8स्करथन प्रगट ऋरनेफे छिये 
्य 


अ्य पढ्िल्े स्वद्रत्ब-परदवब्यक्ी पिन्नता निश्चित 


कर्ता-ऊर्मंफा सम्बन्ध माननेके 


क्षव्याय १ परिश्ििष्ट १ ] | १०९ 


बे -- 


स्वद्रव्य और परद्रव्यकी भिन्नता निश्चित करके, परद्रव्यों परसे लक्ष छोड़कर रब- 
द्रव्यके विचारमें आना चाहिये, वहाँ आत्मामें दो पहलू हैं उन्हें जानना चाहिये। एक पहच- 
क्षात्माका प्रतिसमत् त्रिकाल अखण्ड परिपूर्ण चंतन्यस्वभावरुपपना द्रब्य-युय-पर्याउसे 


गयप 
यक 


( वर्तमान पर्यायक्नों गौण करने पर ) है, आत्माक्रा यह पहलू विक्वयनयक्ता विपयर है। 
इस पहलूकों निश्चय करनेवाले ज्ञानका पहलू निदचयनय है। 

दूसरा पहलू -वर्तमान पर्याशमें दोष है-विकार है, अल्पज्ञता है, बह निरदय करना 
चाहिये। यह पहलू व्यवहारनयका विपय है। इसप्रकार दो नबोक्रे द्वारा आत्मादे दोनों 
पहलुभोंंका निशवय करनेके बाद पर्वायक्रा आश्वथ छोड़कर बपने विकाल चेदल्यम्बहूपनों 
ओर उन्मुख होना चाहिये। 

इसप्रकार बेकालिक द्रब्यकी ओर उन्मुख होनेपर-वबह च्ेक्राझिक शिया पहडे इीनेस 


उसके आश्रयसे सम्प्रग्दर्णन प्रगठ होता है। 





०५ 


यद्यपि निध्चयनय और सम्यग्दर्धन दोनों निन्न निम्न ग्रणाओीा व्पषाए हैं दा दि पते पार 
का विषय एक 
उसे दूसरे शब्दोम 'त्रकाडिक शायक रूपा कहा हाय ४। सपा त मिल राह 5 
देव, गुर, शारत्र अथवा लिधिल, पर्याय, गुगनद, या अंग पु दिया मे वार गए, 
क्योंकि उसका विपय उपरोक्त काबनानुवार विदा शायाइबमप ब्वानट ५ 
(१२ ) 
लिविकलप यजुभदकाी प्राखव 


ञअः त़्‌ उन दोनोंका वि डिना साइकिल औक -नकी व जिल्‍इ लक के: लव 5 5०) “हे 
है अर्थात्‌ उन दोनोंका बिपय एक, अखएः, शुद्ध, दे, चपियंियशार शायद रे, 


लिविकए्प अनुभव धारंत्म रांब चुधत्दोचत व + 0 
पहू बहुतकालके जन्‍्तस्से जता |, जोर ववन्‍क पुलाा। चने ५ हक ५ 2 ० के 3059 0 
जास्फक गुगर चाचीकोी नव पानी सेंद चर हे कप पा -पच्चो 
पिनष है। ( ओशुनिष ०३) पोदासावे प्र 5 नाप बहम ८ 
5 ए तथा पवले १. ६ च॑ प्रेचन हू 0 ३ नही कफ. ८ 
भनपतेना भा पाया «५४ 

आफ 
9५४: हे 5: औड पप्य पे 5 7 
8 


"७३१ है पे हक ड॒ दडुड *# «» 
>३ ४३६ 82 5३४७ 5 रन 0 0 78 . कह. > 


घपाशमाल 
११४ ४क्‍ 

उत्तर;--स्वानुनवदशामें जो आत्माहों 
जाता है । श्रुतज्ञान मतिज्ञानपूर्वक ही होता है । 
बहां आत्माका जानना प्रत्यक्ष नहीं होता । यहाँ 


जनों जाता है मो तत्व दाश जाता 
वह मतिज्ञान-पुततान परोक्ष है दीशिय 
जो आत्माक्ो भलोभात्ति स्पष्ट सानता ऐ 
उसमें पारमाथिक प्रत्मक्षेत्व नहीं है । तथा जेसे पुदुगल पद्ाये नेतादिके द्वारा जाना आता है 
उसीप्रकार एकदेश (अंशतः) निर्मलतापूर्वक भी आत्माहे जसंसयात प्रदेशादि नहीं जाने नाते, 
इसलिए सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष भी नहीं है। हर 

अनुमवर्में आत्मा तो परोक्ष ही है, कहीं आत्माक़े प्रदेशोंका आकार भायित नहीं 
होता, परन्तु स्वरूपमें परिणाम मग्न होनेपर जो स्वानुभव हुआ वह ( स्वानुभव ) प्रलाझष 
है । इस स्वानुभवका स्वाद कहीं आगम-अनुमानादि परोक्षप्रमाणके द्वारा ज्ञात नहीं होता, 
किन्तु स्वयं ही इस अनुभवक्े रसास्वादको प्रत्यक्ष वेदद करता है, जानता हें । जेसे की 
अन्य पुरुष मिश्रीका स्वाद छेता है, वहाँ मिश्रीका आकारादि परोक्ष है, हिन्‍्तु जिल्लाके द्वारा 
स्वाद लिया है इसलिये वह स्वाद प्रत्यक्ष है,-ऐसा अनुभवके सम्बन्धर्में जानना चाहिए । 
(टोडरमछूजी की रहस्यपूर्ण चिट्टी ।] यह दशा चोये गुणस्थानमें होतो है । 

इस प्रकार आत्मा का अनुभव जाना जा सकता है, ओर जिस जीवको उसको 
अनुभव होता है उसे सम्यग्दर्शन अविनाभावी होता है, इसलिए मति-श्र्‌ तज्ञानसे सम्पग्द्शन 
भलीभांति जाना जा सकता है । [श्री प्रवचनसार गाया ३३-३४ टीका ] 


४शन:--इस सम्बन्धमें पंचाध्यायीकारने क्या कहा है ? 


उत्तरः--पंचाध्यायीके पहले अध्यायवमें मति-श्रुतज्ञानका स्वरूप बतछाते हुए 
कहा है कि-- * 

अपि किचा भिनिवोधिकवोधद्वेतं तदादिमं यावत्‌ । 

स्वात्मानुभूतिसमये प्रत्यक्ष तत्समक्षमिव नान्यत्‌ ॥७०झ्षा 


श्रथ:--और विशेष यह है कि-स्वानुभूतिके समय जितना भी पहिले उस मतिज्ञान 


और श्रतज्ञानका दवेत रहता है उतना वह सब साक्षात्‌ प्रत्यक्षकी भाँति प्रत्यक्ष है, दूध्तरा 
नहीं-परोक्ष नहीं । 


५७ 
भावाथ;--तथा उस मत्ति और श्रुतज्ञानमें भी इतनी विशेषता है कि- जिस समय 


किसी एक ज्ञानके द्वारा स्वानुभूति होती है उस समय यह दोनों ज्ञान भी 


अतीन्द्रिय स्वात्माको प्रत्यक्ष करते हैं, इसलिए यह दोनों ज्ञान भी स्वानुभूतिके समय प्रत्यक्ष 
हँ-परोद्ष नहीं । 


हद 
कक 
कद 


अध्याय १ परिश्िष्ट १ ] [ 


प्ररन/--क्या इस सम्बन्ध्में कोई और श्ास्त्रात्रार है ? 





उचर:--हाँ, पं० टोइरमलजीकृत रहस्वपूर्ण त्रिट्टोमें निम्तप्रक्ार कह्मा हैं: - 


“जो प्रत्यक्ष समान होता है उसे भी प्रत्यक्ष कहते हैं। जंसे लोकमें नो कदते 


कि हमने स्वप्नमें या ध्यानमें अमुक मनुप्यको प्रत्यक्ष देखा, बद्यतरि उसने प्रत्यक्ष नहों देखा 


है तथापि प्रत्यक्षकी भाँति यथाव देखा है इसलिये उसे प्रस्यक्ष कह देते हैं। इसोप््मार 
अनुमव्में आत्मा प्रत्यक्षकी भाति यथाव प्रतिनासित होता है! । 


प्ररन।--श्री छुन्दरवुन्दाचार्यक्रत समयसार परमागनसमें इस सम्दन्धर्से क्द्मा उद्धा है ? 


उत्तर+>-(१) श्री समयसारक्री ४९ वीं गाबाक्नी दोहाने इसप्रशार दद्गा है+ इस 
प्रकार खप, रस, गन्ध, स्वर्ण, बब्द, संस्थान और व्यक्ताका अभाव ह्ोदेगर थो रेझपेइद 5 
लसे मदा प्रत्यक्ष होनेस अनुमानगाचर मात्रताके अमादके कारण | हीइ 
पड़ा जाता है । 

“अपने अनुभवमें आनेबाडे बतना ग्रृणक हारा सदा आनारगन प्रशाशदान + 52४ ५ 
( जीव ) चेतना गुणबाला है । 

(२) नी समयसारकाी १८३ वी गायाकी दीवाशस ,हह गा 5 


दोका;--पैसे केबी भगवान विध्यव, रजाध्टच ५:४० $ की सह कल 5 8 
5 ५वार-॑-निध्रपतयपद्षधींका स्वम्पकी दी केबल माला 4 6 * (४ 6, - *' .: ८ 
विमछ, सकल पेंवलनानका द्वार शादी रच 4 ये -5ूहण 9, 5४ ., / 
आतव्रान्तत्यक द्वारा ( खेशीतवने  सूतिस्तर। 
ग्रह नहीं करते, उीप्र+5 जय ( अत ४ छा 3६ ६ कि चल न « 
गत खतीवात्मच विषज्पाव उतपेत बवती से कह ५ के ४ ५9 5 


धो हि र हा 56 045 /0 बा ब ध्लोन 5 अत शा 22 57 * ५६५ ५ 
गिचेत, से तज्ञीतब सेदवपभुतत क्‍्वपरात विच्ापधापण प+ नव + 5. - ७ 52) जा 
4 रे 

23$.'- नी ६ ६, 4 ४ ५» पे 5,९: 40४० ० किक ड़ 5 बह ५.५ डद 
मौज भाचएण्पि धत५; 4 ६८ ६,९ ; ह ९: 7 

[ चक् यम नानक आदत बप । ७ ]॥ छः 

$ उकर साइड उचित जर ४ >॥ - 5 30 रह प हु हु 
हक जज आमज)जु- 5 पिन एक केक ४ 5 

। ४३:४७ ५ ४ प 


] | देकर 
११६२ 
भावाथ।- जैसे केवडी भगवान सदा नयपद्षफे हयकाओे साभों (नाता>्टाट) / रहीं 
प्रकार श्र॒तज्ञानी भी जब समस्त नयपक्षोसे रहित होकर शुद्ध तेतत्यमात भाउक्ा न रा 
हूं तब वे नयपक्षके स्वरूपके ज्ञाता ही होते हें ॥ एक तथका साधा पन गए फ्िया हे 
मिथ्यात्वके अतिरिक्त चारित्रमोहका राग रहता दे। प्रयोजनके वश श॒क्त चष की पर्मान 3 है 
उसे ग्रहण करे तो मिथ्यात्वके साथ मिश्षित राग होता हे, और जय वंपप छ्ो ० हर 
केवल वस्तुस्वरूपको जानता है तब श्रुतज्ञानी भी केवलोड़ी भाति वीसरागई कप 
होता है, ऐसा समझना चाहिए । हर 
(३) श्री समयसारकी ५ वीं गायामें आतार्यदेय कहते दें हि उस 5 ला 0 
आत्माको मैं आत्माके निज-वैभवके द्वारा दिखाता हूं, यदि में उसे दिसताऊ यों 02७ 
करना । उसकी टीका करते हुए श्री अमृतचर्द्रतूरि कहते हें कि--“यों जिसप्रहारसे मेरा 
ज्ञानका वैभव है उस समस्त वैभवसे दिखलाता हुं। यदि दियाऊंँ तो स्वयमेत अपने अनुभल- 
प्रत्यक्षस परीक्षा करके प्रमाण कर लेना” । आगे जाकर भावार्थमें बताया हे किएजावाद 
आगमका सेवन, युक्तिका अवलूम्बन, परापर गुहका उपदेश और स्वसंवेदतल-इन वीर प्रकारसे 
उत्पन्न हुए अपने ज्ञानके वैभवसे एकत्वविभक्त शुद्ध आत्माका स्वरूप दिखाते हैं उसे सुनतें- 
वाले हैं. श्रोताओं ! अपने स्वसंवेदन-प्रत्यक्षसे प्रमाण करो” । इससे सिद्ध होता है किए 


अपनेको जो सम्यवत्व होता है उसकी स्वसंवेदन-प्रत्यक्षसे श्रुतप्रमाण (सच्चे ज्ञान) के द्वारा 
अपनेको खबर हो जाती है ॥ 


(४) कलश ६ में श्री अमृतचन्द्राचार्य कहते हैं कि-- 
मालिनी 


उदयति न नयश्रीरस्तमेति प्रमाणस्‌ 
क्वचिदपि च न विश्ो याति निन्षेपचक्रम्‌ । 
किमपरमभिद्ध्मो धाम्नि सर्व॑कष्पेस्मि- 
लनुभवमुपपति भाति न दे तमेव ॥६॥ 
च्य्र थे; हि लि +-+ शुद्धन हँ - जैदोंको गोौण 
अर्थ; --आचाये शुद्धौयका अनुभव करके कहते हैं कि इन सर्वे भेदोंक 
करनेवाला जो शुद्धौभयका विपयभूत चेतन्यचमत्कारमात्र तेजपुज आत्मा है, उसका अं 
होनेपर नथोंही लक्ष्मी उदयको प्राप्त नहीं होती । प्रमाण अस्तको प्राप्त होता है और 


व] कं ६० २ 
निक्षेपोंफा समूह कहाँ चला जाता है सो हम नहीं जानते । इससे अधिक क्या कह 
दवेत ही प्रतिभाम्तित नहीं होता । 


हक 
न] 


अक्याव ? परिशिष्ट १ ] | 


भाधाथ+-- » » » > « »शुद्ध जनुनव होनेपर इंत हो भासित नहों होता, बेदर 
एकाकार चिन्मात्र ही दिखाई देता है। 

इससे भो सिद्ध होता है कि चौथे गृणस्थानमें भी आत्माको न्‍ 
द्वारा शुद्ध अनुनव होता है। समयसारमें छगनग प्रत्येक गायामें यह अनुभव होता है, देना 
बतझाकर अनुभव करनेका उपदेश दिया है। 


यह 
! 
का ग 
_+ 
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| 
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हि 
| 


+ लत 


सम्पक्त्व सक्ष्म पर्वाय है सह ठीक केल्तु सम्बस्थानी यह विश्चय हर बकदा ऊ 
सम्पत्त्व सूक्ष्म पवाव हूँ यहे ठाक हैं, किन्तु सम्बन्जानी वहू वशिद्देय कंर उकंदा छ 
फ्ि पे सृ रञं श्रतन्न टेक और र इसस श्रतजानमें दह भसिम्गय के 5, 
के मुझे सुमति और सुश्नतज्ञान हुआ हैं, आर इसस खतजानम बहू पश्दंय करवा हू २१ 
सम्यग्गानक अविनानार्व 2 अज प्ले ह्र्था 2 जप 225 नल 
उसका ( सम्यर्यानका ) अविनानाबी सम्बस्दणशन नुझे हुआ है। केवछशान, मंव.पुययक्ञान 


और परमावध्ििश्ञान सम्यग्दर्णनकों प्रत्यक्ष जान सकता है,-घ्लना ही सात अन्तर 


+ 








पंचाध्यावी थअ. ४ थी गाथा १६६-१९७-६१८ की टिन्दों दोवा [ ६० सहपनत्याल से 
पुल ) में कहा है कि "आन शब्दस आत्मा समझना आाहिबे, इयोडि शात्ण खबर शानझा 
है; बह आत्मा जिसकी द्वारा शुद्ध दाना जाला हे उसका हाय शानबितना है झपातु दिल 
समय भानमृण राम्यश अवस्थाका प्रास | 2 कील साद्ार्यादकां शइटुदद इरत) 
उस समय उसे थानवेतना दंठा जाया ४ । द्धानवानल वि्ययय, बदत:5 ५ 
है, धिध्याटटटित बागी चढ्ी ही सकती । 2 2325, दआत 

सायके मति जार समस्या अंजान पर्चा « 
मटुदाता ९; जीर संपूर्ण भाव जो कवडयीन मो के संजय 7, मर |. कक अं 
जुडतय आत्माक कवलशानस्वका बरान कूल दा 4 ४ 

| थी सममसार गोवा रस के सोचते मंजर | | ४0 ४8 दि. . ६ ,४ * 
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समन मज आए आतनातेक 3५ ५ «व ही: 
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5, पांच भावोकि संबंधर्भ वर 
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|| 

कुछ लोग आत्माको सर्वेया ( एकान्त ) सेतहासातव साहते ते अंगालू हे या शुद 
मानते हैं, वर्तमान अवस्थामें अशुद्धताके होनेतर भो उस्ते हगोकार नहों ऊरते । और छोर 
आत्माका स्वरूप सर्वेथा आनन्दमात्र मानते हैं. उर्नभान आअउह्यामें एज होने पर भो उसे 
स्वीकार नहीं करते । यह सूत्र तिद्ध करता है कि उनही ये मार्पायें और उत्त लेश्ो दरों 
मान्यताएँ ठीक नहीं हैं । यदि आत्मा सर्वेया शुद्ध हो हो तो संसार, बना, मोश जोर मोभका 
उपाय इत्यादि सब मिथ्या हो जायेगे । आत्माफ़ा लेकाहिक रतकृण और सर्तेतान अवस्वाका 
स्वरूप [ अर्थात्त्‌ द्रव्य और पर्यायसे आत्माका स्वरूप ) केसा होता हे सो गधार्थत्या बह पास 
भाव बतलाते हैं। यदि इन पांच भावोंमेंसे एक भी भावहा अख्तिता स्वीकार ने किया जाय 
तो आत्माके शुद्ध-अशुद्ध स्वरूपका सत्य कथन नहीं होता, ओर उम्रस्ते ज्ञानमें दोष जाता 
हैं । यह सूत्र ज्ञाकका दोप दूर करके, आत्माके औैकालिफ स्वरूप ओर निगोदर्ते सिंध ताक 
उप्तकी प्मस्त अवस्थाओंको अत्यल्य शब्दोंमें चमत्कारिक रोतिसे बतलाता हैँ । उते पर्चि 
भावोंमें चोदह गुणस्थान तथा सिद्धदशा भी आ जाती है 


इस शास्त्रमें अनादिकालसे चला आनेवाला-औदपिकभाय प्रथम नहीं लिया है किन्तु 
ओपशमिकभाव पहिले लिया गया है; यह ऐसा सूचित करता है कि इस शास्ममें स्वरूपकों 


समझनेके लिये भेद बतलाये गये हैं तथापि भेदके आश्रयसे अर्थात्‌ औदयिक, भौपशमिक, 


क्षायोपशमिक या क्षायिकभावोंके आश्रयसे विकल्प चालू रहता है अर्थात्‌ अनादिकालसे चला 


आनेवाला औदबिकभाव ही चालू रहता है, इसलिये उन भावोंक्ी ओरका आश्रय छोड़कर 
श्रुवरूप पारिणामिकभावक्री ओर लक्ष करके एकाग्र होना चाहिए। ऐसा करने पर पहिले 
प्शमिकभाव प्रगठट होता है, और क्रमश: शुद्धताके बढ़नेपर क्षायिक्भाव प्रगठ होता 


&, इस सत्रम नय-प्रमाणकी विषक्षा 


वर्तमान पर्यायों और उसके अतिरिक्त जो द्रव्य सामान्य तथा उसके ग्रुणोंका 
साहष्यतया त्रिकाल श्रुवहूपसे बने रहना -ऐसे दो पहलू प्रत्येक द्रव्यमें हैं, आत्मा भी एंके 
द्रव्य है, इसलिए उसमें भी ऐसे दो पहलू हैं, उनमेंसे वर्तमान पर्यायका विषय करनेवाला 
वर्यायाथिकनय है । इस सूत्रमें कथित पाँच भावोंमेंसे औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और 
औदयिक यह चार भाव पर्यायरूप-वर्तमान अवस्थामात्रके लिये हैं इसलिये वे पर्यायाथिकतयका 
विपय हैं; उस वर्तमान पर्यायकों छोड़कर द्रव्य-सामान्य तथा उसके अनन्तग्रुणोंका जो साइश्यता 
निकाल प्रुवरूप स्थिर रहना है उसे पारिणामिकभाव कहते हैं; उस भावको कारणपरमात्मा, 
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८, पांच भावोके संबंधर्न विशेष त्वणोंृ्ण 

कुछ लोग आत्माकों सर्वेवा ( एक्ान्त ) सेतरामाय मानों हैं स्जातू कया सुद 
मानते हैं, वततेमान अवस्थामें अशुद्धताके होनेतर भो उसे हयो 

आत्माका स्वरूप सर्वथा आनन्दमात्र मानते हैं, वर्तमान 
स्वीकार नहीं करते । यह सूत्र सिद्ध करता े 
मान्यताएँ ठोक नहीं हैं 


गिर नहों करते। जोर गे 
अपार एुझा दोने पर भी उसे 
कि उनकी ये मान्पतारों और उन जंसी दूसरों 
। यदि आत्मा सर्वया शुद्ध ही हो तो संत्तार, बन, मोल सर मोझ्षका 
उपाय इत्यादि सब मिथ्या हो जायेगे । आत्याका ये हार: 
स्वरूप ( अर्थात्‌ द्रव्य और पर्यायसे आत्माका स्वरूप ) कसा होता दे सो यशार्थतसा राहु पचि 
भाव बतछाते हैं। यदि इन पांच भावोंमेंसे एक भी भावहा अस्तिता स्थीकार ने किया जाये 
तो आत्माके शुद्ध-अशुद्ध स्वरूपफा सत्य कथन नहीं होता, ओर उ्रप्ते ज्ञानमें दोष जाता 
हैं । यह सूत्र ज्ञानका दोप दूर करके, आत्माके ते हालिक स्वरूप ओर निगोदसें सिद्ध तककी 
उसकी प्मस्त अवस्थाओंको अत्यल्य शब्दोंमें चमत्कारिक 

भावोंमें चोदह गुणस्थान तथा सिद्धदशा भी आ जाती है । 


प्रके स्वत ओर परमार जस्ताग 


रोतिस बतलाता है । उन पति 


इस शासत्रमें अनादिकालसे चलछा आनेवाला-औदधि 


कभाव प्रथम नहीं लिया है किन्तु 
ओऔपशमिकभाव पहिले लिया गया है; 


यह ऐसा सूचित करता है कि इस शास्रमें स्वरूपको 
समझनेके लिये भेद बतलाये गये हैं तथापि भेदके आश्रयसे अर्थात्‌ औदयिक, ओऔपशमिक, 


क्षायोपशमिक या क्षायिकभावोंके आश्रयसे विकल्प चालू रहता है अर्थात्‌ अनादिकालसे चला 
आनेवाछला औदधिकभाव ही चालू रहता है, इसलिये उन भावोंकी ओरका आश्रय छोड़कर 
आुवरूप पारिणामिकभावक्री ओर ल 


ज्ञ करके एकाग्र होना चाहिए। ऐमा करने पर पहिले 

ओपशमिकभाव प्रगट होता है, और क्रमशः शुद्धताके बढ़नेपर क्षायिक्रभाव प्रगठ होता है । 

६, इस खज़में नय-प्रमाणकी विवत्ता 

वर्तमान पर्याय' और उसके अतिरिक्त जो द्रव्य सामान्य तथा उसके 
साहृष्यतया त्रिकाल भ्रुवरूपसे बने रहना -ऐसे दो पहलू प्रत्येक द्रव्यमें हैं, आत्मा भी एक 
द्रव्य है, इसलिए उसमें भी ऐसे दो पहलू हैं, उनमेंसे वर्तमान पर्यायका विषय करनेवाला 
पर्यायाथिकनय है । इस सूत्रमें कथित पाँच भावोंमेंसे ओऔपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और 
ओऔदयिक यह चार भाव पर्यायरूप-वर्तमान अवस्थामात्रके लिये हैं इसलिये वे पर्यायाथिकनयका 
विपय हैं; उस वर्तेमान पर्यायकों छोड़कर द्रव्य-सामान्य तथा उसके अनन्तगुणोंका जो साहश्यता 
त्रिकाल प्रुवरूप स्थिर रहना है उसे पारिणामिकभाव कहते हैं; उस भावकों कारणपरमात्मा, 
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१८६ ] [ मोक्षशास्त् 


८, पांच भावोंके संबंध पिशेष स्पष्टीकरण 


कुछ लोग आत्माको सर्वथा ( एकान्त ) चैतन्यमात्र मानते हैं अर्थात्‌ सर्वेथा शुद्ध 
मानते हैं, वतमान अवस्थामें अशुद्धताके होनेषर भी उसे स्वीकार नहीं करते | और कोई 
आत्माका स्वरूप स्वेथा आनन्दमात्र मानते हैं, वर्तमान अवस्थामें दुःख होने पर भी उसे 
स्वीकार नहीं करते । यह्‌ सूत्र सिद्ध करता हैं कि उनकी वे मान्यतायें और उन जैसी दूसरी 
मान्यताएँ ठीक नहीं हैं । यदि आत्मा सर्वेथा शुद्ध ही हो तो संसार, बन्ध, मोक्ष और मोक्षका 
उपाय इत्यादि सव मिथ्या हो-जायेंगे । आत्माका चैकालिक स्वरूप और वतंमान अवस्थाका 
स्वरूप ( अर्थात्‌ द्रव्य और पर्यायसे आत्माका स्वरूप ) कैसा होता है सो यथार्थतया यह पाँच 
भाव वतलाते हैं। यदि इन पांच भावोंमेंसे एक भी भावका अस्तित्व स्वीकार न किया जाय 
तो आत्माके शुद्ध-अशुद्ध स्वरूपक्ा सत्य कथन नहीं होता, और उससे ज्ञानमें दोप जाता 
है । यह सूत्र ज्ञानका दोष दूर करके, आत्माके जैक़ालिक स्वरूप और निगोदसे सिद्ध तककी 


र््‌ ॥ 
उसकी समस्त अवस्थाओंको अत्यल्प शब्दोंमें चमत्कारिक रीतिस्ने बतलछाता है । उन पाँच 
भावोंमें चोदह गुणस्थान तथा सिद्धदशा भी आ जाती है 


इस शासत्रमें अनादिकालसे चला आनेवाका-औदयिकभाव प्रथम नहीं लिया है किन्तु 
औपशपिकभाव पहिले लिया गया है; यह ऐसा सूचित करता है कि इस शास्तमें स्वरूपको 
समझनेके लिये भेद वतलाये गये हैं तथापि भेदके आश्रयसे अर्थात्‌ औदयिक, औपशमिक, 
क्षायोपशमिक या क्षायिकभावोंके आश्रयसे विकल्प चालू रहता है अर्थात्‌ अनादिकाछसे चला 
आनेवाड़ा ओदबिकभाव ही चालू रहता है, इसलिये उन भावोंकी ओरका आश्रय छोड़कर 
ध्ुररूष पारिणामिकभावक्नी जोर छक्ष करके एकाग्र होना चाहिए। ऐसा करने पर पहिले 
धोपशमिकनाव प्रगट होता है, और क्रमशः शुद्धताके वढ़नेपर क्षायिक्रभाव प्रगठ होता है 


€, इस प्त्॒मं नय-प्रमाणदी विवत्ता 
वर्तमान पर्पावाँ और उसके अतिरिक्त 


जो द्रव्य सामान्य तथा उसके ग्रुणोंका 
व््यतया जिजझाल प्रवहूपस बने रहन 


“ऐसे दो पहलू प्रत्येक द्वव्यमें हैं, आत्मा भी एक 


सलिए उसमें भी ऐसे दो पहलु हैं, उनमेंसे वर्तमान पर्यायका विषय करनेवारा 
इनय हैं । इस सूत्र कबित पाँच भावोंमेंसे 


के 5 


पर्दे 
यार्याः 


नोरदिझ पहे चार नाव परयोपद्य-वतेमान अवस्वामात्रके लिये हैँ इसलिये वे पर्यायाथिक्रमयका 
4८ है; उस ब्तेमान पर्यापको छोड़कर 


; प-सा मान्य तथा उसके अनन्तगुणोंका जो साइश्यता 
विदा भावद्प 


बर रहना है उसे पारिषामिकनाव कहते हैं; उस भावकी कारणपरमात्मा, 
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१८६ ] [ माल्मादन 


८, पांच भावोंके संब्रंध्म विशेष स्मष्टीकरण 

कुछ लोग आत्माको सर्वेवा ( एकान्त ) सेतन्यमास मानते हैं अत साया नुद 
मानते हैं, वततेमान अवस्थामें अशुद्धताके होनेगर भो उसे स्योफ्ार नहीं हरते । ओर कोई 
आत्माका स्वरूप सर्वेथा आनन्दमात्र मानते हैं, वर्तमान अस्त दुए्ा होने पर भो उसे 
स्वीकार नहीं करते । यह सूत्र सिद्ध करता है कि उनकी ये मास्पतायें और उत जैसी दूसरी 
मान्यताएँ ठीक नहीं हैं । यदि आत्मा सर्वेथा शुद्ध ही शो तो संसार, यन्‍य, मोक्ष ओर मोशषका 
उपाय इत्यादि सव मिथ्या हो जायेगे । आत्माका वैहाछिफ रसझूए ओर वर्तमान वन्‍स्वाका 
स्वरूप ( अर्थात्‌ द्रव्य और पर्यायसे आत्माका स्वरूप ) केश होता हे सो यथार्थतगा गद पाँच 
भाव बतलाते हैं। यदि इन पांच भावोंमेंसे एक भी भावका अस्तित्य स्वीकार न किया जाये 
तो आत्माके शुद्ध-अशुद्ध स्वरूपका सत्य कथन नहीं होता, ओर उद्से जश्ञानमें दोष जाता 
है । यह सूत्र ज्ञानका दोष दूर करके, आत्माके औैकालिक स्वरूप और निगोदस्े सिद्ध तककी 
उत्तकी समस्त अवस्थाओंको अत्यल्प शब्दोंमें चम्रत्कारिक रोतिसे बतलाता है । उन पति 
भावोंमें चौदह गुणस्थान तथा सिद्धदशा भी आ जाती है। 


इस शासतत्रमें अवादिकालसे चला आनेवाला-औदमिकभाव प्रथम नहीं लिया है किन्‍्तु 
ओपशम्िकभाव पहिले लिया गया है; यह ऐसा सूचित करता है कि इस शास्रमें स्वरूपको 


समझनेके लिये भेद बतलाये गये हैं तथापि भेदके आश्रयसे अर्थात्‌ औदयिक, औपशमिक, 
क्षायोपशमिक या क्षायिकभावोंके आश्रयसे विकल्प चालू रहता 


है अर्थात्‌ अनादिकालसे चला 
आनेवाला ओदयिकभाव ही चालू रहता है, इसलिये उन भावोंकी ओरका आश्रय छोड़कर 
शुवरूप पारिणामिकभावकरी ओर लक्ष करके एकाग्र होना चाहिए। ऐमा करने पर पहिछे 


ओपशज्यमिकभाव प्रगट होता है, और क्रमशः शुद्धताके बढ़नेपर क्षायिक्रभाव प्रगठ होता है । 
€, इस खज्रमें नय-प्रमाणकी विवत्ता 


वर्तमान पर्याय" और उसके अतिरिक्त जो द्रव्य सामान्य तथा उसके गुणोंका 
साहृष्यतया त्रिकाल भ्रुवहूपसे बने रहना - ऐसे दो पहलू प्रत्येक द्रव्यमें हैं, आत्मा भी एक 
द्रव्य है, इसलिए उसमें भी ऐसे दो पहलु हैं, उनमेंसे वर्तमान पर्यायका विषय करनेवाला 
पर्यायाथिकनय है । इस सूत्रमें कथित पाँच भावोंमेंसे औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और 
ओऔदयिक यह चार भाव पर्यायरूप-वर्तमान अवस्थामात्रके लिये हैं इसलिये वे पर्यायाथिकवयका 
विषय हैं; उस वर्तेमान पर्यायकों छोड़कर द्रव्य-सामान्य तथा उसके अनन्तगुणोंका जो साहश्यता 
त्रिकाल ध्रुवरूप स्थिर रहना है उसे पारिणामिकभाव कहते हैं; उस भावकों कारणपरमात्मा, 
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१९० ] [ मोशगाहत 


भावी क्षय तथा उपशमकी अपेक्षासे क्षायोप्शमिकत तम्यक्‍त्या कहलाता है सौर तम्याद्ा- 
प्रकृतिके उदयकी अपेक्षासे उसीको वेदक सम्यक्त्व कहां जाता दे । 
कज्ञायोपशमिक चारित्र --सम्पग्दर्शन पुर्वेक-चारियके सम्रम जो राग हूँ उस | 
अपेक्षासे वह सराग चारित्र कहलाता है किन्तु उप्में जो राग है यह साहिय नहों हें, जितना 
वीतरागभाव है उतना ही चारित्र है। इस चारित्रक्नो ज्ञागोपशमिफ सारित कहते ते । 


संयमासंयम--इस भावको देशब्रत, अथवा विरताधिरत चारित्त भी उठते हें | 
मतिज्ञान इत्यादिका स्वरूप पहिले अध्यायमें कहा जा चुफ़ा है । 
दान, लाभ इत्यादि लब्धिका स्वरूप ऊपरके सूत्रमें कहा गया हे। यहां क्षापरिक्रभायसे 
वह लूब्धि थी और यहां वह लब्धि क्षायोपशमिक्रभावसे है ऐसा समझना चाहिए ॥/॥ 
ओऔदयिकभावके २१ भेद 
लिंग (5 + 
गतिकषायलिंगमिथ्यादर्शनाज्ञानासंयतासिद्धलेश्या- 
५७ «3 
श्रतुश्नतुरु्येकैकेकेकपड भेदा: ॥ ६ ॥ 
ए 


अथे+---[ गति] तियँच, नरक, मनुष्य, और देव यह चार गतियाँ किपाय। क्रोध, 
मान, माया, लोभ यह चार कषायें [ लिंग ] ल्लरीवेद, पुरुपवेद और नपु सकवेद, यह तीन 
लिंग [मिथ्यादशन] मिथ्यादशेन [अज्ञान) अज्ञान [अखंयत] असंप्म [ श्रस्द्ध | अखिद्धत्व 
तथा [ क्ेश्या: ] कृष्ण, नील, 'कापोत, पीत पद्म ओर शुक्कू यह छह लछेश्यायें इसप्रकार 
[ चतुः चतुः जि एक एक एक एक षड़भेदा। |] ४+-४--३+ १५१५१ १+-६(२१) इसप्रकार 
सव मिलाकर ओऔदयिकभावके २१ भेद हैं। 
टीका 


प्रश्--गति अवातिकरमके उदयसे होती है, जीवके अनुजीवीगुणके घातका वह 
निर्मित्त नहीं है तथापि उसे ओदिकभावमें क्‍यों गिना है ? 


उत्तर--जीवके जिस प्रकारकी गतिका संयोग होता है उसीमें वह ममत्व करने 
लगता है, जैसे वह यह मानता है कि 'मैं मनुष्य हूं, मैं पशु हैँ, मैं देव हैँ, में नारकी हूं! । 
इसप्रकार जहाँ मोहभाव होता है वहां वर्तमान गतिमें जीव अपनेपनकी कल्पना करता है, 
इसलिये तथा चारिन्रमोहकी अपेक्षासे गतिको औदयिक भावमें ग्रिन लिया गया है। [ प्तिफ 
गतिको उदय भावमें लिया जाय त्तो १४ गुणस्थान तक है । ] 
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टीका 
१ सूत्रके अंतमें 'व शब्दसे अस्तित्व, वरतुत्य, प्रमेयत्त आदि सामान्य शुगका भी 
प्रहण होता है । 


मव्पत्व: --मोक्ष प्राप्त करने योग्य जीवके 'भज्त्य' होता हे । 


अभव्यत्व;--जो जीव कभो भी मोक्ष प्राप्त करनेके मोग्य नहीं दोोते उनके 
अभव्यत्वा होता है । 
जीवृत्व॒३-चेतन्यत्व, जीवनत्व, ज्ञानादि गुणयुक्त रहना सो जीवन हे । 


पारिणामिक भावका अथे।--कर्मोदियकी अपेज्ञाके बिना आत्मामें जो गुग मुलतः 
स्वभावमात्र ही हों उन्हें 'पारिणामिक' कहते हैँ । भयवा-- 
४ द्रव्यात्मलाममात्रहेतुक: परिणाम: ” 
ह ( पंचास्तिकाय गाया ५३ संस्कृत टीका ) 
अथे;-जो वस्तुके निजस्वरूपकी प्राप्ति मात्रमें हो हेतु हो सो पारिणामिक है । 
( सर्वार्थप्िद्धि दीका ) 
२. विशेष स्पष्टीकरण 

(१) पाँच सावोंमें ओपशमिक, क्षायिक, क्षायोपरभिक और ओऔदबिक यह चार 
भाव पर्यायरूप ( वर्तमानमें विद्यमान दशारूप ) हैं और पांचवाँ शुद्ध पारिणामिकभाव है 
वह त्रिकाल एकरूप ध्रुव है इसलिये वह द्रव्यरूप है | इसप्रकार आत्मपदार्थ द्रव्य और पर्याय 
सहित (जिस समय जो पर्याय हो उस सहित) है । 

(२) जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व-इन तीन पारिणामिक मावोंमें जो शुद्ध 
जीवत्वसाव है वह शुद्ध द्रव्याथिक नयके आश्चित होनेसे नित्य निरावरण शुद्ध पारिणामिक- 
माव है. ओर वह बन्ध-मोक्ष पर्याय (-परिणति) से रहित है । 

(६) जो दस प्राणरूप जीवत्व तथा भव्यत्व, अभव्यत्व है उसे वर्तेमानमें होनेवालले 
अवस्थाके आश्रित होनेसे ( पर्यायाथिक नयाश्रित होनेसे ) अशुद्ध पारिणामिकमाव समझना 


चाहिए । जैसे सर्वे संसारी जीव शुद्धनयसे शुद्ध हैं उसीप्रकार यदि अवस्थाहृष्टिसे मी शुद्ध 
है ऐसा माना जाय तो दस प्राणरूप जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्वका अभाव ही हो जाय । 


(४) मव्यत्व और अमव्यत्वमेंसे मव्यत्वनामक अशुद्ध पारिणामिक भाव मव्यजीवोंके 


सूत्र 


ट 


अध्याव 
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१९४ ] [ मोशगाहत 

(२) अपने अविनश्वर शुद्ध वारिणामिकभायही ओरके युदाक्ी सध्यात्म-भावामों 
“निश्चयनयका आश्रय! कहा जाता है । निश्चयनमक्रे आश्गसे शुद्ध पर्याग परम होती हैं। 
निश्चयका विपय अखण्ड अविनश्वर शुद्ध पारिणामिक्भाव अर्थात्‌ आनायकभा। तै। ज्यगहा रंगे 
आश्रयसे शुद्धता प्रमट नहीं होती किन्तु अश्ुद्धता प्रगट होती हे । (पी समयसतार गाया १३ ) 


पू, पाँच भावोेस कीनसे भाव वन्धरूप है और कीनसे नहीं? 


(१) इत पाँच भावोंमेंसे एक औदबिकृभाव ( मोहफ़े स्ाथका संगुक्तमाय ) अन्धृरष 
है । जब जीव मोहभाव करता हे तब कर्मका उदय उपचारते वन्धका कारण कहछाता हैं । 
द्रव्यमोहका उदय होने पर भी यदि जीव मोहभावरुपसे परिणम्रित न हो तो बन्ध न हो औौर 
तब वही जड़कर्मकी निर्जरा कहलाये । 


(२) जिसमें पुण्य-पाप, दान, पूजा, ब्रतादि भावोकफा समावेश होता है ऐसे आस्रय 
और बन्ध दो औदयिकाव हैं; संवर और निर्जरा मोहके औपशमिक, क्षायोपश्मिक और 
क्षायिकभाव हैं, वे शुद्धताके अंश होनेसे वन्धरूप नहीं हैं; और मोक्ष क्षायिकभाव है, वह 
सर्वेथा पूर्ण पवित्र पर्याय है इसलिये वह भी वन्घरूप नहीं है । 


(३) उपयोग-आत्मा रागादिसे भिन्न माने उसे बन्ध नहों होता ( देखो अध्यात्म- 
तरंग्रणी बन्ध अधिकार कलश ३, पृष्ठ १३६ ) 


(४) छुद्ध त्रेकालिक पारिणामिकभाव बन्ध और सोक्षसे निरपेक्ष है ॥ ७॥। 


जीवका लक्षण 
उपयोगो लक्षण ॥ ८॥ 
शअरथे+--[ लक्षणम्‌ ] जीवका लक्षण [ उपयोगः ] उपयोग है । 
ह ह दीका 


लघेण+---बहुतसे मिल्ले हुए पदार्थमिंसे किसी एक पदार्थों अलग करनेवाले सेतु 
६ साधन )को लक्षण कहते हैं । 


उपयोगः-- चैतन्यगुणके साथ सम्बन्ध रखनेवाले जीवके परिणामकोी उपयोग कहते हैं । 
उपयोगको ' ज्ञान-दर्शन ' भी कहते हैं, वह सभी जीवोंमें होता है और जीवके 
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चाहिए । द्वव्य ओर गुण एक दूसरेसे अछग नहीं हो सकते और द्रव्यका एक ग्रुण उसे 
दूसरे गुजसे अछग नहीं हो सकता । यह अपेक्षा लक्षमें रतकर दर्शन स्व-पर दर्शक है ओर 
लाने स्व-पर ज्ञायक है। अभेदहष्टिकी अपेक्षासे इसप्रकार अर्थ होता हैं । 
[ देल्नो श्रो नियमस्तार गाया १७१ तथा श्री समयप्तारमें दर्शव तथा: जीती 
निश्रयनयसे अ्द॑ पृष्ठ ४२० से ४२७ ] | 
5 * दृ्शनोपयोग और ज्ञानोपयोग केवली भगवानको युगपत्‌ द्वोता है 
ह कड़ी सगवानूक्रों दर्शनोवरोग और ज्ञानोययोग एक ही साथ होता है मोर 


डक किन # >> 
कपन्‍्थका स्नश्नः होता 


दोता है । केवली मगवानुक्ो उपचारसे उपयोग कहा जाता है ॥६॥ 
जीवके भेद 
पंतारिणों मुक्ताश्य ॥ १०॥ 
पा 38200 0३ ] हो [थ ] और [ मुकः ] मुक्त ऐसे दो प्रहासें 
.. गैसारी और कम रहित जीवोंकों मुक्त कहते हैं । 
टीका 
(बिल इसाके मे और हैं, के प्रेद पर्यावहहियें हैं। दशा वा 


है व) 


की पल श्‌ ६4 ३ 5 पं, कर -.... ि ः 8 
मम मर 7 गई दितानियाला व्यवहार, वरमार्यक्ों समझानेके किये करी 
/ ०» ४ 5 8६६ जद कि व | ह सिह ५ 2550 2 न क 
5० आ आता 2 मे नदों । इससे बढ समझना चाहिए कि पर्यायमें चादे भें 

५ +द छह ५०2 ड्प [ध यू रद म्भी लक न हा होने ५ गा 
0. जहर 5 ० वमी प्ेद नहीं दोता । सर्व जीव ईैं विद्व सम, 


( आत्मस्तिठ्धि शास्त्र गाया १३१ 
5 हर 203 


रा पु ह पका: | श्र बद्ुवचन मूचक हैँ इगसे पड़ संमदती 
बढ है हा 5, हुँ ५ हे ४ 5 ४-८० हे अंक ४] गा: हि हू । रे कं 
« ,५.. :- +, - बे यद भी मुचित करता है कि पढे ह/ 


5 इल्दीति बचाव समझ करके उस अदुद्ध अववाकी 


क कक आला 42 5 के 


अयदायामि * 
६ 5, ग 
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है इयादि अदप्रमावदों जंखार हि ईं 


६.2 


पच्याय ० सूत १० ] (. 4०३ 


हक वे शत ममचचय 2० जो न मी मी 72 प ->: 3. 
है. सूतर्भ 'ख झशदद है, थे शब्दकें मसुह्दय ओर अच्चाचथ छल दो जप दे 

हक रे 
52 ८ सके लिए गदर का प्रयोग कक धर अमल 
उनमेंसे यहाँ क्स्थाचयका अर्थ बतानेह् छिए वर झबदका प्रयोग किये है £ एसे को 
५ पैगहचते बताना अखावय!' घसहददा अर्थ डे) संसारों 
प्रधानखपस और दुूसरेक्ती सोगहूपसे बलाना जअचबावब घह़दफा तब दे) सलाट। 


और मन्छ जीवॉमेंसे संसारो जोब प्रधाचताने उपरोगवरासु हैं ओर सु जोड़ बोतनपल 
उपयोगवान्‌ है; “यह बसानेके लिये श्ख सूत्र्से “ चे  झब्दका प्रयोग छिया दे । 
चर 


५. जोबकी संसारी दया होनेड़्ा कारय आल्मस्वहूप संबंधों श्रम है, उम्र ऋमकोी 
मिल्यादर्शन कहते हैँ । उस प मिख्यादर्शनक कार्णनस जीव यांच प्रडारक्ते वरिवर्वेत दिया 


बारते हैं--मंसार-सक्क चलता रहता है। 


जीव अपनी शूलसे अनादिकाडसे मिब्याहष्टि है; बढ़े रबलाः झआपनी प्राउताशा 
विस करके सत्ममागमर्स दष्टि होता मिल्यादधिंय अवस्थाके कारय वरिश्रमंग 


अर्थात्‌ परियतन होता है, उस परिक्रवणकों संसार कहते क्र 
होनेस मिव्याहप्टिट्व है। जब तक जीबका छक्ष पर पदाये पर हैं अर्मात्‌ बड़े यह सानता 
है कि परसे नि-छाम होता दे, राय करने छाबह है, तवतक उसे परवस्तुकय दव्यकर्म 
ओर नोकरमके साथ निम्तित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध होता है। उसे परियर्ततके पर भेद होते 
हैं-(१) द्वव्यपरिबर्तन, (२) सलेव्रपरिवर्तेतन, (३) काहपरिवर्तेत, (४) सायपरिवर्तत, झोद 
(५) भवपरिवेत । परियतेनकोीं संसरण अथया परिवर्तन भो कहते हें । 


रि (5 
७, द्रग्पपरिववेनका स्परूप 
यहां द्रव्यका अर्थ पुदंगलद्वब्य दै। जीवका विद्री अवरयामें पुदगोंकि साथ मो 
सम्बन्ध होता है उसे द्रव्यपरियर्तेन कहते हैं। उसके दो भेद ईँ--(१) नोकगंदव्यवरिव्तेन सीर 
(२) कमद्रव्यपरिवतेन | 


(१) नोकमंद्रव्यपरिवतेनका स्वरूप--औदारिक, तेजस और कार्मण अथवा पैफक्रिय ४, 
तेजस और कार्मण इन तीन शरीर ओर छठ पर्याप्तिके योग्य जो पुदुगलस्कत्ध एक समयमें 
एक जीवने ग्रहण किये वह जीव पुन: उसीय्रकारके स्निग्ध-रूक्ष स्पर्श, वर्ण रस, गंध आ दियें 
तथा तीब्र, मंद या मध्यमभाववाले स्कंघोंको ग्रहण करता है तब एक नोकमंद्रव्यपरिव्तेन 
होता है। (वीचमें जो अन्य नोकमंका ग्रहण किया जाता है उन्हें गणनामें नहों लिया जाता। ) 
उम्रमें पुदूगलांकी संब्या और जाति (0एथ॥।ए) वरातबर उस्तीप्रकारके नोकमोंकी होनी चाहि 


द्प 


२०२ ] [ मोदक्षाग्मात्म 


२. कर्मद्रव्यपरिवतेनका स्वरूप 
एक जीवने एक समयमें आठ प्रकारके कर्मस्वभाववाले जो पुदुगल ग्रहण किये थे 
वैसे ही कर्मस्वभाववाले पुदयलोंको पुनः ग्रहण करे तब एक कर्मंद्रव्यपरिवर्तन होता हें । 
( वीचमें उन भावोंमें क्रिचित्‌ मात्र अन्य प्रकारके दूसरे जो जो रजकण ग्रहण फिये जाते हँ 
उन्हें गणनामें नहीं लिया जाता ) उन आठ प्रकारके कर्मपुद्गलोंकी संख्या और जाति 
वरावर उसी प्रकारके कर्मपुद्गलोंकी होनी चाहिए । 


स्पष्टीकरण --आज एक समयमें शरीर धारण करते हुए नोकर्म और द्रव्यकमके 
पुदूगलोंका सम्बन्ध एक अज्ञानी जीवकों हुआ, तत्पश्चात्‌ नोकर्म और द्रव्यकर्मोंका सम्बन्ध 
उस जीवके बदलता रहता है। इसप्रकार परिवर्तत होनेपर वहु जोब पुनः वैसे ही शरीर 
घारण करके वेसे ही नोकर्म और द्रव्यकर्मोको प्राप्त करता है तब एक द्रव्यपरिवर्तेन पूरा 
क्रिया कहलाता है। ( नोकमंद्रव्यपरिवर्तत और कर्मद्रश्यपरिवर्तनका काल एकसा ही होता है । ) 


८, क्षेत्रपरिवर्तेनका स्वरूप 

जीवकी विकारी अवस्थामें आकाशके क्षेत्रके साथ होनेवाले सम्बन्धको क्षेत्रपरिवर्तन 
कहते हैं। लोकके आठ मध्य प्रदेशोंकों अपने शरीरके आठ मध्य प्रदेश बनाकर कोई जीव 
सूक्ष्मनिगोदमें अपर्याप्त सर्वे जघन्य शरीरचाछा हुआ और क्षुद्रभव (इवासके अठारहवें भागको 
स्थिति ) को प्राप्त हुआ, तत्परचात्‌ उपरोक्त आठ प्रदेशोंसे लगे हुए एक एक अधिक प्रदेशकी 
स्पर्श करके समस्त लोकको जब अपने जनन्‍्मक्षेबके रूपमें प्राप्त करता है तब एक क्षेत्र- 
परिवततेत पूर्ण हुआ कहलाता है। ( बीचमें क्षेत्रका क्रम छोड़कर अन्यत्र जहां जहाँ जन्म लिया 
उन क्षेत्रोंको गणनामें नहीं लिया जाता । ) 

स्पष्टीकरण--मेरुपर्वेतके नीचेसे प्रारम्भ करके क्रमश: एक-एक प्रदेश आगे बढ़ते हुए 


संपूर्ण लोकमें जन्म धारण करनेमें एक जोवको जितना समय लगे उतने समयमें एक 
क्षेत्रपरिवर्तन पूर्ण हुआ कहलाता है। 


९, कालपरिवतनका स्वरूप 
एक जीवने एक अवर्साणोके पहिले समयमें जन्म छिया, तत्पश्चातु अन्य अबश्वपिणोंके 
दूसरे समयमें जन्म लिया, पश्चात्‌ अन्य अवस्यिणीके तीसरे समयमें जन्म लिया; इसप्रकार 
एक एक समय भागे बढ़ते हुए नई अवपपिणीके अंतिम समयमें जन्म लिया; तथा उसीप्रकार 
उत्सावणी कालमें उसी भाँति जन्म लिया; और तत्पश्चात्‌ ऊपरकी भांति ही अवसपिणी 


कालका स्थरूप अध्याय ३ ग्रत्न २७ में कहा दै। 
१०, भवपसिननका ग्वझय 

नरकम संर्बंजधस्थ जायु दस हजार अपेको ढै। उततो आयुतवाला एक जोब परहिदे 
मरकके पढहिंद पटलमे जन्मा, पच्चात्‌ किसी अन्‍य 
पटलमे जन्मा; [बीच अन्य गवियाँपि अंधे किया सो वे मत संझनार्मे नहों छिये जाते ) 
इसप्रकार दस हजार बर्घषक जिससे समय होते हें उसनी हो बार बह जो उतनो ( देस 
हजार बपव ) ही कआये सहित बढ़ी जन्या (ब्ोचमें अन्‍य स्थानोंमें जो जन्म छिया मा 
गणना नहीं आता, ) सल्यब्चात्‌ दस हजार वर्ष ओर गुझ समयकी करयुवद्धिं जन्म, उसके 
बाद दम हजार बर्ष भीर दो समय यों क्रण: शुझ् एक समसयक्ी क्षायु बइले-बढ़ते अन्ल्में 
तेतीस सागरफी आयु सहित सरकमें जस्मा ( ओड सरा ), (इस क्रमसे रहिल जो सस्म होले 
हैं वे गणनामें नहों आसे ) नरककी उत्कृष्ट आयु ३३ सायरक्ीं है, उतनी आयु सहित उनमे 
ग्रहण करें-इसप्रकार गिनसने पर जो काल होता है उसने झाठमें एक नारकलवररियतेत 
पूर्ण होता है । 

ओर फिर बहसे निकलग्र तियवमतिमें जंतमुझूकी आयुवदति उत्सव होता हे 
अर्थात्‌ जपर्य अंतमु हुतेकों आयु प्राप्व मारफ उसे पूर्ण करके उसे जंसुदृ्तेके जितने समय 
हैं उतनी बार जपन्य थामु प्रारण करें, फिर क्रमश: एश एप संमथ अधिक आयु प्राप्त 
करके तीन पढ़य तवा सभी स्थितियों ( अप्यु ) में जन्म घारण करके उसे पूर्ण करे तब एक 
तिर्यंचगतिमवपरिवर्तन पूर्ण होता है। ( इस क्रमसे रहित जो जन्‍म द्ोता हे वहू गणनामें नहीं 
लिया जाता ) तिर्यचग्रत्तिमं जघन्य आयु अन्तमुहूर्ते और उत्कृष्ट आयु तोन वल्यकी होती दे । 

मनुष्यगति भवपरिवर्तेनके सम्बन्धमें भी तियंचगतिकों भाँति हो समझना चाहिये । 

देवगतिमें नरकगतिकी भांति है किन्तु उसमें इतना अन्तर है कि देवगतिमें उपरोक्त 
क़रमानुमार ३१ सागर तक आयु धारण करके उसे पूर्ण करता है। इस प्रकार जब चारों 
गतियोंमें परिवर्तन पूर्ण करता है तव एक भवषरिवतंन पूर्ण होता है । 

नोट--३१ सागरसे अधिक आयुके धारक नव अनुदिश ओर पांच अनुत्तर ऐसे १४ विमानोंमे 
उत्पन्न होनेवाल देवोंके परिवर्तन नहीं होता, वयोंकि वे सब सम्यस्दृष्टि हैं। 


२०४ ) | माना 


हु 


भवश्रमणका कारण मिश्याद गिल ॥ 
इस सम्बन्धमें कहा है क्ि-- 
णिरयादि जहण्णादिसु जावदु उबरिक्षिया दु गेयेज़ा । 
मिच्छतत संसिदेण हु बहुसों वि भवद्धिरी भमिंदों ॥ १ ॥ 
अथे;--मिथ्यात्वके संसगे सहित नरहादही जपन्य आपने ऊेकर परदाड़ 


ग्रंवेषक ( नववें ग्रवेषक ) तकके भव्रोंकी स्थिति ( आयु ) को सह जीत सच वार पाते 
कर चुका है । 


११, भावपस्ितेनका स्वरूप 

(१) असंख्यात योगस्थान एक अनुभागवन्य ( अब्यवमास ) स्थानक्ी करता हे। 
[ कपायके जिम्तप्रकार ( 7088/०७ ) से कमरोके अन्यमें फलदानशक्तिकों तीव्रता जाती है उसे 
अनुभागवन्धस्थान कहा जाता है। ] 

(२) असंख्यात >< असंझ्यात अनुमागबन्ध अध्यवत्तायस्थान एक कपोससाध 
(अध्यवसाय ) स्थानकों करते हैं। [ कपायका एक प्रकार ( 7087००) जो कर्मोकी 
स्थितिको निश्चित करता है उसे कपायअध्यवसाय स्थान कहते हैं। ] 

(३) असंखस्यात & असंख्यात कपायअव्यवसायध्थान ३६ पंचेन्द्रिय संश्ी पर्याप्तक 
मिथ्याहृष्टि जीवके कर्मोकी जघन्यस्थितिवनन्‍्ध कहते हैं, यह स्थिति अंतःकोड़ाकोड़ीसागरकी 
होती है, अर्थात्‌ कोड़ाकोड़ीसागरसे नीचे और कोड़ीसे ऊपर उसकी स्थिति होती है 

(४) एक जघन्यस्थितिवन्‍्ध होनेके लिये यह आवश्यक है कि-जीव असंख्यात 
योगस्थानोंमेंसे ( एक एक योगस्थानमेंसे ) एक अनुभागवन्धस्थान होनेके लिये पार हो; 
और तत्वइ्चात्‌ एक एक अनुभागवन्धस्थानमेंसे एक कपायस्थान होनेके लिये पार होना 
चाहिये, और एक जघन्यस्थितिवन्‍्ध होनेके लिये एक कपायस्थानमभेंसे पार होना चाहिये। 


# जधन्यस्थितिबन्धके कारण जो कपायमावस्थान हैं उनकी संख्या असंख्यात लोकके प्रदेशोंके 
बरावर है; एक एक स्थानमें अनन्तानन्त अविभाग प्रतिच्छेद हैं, जो अनंतमांग हानि, असंख्यातमाग 
हानि, संख्यातभाग हानि, संख्यातगुण हानि, असंख्यातगुण हानि, अनन्तगुण हानि तथा अनन्तमाग 
बूद्धि, असंख्यातभाग वृद्धि, संस्यातमाग बूद्धि, संख्यातगुण वृद्धि, असंख्यातगुण वृद्धि, और अनन्तगुण वृद्धि 
इसप्रकार छह स्थानवाली हामि-चृद्धि सहित होता है। 


साय उस उ्बन्यग्यिनिदन्धर्ये गक् गकछ समय अधिश आने >टमे पोरे 

(५) ससपइम्चासू उसे जस्यरियतिबन्धर्य सह एुछ समय भधिश चरक | छोड़ने छोटे 

रे व । छझदते जाना जाप खझने मौज 

असन्यवन्यस जाग बक अंगस ) बदलते जाना आाइय । इथ्रझार ऊादयाे ऊ वर 
ु सीग्य सर कर्मप्रकतिय्रोह्ी उत्क्ट सिथति परी हो हब पक 
( मिथ्याह ट्रिक यार ) सभी उन कमशद्रायद्रादवी इलट्ट व्याल वह ह2॥ 5 गा 


भायपरिविनिस प्रण होता है ! 
ग् सजल्‍मनी न कै कल कक 5 ०२ काथिल अपन्य स्थिनि 3०0 जा अरअंल“न्क दया हल फल 
([ ््‌ ) प््परोक्मा परा 54 से काथनर अपन्यस्थानदन्घको संझ ड्रर «>भ कागन 
संवजघस्य कंदायनसा की और पघरा £ से कब्रित अमभारा बन्यम्याल दी शाज हाॉनआाला 


उसके गोस्य संबेजधघन्य बोगस्थान होता दे । अनुभावग है, कषाब के, ओर स्थिलि ए. इन 


तीनकिा सो जम्रस्य ही बंध होता है किस्तू ब्रोगरथाल बदलकर ऊपस्य मोगस्थनक्रे बाद 
तीसरा बोगरथान होता है और अनुमागरवान है, कूपाबस्थान के, लंबा ह्थितिस्थान (८, 


जपस्य ही. बेंपते हैं; पर्चात्‌ चौबा, परचिवाँ, छटड्ठा, सानवाँ, आंठवाँ इत्यादि बोगस्थान 


होते होने क्रमण: अमंख्यान प्रमाशनक बदले करिर नी उन्हें इसो गणना नहीं लेना चाहिये 
लबबा किसी दो अपन्य यागरबानके बीचमं अन्य कपायस्थान /-अन्य अनुभागस्थान 8- 
या अन्य योगस्थान ९८ जा जाय तो उसे भी गणना नहीं छैना चाहिये । # 


भावपरियतनका कारण मिथ्यात्य ई 
इस सम्बन्धमें कहा है कि-- 
संख्या पयडिद्विदियों श्रणुभाग परदेस वंधठाणादि । 
मिच्छत संसिदेण ये भमिदा पुण भाव संसार ॥१॥ 
श्र्य;--समस्त प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, जनुभागबन्प, और प्रदेशबन्धके स्थानरूप 
प्यात्व ३8 ः न्‍ «5 न्‍ ५५ 
मिथ्यात्वके संसर्ग से जीव निइययसे (वास्तवम) भावसंसारमे अमण करता दे 
१२-संसारके भेद करने पर भावपरिश्रमण उपादान अर्थात्‌ निर्यय संसार है और 
द्व्य, क्षेत्र, काछ तथा भव परिभ्रमण निमित्तमाप्र है अर्थात्‌ व्यवद्वार संसार है क्योंकि वह 
परवस्तु है; निशम्चयका अर्थ है वारतविक और व्यवहारका बर्थ है कथनरूप नि्मित्तमास । 
सम्यग्द्शन-ज्ञान-चा रित्रके प्रगट होनेपर भाव संध्ार दूर हो जाता है और तत्पदचात्‌ अन्य 
चार अघाति कर्मरूप निमित्तोंक्रा स्वयं अभाव हो जाता है । 
१३-मोक्षका उपदेश संसारीके लिये होता है। यदि संसार न हो तो मोक्ष, 








$ योगरस्थानोंमें भी अविमाग्रप्रतिष्छेश होते हूँ; उनमें असंय्यातमाग वृद्धि, संब्यातमाग चद्धि, 
-संब्यातगुण वृद्धि और असंख्यातगुण वृद्ध-इसप्रकार चार स्थानरूप ही होते हैँ । 


२०८ ] [ मोझशारत 
टीका 


१. एकेन्द्रिसि चतुरिन्द्रय तकके जीव नियमसे असनी ही होते हें । पंचेनिद्रयोर्म 
तियच सेनी और असंनी दो प्रकारके होते हैं; शेष मनुष्य, देव ओर नारकी जीव निगमसे 
सेनी हो होते हैं। 


२. मनवाले सेनी जीव सत्य-असत्यका विवेक कर सकते हैं । 


३. मन दो प्रकारके होते हैं-द्वव्थमत और भावमन । पुदुगल द्वव्यके मतोवर्गणा 
नामक स्कन्धोंसे वता हुआ आठ पजुड़ीवाल़े फूले कमऊके आकारखूप मन हुदयस्थानमें है, 
वह द्रव्यंगन है । वह सूक्ष्म पुदगलस्कन्ध होनेसे इन्द्रियग्राही नहीं हैं। आत्माकी विज्ञेप प्रकारकी 
विशुद्धि भावभन है; उससे जीव शिक्षा ग्रहण करने, क्रिया ( कृत्य ) को समझने उपदेश तथा 
आलाप ( रि८७०ंधव07 ) के योग्य होता है; उसके नामसे बुलाने पर वह निकट आता है । 


४. जो हितमें प्रवृत्त होनेकगी अथवा अहितसे दूर रहनेकी शिक्षा ग्रहण करता है 


वह सैनी है, और जो हित-अहितकी शिक्षा, क्रिया, उपदेश इत्यादिकों ग्रहण नहीं करता 
वह असैती है । 


५. सैनी जीवोंके भावभनके योग्य निमित्तरूप वीर्यान्तराय तथा मन-नोइन्द्रियावरण 
नामक ज्ञानावरण कर्मका क्षयोपशम स्वयं होता है। 


६: द्रव्यमन-जड़ पुदुगल हैं, वह पुदुगल विपाकीकर्म-उदयके फलरूप है । जीवीकी 
विचा रादि क्रियामें भांवमन उपंदोन है और द्रव्यमत निमित्तमात्र है। भावमनवाले प्राणी 
मोक्षके उपदेशके लिये योग्य हैं। तीर्थंकर भगवान या सम्यम्ज्ञानियोंस उपदेश सुनकर सैनी 
मनुष्य सम्यग्दशेन प्रगट करते हैं, सेनी तिर्यच भी तीर्थंकर भगवानका उपदेश सुतकर सम्य- 
ग्दशेन प्रगट करते हैं, देव भी तीर्थंकर भगवानका तथा सम्यस्न्ञानियोंका उपदेश सुनकर 
सम्यग्दर्शन प्रगट करते हैं; नरकके किसी जीवके पूर्वभवके मित्रादि सम्यग्ज्ञानी देव होते 


थे तीसरे नरक तक जाते हैं और उनके उपदेशसे तीसरे नरक तकके जीव सम्यग्दर्शन 
प्रगट करते हैं । 


चौयेसे सातवें नरक तकके जीव पहिछेके सत्समागमके संस्कारोंको याद करके सम्य- 
ग्दशन प्रगट करते हैं, वह निसर्गेज सम्यग्दशेन है । पहिले सत्समागमके संस्कार प्राप्त मनुष्य, 
सेनी तियंच और देव भी निसगंज सम्यग्दर्शन प्रगट कर सकते हैं।॥ ११ ॥ 


न्‍ >.. *+७+ च्ऊ 


संसारो : जोयोंके अन्य प्रद्ाग्से भेद 
4 रे न्यू कक जल # ऊ। वि की 
सतास्गब्रसस्थावरत ॥ २३ 

कआबव--[ संखारिया | संगारों जीब [घरख] उस और [ सवायरा३ ] रबावरओे भरसे 


ही प्रकारक ४ । 


१जीवोंक यह भ्त भी कवस्थाइदिस किये ययथे हें । 

२-जीवबियासी ैस सामकमेक दृदप्से जोब जअसे ऋडखावा हैं सौर जोवेविगा़ी 
स्थायर नामकर्मके उद्ययस जीव रखावर कहलाता है । अब जीवोंकि दो से छेठर पाँच इन्द्रियाँ 
ता होती हैं और रखाय दे जीव साध गढ़ सा्भन न 
टीक नहीं है खि-जोी रियर रहता है सो स्थावर दें और जो चखवा-किसता दे भी उम हे ) 

इलदी इच्धियसे क्योग केब्ली गृणरबराल लकृके जोब अस हें, सुक्तजीब नस था 
स्थावर नहीं # वर्योकि बह भेद संसारी जोबोंके हैं । 

हे अरना यह अर्थ पयों नहीं करते कि-जो डरे-भवर्भीत हो सबवा हृुठल-चछन 
कर सो चस है भर जो रिबर रहू सो स्थावर है ? 

उदचर१--यदि इठन-वछनकी जपेसासे प्रसत्य जोर स्यिस्ताडी अपेक्षासे जुयायरत्य 
हो तो (६) गर्भभें रहनेवाले, अंटर्मो रहनेवाजे, मूठित जोर सोथे हुए जोच हुलन-वलस रफित 
होनेसे भ्रस्त नहीं कहलायेगे, ओर (२) वायु, भगिति लमा जल एक स्वानसे दूसरे स्थान पर 
जाते हुए दिसाई देते हैँ तथा भूषण इत्यादिके समय पृथ्वी कॉततों हे ओर बून भो दिलते हैँ 
वृक्षके पत्ते हिलते हैँ इसलिये उनके स्वावरत्व गदीं रहेगा, और ऐसा दोनेते कोई भी जोय 
स्थावर नहीं माना जायगा, और कोई भी जीव स्थावर नहीं रहेगा ॥ १२॥ 

स्थावर जीचोंके भेद 
पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतयः उ्थावराः ॥ १३ ॥ 


३ न 
अथ)--[ पृथिवी अप तेजः वायुः वनस्पतयः | पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्नि- 
कायिक, वायुद्ाथिक और वतस्पतिकायिक यह पांच प्रकारके [ स्थावरः ] स्थावर जीव हैं। 
( इन जीवोंके मात्र एक स्पर्शन इन्द्रिय होती है ) 


थ्‌ | 


२१० ] 2 जी क 
टीका 
१-आत्मा ज्ञानस्वभाव है, किस्तु जब उसे अपनी वतेमान योग्यताके कारण एक 
स्पईनेन्द्रियके द्वारा ज्ञान कर सकने योग्य विकास होता हैं तब पृथ्वी, जल, अग्नि, वीड और 
वनस्पतिरूपमें परिणमित रजकणों ( पुद्गलस्कन्धों )के द्वारा बने हुये जड़ शरीरका गत 
होता हैं । अंगुलके 
२-प्ृथ्वी, जल, अग्नि और वायुकायिक जीवोंके शरीरका नाप (अवगाहना) अंगुलके 
असंख्यातवें भाग प्रमाण है इसलिये वह दिखाई नहीं देता, हम उसके समूह ( !थ885 ) को 
देख सकते हैं। पानीकी प्रत्येक बूदमें वहुतसे जलकायिक जीवोंका समूह है; सूक्ष्मदर्शक 222 
द्वारा पानीमें जो सूक्ष्म जीव देखे जाते हैँ वे जलक्रायिक नहीं किन्तु ऋसजीव हैं । 
३--इन पृथिवी आदिकोंके चार चार भेद कहे गये हैं-- 


(१) जहां अचेतन स्वभाव पघिद्ध परिणामसे रचित अपने कठिनता गुणसर्ठित, 
जड़पनासे पृथिवीकायनामा नामकर्मके उदय न होने पर भी प्रथत-(फंछाव) 
आदिसे युक्त है वह पृथिवी है या पृथिंवी सामान्य है । 

(२) जिस कायमेंसे पृथिवीकायिक जीव मरकर निकल गया हैं सो 
पृथिवीकाय है। 

(३) जिनने पृथिवीका शरीर धारण किया है वे पृथिवीकायिक जीव हैं । 

(४) पृथिवीके शरीरकों घारण करनेसे पूर्व विग्नहगतिमें जो जीव है उसे पृथिवी- 
जीव कहते हैं । इसप्रकार जलकापयिक इत्यादि अन्य चार स्थावर जीवोंके 
सम्वन्धमें भी समझ लेना चाहिए । 


४- स्यावरजीव उसी भवमें सम्यग्द्शन प्राप्त करने योग्य नहीं होते क्योंकि संत 
पर्याप्तक् जीव सम्यग्दशन प्राप्त करने योग्य होते हैं । 

५--पृथिवीकायिकका शरीर मसूरके दानेके आकारका लंबगोल, जलूकायिकका शरीर 
पानीडी यूदके आकारका गोछ, अग्निकाधिकका शरीर सुइयोंके समूहके आकारका आर 
वायुराधिझडा शरीर ध्वजाके आकारका लंबा-तिरछा होता है | वनस्पतिकायिक और तरें 
जीवीफ शरीर अनेझ निन्न-निन्न आकारके होते हैं । 

( गोम्मटसार जीवकांड गाथा २०१ ) ॥ १३ ४ 
त्रम जीवोंके भेद 
न 

हीन्द्रियादयत्बता: ॥ १४॥ 


डाक 
(नाकिर्द्रिय जीव स्थाचर है और दसके सहाय स्पर्धव इच््ित दही होती है । उतके 


ग्पर्भन इन्द्रिय, कायबड, जाबु ओर इबरासोइ्ठवरास यह चार प्रा होते हें । 
२-दोी इच्हिय जीवके रपर्शन और स्सल दो इन्द्रियाँ दी दोतो हें । उनके रसना 
पैर बचनबल बढ़नेस कह छड्ठ प्राण होते है । 
३>तीन इच्धिय जीवकि स्पर्शन, रसना और झ्लाथ बहू तीन इन्द्रियां हो दोतों दें । 
के प्राण इख्िय अधिक होनेंस कुछ सात प्राण होते हैं । 
इन्‍नवार इच्द्रिय जीवोके स्र्णन, रसना, प्राण और चल्ु वे चार इन्द्ियाँ द्ोती हेँ। 
उनके चल्तु इन्द्रिय अधिक होनेसे कुछ आठ प्राण होते हें । 
प+पंचन्द्रिय जीवीकि स्पर्शन, रसना, प्राण, वन्चु और श्रोत्र यह पांच इरद्रितां होनी 
है । उनके कर्ण इन्द्रिय अधिक होनेसे कुछ € प्राण असेनियोके होते हैं । इस पांच इरिद्तितों झा 
ऊपर जो क्रम बताया है उससे उल्ठी-सुल्दो इच्द्रियाँ क्रियी जोबके नहों होतों हुँ । जंधे 
केवल स्पर्शत और चक्षु-यद्ष दो इच्धियां जीवके नहीों ही सकृतों, क्िल्तु यदि दो होंगो तो थे 
स्प्शन और रसना ही होंगी | सेनी जोबोंदशे मनबल होता है उसलिये उनके दस्त प्राण 
हीते हैं ॥ ६४ ॥। 
इन्द्रियोफी संख्या 
2 ८५ 
पंचेन्द्रियुणि ॥ १५४ ॥ 
श्र्थ:--][ इन्द्रियाणि ] इन्द्रियां [पंच] पांच हैं । 
टीका 


१-“इन्द्रियां पाँच हैं। अधिक नहीं । “इन्द्र! अर्थात्‌ आत्माकी अर्थात्‌ संसारी जीवकी 
पहिचान करानेवाला जो चिह्ध है उसे इन्द्रिय कहते हैं। प्रत्येक द्रव्येन्द्रिय भपने अपने विपयका 
जाने उत्पन्न होनमें निमित्तकारण है | कोई एक इन्द्रिय किसी दूसरी इन्द्रियके आधीन नहीं 
है । भिन्न भिन्न एक एक इन्द्रिय परकी अपेक्षासे रहित है अर्थात्‌ अहमिन्द्रकी भांति प्रत्येक 
अपने अबने आधीन है ऐसा ऐश्वर्य घारण करती है । 


२१४ ] [ मोक्षशास्त् 
उत्तर;-कार्यमें कारणका उपचार करके उपयोगकों ( उपचारसे ) भावेन्द्रिय कहा 
जाता है । घठाकार परिणमित ज्ञानको घट कहा जाता है, इस न्यायसे लोकमें कार्यकों भी 
कारण माना जाता है। आत्माका लिंग इन्द्रिय ( भावेत्धिय ) है, आत्मा वह स्व अर्थ है 
उसमें उपयोग मुख्य है ओर वह जीवका लक्षण है, इसलिये उपयोगक़ों भावेन्द्रियत्व कहा 
जा सकता है । 

४. उपयोग ओर लब्धि दोनोंकों भावेन्द्रिय इपलिये कहते हैं कि वे द्रव्यपर्याय नहीं 
किन्तु गुणपर्याय हैं, क्षपोपशमहेतुक लब्धि भो एक पर्याय या घमम है और उपयोग भी एक 


घमम है, क्योंकि वह |आत्माका परिणाम है । वह उपयोग दर्शन और ज्ञानके भेदसे दो 
प्रकारका है । * 


€्‌ 


५. घर्म, स्वभाव, भाव, गुणपर्याय और गुण शब्द एकार्थ वाचक हैं । 


६. प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वोंका श्रद्धान करने योग्य ज्ञानकी क्षयोपशमलब्धि तो 
सभी सैनी पंचेन्द्रिय जीवोंके होती है, किन्तु जो जीव पराश्रयकी रुचि छोड़कर परकी ओरसे 
झुकाव हटाकर, निज (आत्मा ) की ओर उपयोगको ढगाते हैं उन्हें आत्मज्ञान (सम्यस्थान) 
होता है । और जो जीव परकी ओर ही उपयोग लगाये रहते हैं उन्हें मिथ्याज्ञान होता 
है, ओर इससे दुःख ही होता है, कल्याण नहीं होता । 


इस खत्रका सिद्धान्त 
जीवको छटद्मस्थदशामें ज्ञानका विकास अर्थात्‌ क्षयोपशमहेतुक रूब्धि बहुत कुंछ हो 
तथापि वह सब विकासका उपयोग एक साथ नहीं कर सकता, क्योंकि उसका उपयोग 
रागमिश्रित है इसलिये रागमें अटक जाता है, इसलिये ज्ञानका लव्धिरूप विकास बहुत कुछ 


हो फिर भी व्यापार ( उपयोग ) अल्व ही होता है । ज्ञानगुण तो प्रत्येक जीवके परिपूर्ण है, 
विकारी दशामें उसकी ( ज्ञानमुणकी ) पूर्ण पर्याय प्रगठ नहीं होती, इतना ही नहीं किन्तु 
पर्यायमें जितना विकास होता है उतना भी व्यापार एक साथ नहीं कर सकता । जेबतर्क 
आत्माका लक्ष परकी ओर होता है तत्रतक उप्की ऐसी दशा होती है | इसलिये जीवको 
स्व और परका ययवाये भेदविज्ञान करना चाहिये । भेदविज्ञान होनेपर वह अपने पुझुषा्थको 
अपनी ओर छगाया ही करता है, और उससे क्रमशः रागको दूर करके बारहवें गुणल्थानमे 
स्वेधा राग दूर हो जानेपर वीतरागता प्रगट हो जाती है। तत्पदचात्‌ थोड़े ही समयमें 
बुसुपा बढ़ने पर ज्ञानगुण जितना परिपूर्ण है उतनी परिपूर्ण उसकी पर्याय प्रगट होती है । 
ज्ञानपर्याय पूर्णे प्रगट ( विकसित ) हो जाने पर ज्ञानके व्यापारको एक ओरसे दूसरी ओर 


प्रध्याय २ सूत्र १६-२० ] [२१० 


छे जानेकी आवश्यकता नहीं रहतों । इसख्यि प्रस्येक्ष मुमुसुकी सथावे अदेविज्ञान प्राल करना 


बाहिये; जिसका फल केब्दशान है ॥ १८ ॥ 
पांच इन्द्रिय्क्के नाम और उनका क्रम 
सरशनरसनप्राणचत्त श्रात्मागण ॥ १६ ॥ 

अधथं;-- [ स्पशुन ] स्पर्णन [ रसन ] रसना | घारे ] नाक [ छछणु। ] उनच्चु घोद 

[धोतष] कान - यह पाँच इन्द्रियां दें 
टाका 

(१) यह इच्ध्रियां भावेन्द्रिय ओर द्रब्वेन्द्रिय यों दोनों प्रकारकी समझना चाहिये 
एकेन्द्रिय जीवके पह़िसी (स्पर्शन) इन्द्रिय, दो इच्द्रिय जोवके पहिली दो क्रमशः होतो हैं । 
इस अध्यायके चौदद्ववें सूश्रकी टीकामें इस सम्बन्ध्स संविवरण कहा गया है 


वन 


(२) इन पाँच भावेदिद्ियोंमिं मावश्षो्रेन्द्रिको अति छामदाबक माना गया है, क्योंकि 
उस भावेन्द्रियके बऊसे जीव सम्धस्तनानी पुरधका उपदेश सुनकर और तत्परचात्‌ विचार करके, 
यथार्थ निर्णय करके हितकों प्राप्ति और अहितका त्याथ कर सकता है । जड़े इच्द्रिमतो 
युननेमें निमित्त मात्र है । 

है. (अ) शओत्रेन््रिय (कान) का जाकार जोकी बीचकी लाछीके समान (ब) नेसका 
आकार मपूर जैसा, (क) नाकफका आकार तिझके फूछ जैसा, (3)-रसनाफका आकार 
अधंचन्द्रमा जैसा और (इ)-स्पर्धनेन्द्रिया आकार शरीराफार होता हे,-स्पशनेन्द्रिय सारे 
दरीरमें होतो है ॥ १६ ॥ 

इन्द्रियोंके विपय 
5 
स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तदथों: ॥२० ॥ 

श्रयः -+[ स्पशेश्सगंघवरणशब्दाः ] स्पर्श, रस, गंध, वर्ण, ( रंग ) शब्द यह पांच 
क़प्शः [ तत अर्था: ) उपरोक्त पाँच इन्द्रियोंके विषय हैं अर्थात्‌ उपरोक्त पांच इनर्द्रियां उत- 
उन विपयोंको जानती हैं । 

टीका 


१. जाननेका काम भविन्दियका है, पुदुगछ इन्द्रिय निमित्त है। प्रत्येक इन्द्रियका 
विपय क्या है सो यहां कहां गया है । यह विपय जड़-पुदुगल 


शपँ 
क््ध्ज 
न 

| मी 


[ मोक्षशास्त्र 


२, प्ररन;--पह जोयाबिह्नार है फिर भी पुदुगलद्रब्यको बात क्‍यों ली गई है ? 


रु 


उचा;--जोजक्नो म्रावेन्द्रियसे होनेवाले उपयोगरुप ज्ञानमें जेय क्या है यह जाननेके 
दिये झा है ; भेर लिमित्तमात्र है, भेदसे ज्ञान नहों होता किन्तु उपयोगरूप भावेन्द्रियसे 
होल होंडा है अधवाद जात विययों है ओर ज्ञेव विषय, यह बतानेके लिये यह सूत्र कहा है । 


न 
हे >-जजर 
हु 


4० “१4५०5 प्रभारग्का गैत्त पाण, हूचसा चिऊना कोमल कठोर इलका 
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विचारवोी प्लतझास कहते हैं । सम्बंस्धानी प्रझेषह्ा उपरव्ण कवर ऋरनेसे ऋामर्रिय निमिस 


॥।॒ 
है और उसका विखार करके यथाये निर्णय कस्तेमे मन वनिमिन हऔ। दिलकों ब्राध्ति को 
अहिलका त्याग मनके द्वारा होता है। ( देखो अध्याय २ यूत्र १ सवा १२६ की टोझा ) 


पहिले दाग सहिल मसके द्वारा आत्माका इयर बच्चा जाने छिया जा सकता डै और कि 
( रागका अंग्तः: अभाव करने पर ) सके अवखस्वतके बिता संम्बस्धान प्रवद दीड 
इसलिये सैनी जीव ही घर प्राप्त करनेके बोख हैं । ( देखो बच्याय २ खूब र४्काटाहा ) 


उन्हें आत्मनान नहीं होता इसलिये उनके जआानहों 'हु 
श्रुतज्ञान जिस वियधकों जानता है उसमें समन विमिल है 
नहीं है । अर्थात श्तज्ञानमें किसी भी इन्द्रियका निमित्त नहीं है ॥ २१॥ 


इन्द्रियोंके स्वामी 
चनस्पतन्तानामेकम्‌ ॥| २२ ॥ 


अथे। -- [ चनस्पति श्रन्तानां ] बनस्वतिकाय जियके अस्तमें है ऐसे जीयोंके अर्थात 
पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकाथिक, बरायुक्राथिक और बनस्पतिकराधिक जोबोंके [ एकम ) 
एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है 

दफा 

दस सूत्रमें कथित जीव एक स्वर्शन इख्द्ियक द्वारा ही ज्ञान करते हैँ । देव सुत्रमें 
इच्द्रियोंके स्वामी! ऐसा झोप॑क दिया है, उसमें इन्द्रियफे दो प्रहार हैं>गड़ इर्द्रिव और 
भावेन्द्िय । जह इन्द्धियके साथ जोवका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध बतवानेफे छिए व्यवहारसे 
जीवों स्वामी कहा है, वास्तवमें तो कोई द्रव्य फ्िसी द्रव्यका स्वामी है ही नहीं । और 
भावेद्धिय उस आत्माकी उस समयकी पर्याय है अर्थात्‌ अशुद्धनयसे उसका स्वामी आत्मा है ॥२२॥॥ 


कृमिपिपीलिकाप्रमरमनुध्यादोनामेकेंकवू दवा नि ॥ २३ ॥ 


0 
अथ।--[ कृमिपिपोलिकाश्रमर मजुष्यादीनाम्‌ | कृमि इत्यादि, चींटी इत्यादि, भ्रमर 
इत्यादि तथा मनुष्य इत्मादिके [ पकेक चुद्धानि | क्रमसे एक एक इन्द्रिय बढ़ती ( अधिक- 


रे) 


८ 


२१८ ] [ मातगाहत 
अधिक ) है अर्थात्‌ कृमि इत्यादिके दो, चींटी इत्यादिके तीन, भोंरा स्वाद तार लोर मनुष्य 
इत्यादिके पाँच इच्द्रियां होती हैं। 
टीका 
प्रश्नः--यदि कोई मनुप्य जन्मसे ही अंधा और बहरा हो तो उसे तीन इस्द्रिय जीत 
कहना चाहिये या पंचेन्द्रिय ? 
उत्तरः--वह पंचेन्द्रिय जीव ही है, क्योंकि उसके पांचों इन्द्रियां देँ किन्तु उपयोग: 
रूप शक्ति न होनेसे वह देख और सुन नहीं सकता । 
नोट:--इमप्रकार संसारी जीवोंके इन्द्रियद्वारका वर्णन हुआ, अब उनके मनद्वारक्ा पर्शन रहे ये 
सूत्रमें किया जाता है ॥ २३ ॥। 
सेनी किसे कहते दें ? 
साक्षग: समनरका; ॥ २७ ॥ 
अरथ।-- [ समनस्काः ] मनसहित जीवोंको [ संशिनः ] सेनी कहते दैँ। 
टीका 
सैनी जीव पंचेन्द्रिय ही होते हैं ( देखो अब्याय २ सूच ११ तथा २१ की दीका ) 
जीवके हिताहितकी प्रवृत्ति मनके द्वारा होती है । पंचेन्द्रिय जीवोंमें सैनी और असैनी ऐसे 
दो भेद होते हैं, सैनी अर्थात्‌ संशी--संज्ञावाला प्राणी समझना चाहिये । 'संज्ञा' के अनेक बंध 
हैं, उनमेंसे यहाँ 'मन' अथे लेना चाहिए॥ २४१ 
मनके द्वारा दिताहितकी प्रवृत्ति होती है किन्तु शरीरके छूट जाने पर 
बिग्रहगतिमें [ नये शरीरकी प्राप्तिके लिये गमसन करते हुए जीवको ] मन नहीं दै 
फिर भी उसे कर्मका आखव होता है, इसका क्‍या कारण है! 


विग्रहगती कर्मयोग; ॥ २५ ॥ 


अथे;--[ विश्नदगगतैः ] विग्रहगतिमें अर्थात्‌ नये शरीरके लिये गमनमें [कर्मयोगः] 
कार्मण काययोग होता है। 


(१) विग्रहगति। --एक शरीरको छोड़कर दूसरे शरीरकी प्राप्तिके छिये गमन करता 
विग्रहगति है । यहां विग्रहका अर्थ शरीर है । 


अध्याय २ यूत्र २६-०७ ] [ रह८ 


कमंग्रोग--करमंकि समूहकों कर्म झरीर कहते हैं। झात्मप्रदेशोंके परिस्यन्दनको 
योग कहते है; इस परिस्वन्दसके समय झामेय झरोर तिमिलहत दे इसछिये उसे ऋरमबोग 
अथवा कार्मणकाय्य्ोग कहते हैं, ओर इसलिये विद्रद्दगतिर्म भी नये कर्मोक्ता आयव होता है । 
[ देखो सूत्त ४८ की टीका ] 

२-मरण होने पर नबोन शरीरकों ग्रहण करनेके लिये जीव जब गमन करता है तब 
मार्गममे एक दो या तीन समय तक अलाहारक रहना उसे समयवर्मे कामंययोगक्के क्रारण 


बढ 


पुदुगलकर्मका तवा तेजसवर्गणाका ग्रहण होता है, किस्तु नोकमं-पुदृयछोंक्रा बरहय नहीं होता ॥२१॥ 
विग्ररगतिमें जोब और प्रदृगलोंका गमन ऊँसे दोता दे? 
अनुश्नणि गति: ॥ २६ ॥ 
उत्तर;- [ गति ] जोब पुदृगलोंढा गमन [अनुश्नणि] शेयरों अनुवार हो होता दे 
टीका 

१, श्रणिः:--छोकके मध्यमागसे ऊपर, नोचे तथा तिर्बक दिश्ामें क्रमश: हारबदध 
रचनावाले प्रदेशोंकी पंक्ति (॥॥0) को श्रेणि कहते हैं । 

२--विग्नहगतिमें क्ाकाश्व-प्रदेशोंकी सीधी पंक्ति पर ही गमन होता है। विदिशा 
गमन नहीं होता । जब्र पुदुगछका शुद्ध परमाणु अति झीघम गमन करके एक समयमें १४ राजु 
गमन करता है तब वह श्रेणिवद्ध सीया द्वी गमन करता है 


३. उपरोक्त श्रेणिकरी छह दिश्वायें होतो हैं ( १ )-पूर्वसे पश्चिम, (२)-उत्तरसे दक्षिण, 
(३) ऊपरसे नीचे, तथा अन्य तीन उमसे उल्ठे रूपमें अर्यात्‌ (४ )-पश्रिम्से पूर, 
(५ )-दक्षिणसे उत्तर ओर (६ )-नीचेसे ऊपर । 

8. प्रश्त;--यह जीवाधिकार है, तब फिर इसमें पुदूयकफा विपय क्यों छिया गया है ? 

उत्तर;--जीव ओर पुदुगलका निमित्ति-न॑मित्तिक सम्बन्ध बतानेके छिये तथा यह 
वतानेके लिये कि जीव ओर पुदुगल दोनों अपनी स्वतंत्र योग्यतासे गमन करते हैं; -- पुदुगलका 
भी विपय लिया है ॥ २६ ॥ 


मुक्त जीवोंकी गति केसी द्ोती है ? 
अविग्रद्या जीवृस्य 
पर 
अयथ;--[ जीवस्य ) मुक्त जीवकी गति [ अविश्नद्दा ] वक़्ता रहित सीधी होती है । 


२२० ] [ मोक्षशास्त्र 


टीका 


सूबमें 'जीवस्थ' शब्द कहा गया है, किन्तु पिछले सूत्रमें संसारी जीवका विपय था 
इसलिये यहां 'जीवस्य' का अर्थ 'मुक्त जीव' होता है । 


इस अध्यायके पद्नीसवें सूत्रमें विग्रहका अर्थ 'शरीर ' किया था और यहां उसका 
अर्थ ' वक्र्ता ' किया गया है; विग्रह शब्दके यह दोनों अथ होते हैं । पदच्चीसवें सूत्रमें श्रेणिका 
विपय नहीं था इसलिये वहां 'वक़ता' अर्थ छाग्रू नहीं होता, कितु इस सूत्रमें श्रेणिका विपय 
होनेसे ' अविग्रह्म ' का अथे वक्ता रहित (मोड़ रहित ) होता हैं-ऐसा समझना चाहिये । 
मुक्त जीव श्रेणिवद्ध गतिसे एक समयमें सीधे सात राजू ऊपर गमन करके सिद्ध क्षेत्रमें जाकर 
स्थिर होते हैं ॥ २७ ॥ 


संप्तारा जीवॉंकी गति और उप्तका समय 
विग्रहवती च संत्तारिण: प्राकूचतुभ्य: ॥ २८ ॥ 


|. 
अथ।-- [ संसारिणः ] संसारी जीवकी गति [ चतुभ्येः प्राक्‌ ] चार समयसे पहिले 
चिग्नद्ववती च ) वक़्ता-मोड़ सहित तथा रहित होती है । 
दीका 

१--संस्तारी जीवको गति मोड्सहित और मोड़रहित होती है । यदि मोड़रहित होती 
है तो उसे एफ समय छगता है, एक मोड़ लेना पड़े तो दो समय, दो मोड़ लेना पड़ें तो 
तीन सम और तीन मोड़ लेना पड़ें तो चार समय लगते हैं । जीव चोथे समयमें तो कहीं 
ने कहीं तथा शरीर नियमसे घारण कर छेता है, इसलिये विग्रहमतिका समय अधिकसे अधिक 
चार समय तक होता है। उन गतियोंके नाम यह हैं:--१-ऋणजुगति (ईपुगति) २-पा मिमुक्ता - 
गति, ३-छोगलिफागति और ४-योमूत्रिकागत्ति । 

२-एह परमाशुक्ी मंदगतिसे एक आकाशप्रदेशोे उसी निकटके दुसरे आकागअंप्रदेश' 
तह ण गे सो समय छगता है वह एक समय है + यह छोटेसे छोटा काल है । 


३-लो#में ऐसा कोई स्वान नहीं है नहां जानेमें जीवको तीनसे अधिक मोड़ लेता 


हमतिमें बीवी चैतन्यफ्ा उपयोग नहीं होता । जब जीवक्ी उसप्रकारही 
न तल बडे तहर्रेजआएर 


दस्वेन्दिया झो नहीं होती। ऐसा निमित्त-नैमित्तक सम्बन्ध दै। 


प्रच्याय २ सून २८-२९-३० ] [ स्स्र्‌ 


जब जीवको भावेन्द्रियंकं उपयोगरप परिणमित होनेकी योग्यता होती हे द्रव्येन्द्रियाँ 
अपने कारणसे स्वयं उपस्थित होती हैं । बह यह सिद्ध करता हे कि जब जीवकी पात्रता 
होती है तब उसके अनुसार निमित्त स्थयं उपस्थित होता है, निमित्तके लिये राह नहीं 
देखनी पड़ती ॥ २८॥ 


अग्रिग्रदगविका समय 
शा 
प्रकममयाउावग्र दा ॥ २६ ॥ 
अथे;--[ अ्रच्िग्रद्दा ] मोडरहित गति [ पकसमया ] एक्समब सात्न हो होती 
है, अथति उसमें एक समय ही छगता है । 
दीफा 
१--जिस समय जीवका एक शरीरके साथका संबोग छूटता है उसी समय, यदि 
जीव अविग्रह गतिके योग्य हो तो दूसरे ज्षेत्रमं रहनेवालि अन्य घरीरके योग्य पुदुगलोंके साथ 
( शरोरके साथ ) सम्बन्ध प्रारम्म होता है । मुक्त जीवोंको भो सिद्धगत्तिमें जानेमें एक हो 
समय लगता है, यह गति सीधी पंक्तिमं ही होती है । 
२-एक पुदुगलकोी उत्कृष्ट वेगपूर्वक ग्रति करनेमें चोदह राजू छोक अर्थात्‌ लोकके 
एक छोरसे दूसरे छोर तक (सीधी पंक्तिमें उपर था नीच) जानेमें एक समय ही लगता हे ॥२९॥ 


विग्रदगतिमं श्राह्मरक-अनाद्वारकक्की व्यवस्था 


न्‍ज ७२ कक 
एक दा जान्चानाहारक; ॥ ३० ॥ 
५ ग नि «५ 
अर्थ--विग्रहग॒तिमें [ एके द्वो वा तोच ] एक दो अथवा तीन समय तक 
[ अनाद्वारकः ) जीव अनाहारक रहता है। 
टीका 
है, आहारअः--ओऔदारिक, वैक्तियिक और आहारक शरीर तथा छह पर्याप्तिके योग्य 
'पुदृगलपरमाणुओं के प्रहणको आहार कहा जाता है । । 
२--उपरोक्त आहारको ,जीव जब तक ग्रहण नहीं. करता तव तक वह अनाहारक 
कहलाता है। संक्षारी जीव भविग्रहग॒तिमें आहारक होता है, परन्तु एक दो या तीन 


रर२ ] [ मोशझाख 
मोड़वाली गतिमें एक दो या तीन समयतकह अनाहारह रहता हैं, लोगे समसर्मे नियमसे 
आहारक हो जाता है। 

३“यह घ्यानमें रखता चाहिये क्लि इस सूतमें नोकमकोी अपेज्ञासे अताहारफता रही 
हैँ । कर्मग्रहण तथा तेजस परमाणुओंका ग्रहण तेरहवें गुशस्यान तह होता है | यर्वि इस 
कर्म और तैजस परमाणुके ग्रहणको आहारकत्व माना जाय तो यह अपोगी गुणस्थानर्मे नहीं 
होता । 

४--विग्रहगतिसे अतिरिक्त समयमें जीव प्रतिसमय नोफर्मझण आहार ग्रहण करता हें । 

५-यहां आहार-अनाहार और ग्रहण शद्दोंका प्रयोग हुआ है, बहू मान्न निर्मित्त- 
नेमित्तिक सम्बन्ध बतानेके लिये है | वास्तवमें ( निश्चय हृष्टिसे ) आत्माफे किसी भो परद्रश्यका 
ग्रहण या त्याग नहीं होता, भले ही वह निगोदमें हो या भधिद्धमें ॥ ३०॥ 


जन्मके भेद 
सम्मूच्छेनगर्भोपपादा जन्म ॥ ३१ ॥ 
अर्थ-- [ सम्मूच्छेनगर्भेउपपाद+ ] सम्मूच्छेत, गर्भ ओर उपपाद तीन श्रकारका 
[ जन्म ] जन्म होता है । 
टीका 
१, जन्म+--नवीन शरीरको धारण करना जन्म है । 


सम्मृच्छेनजन्म)--अपने शरीरके योग्य पुदुगलपरमाणुओंके द्वारा, माता-पिताके 
र॒ज और वीयेके विन्ा ही शरीरकी रचना होना सो सम्मूच्छेत जन्म है। 


गर्भजन्म३- स्त्रीके उदरमें रज और वीयेके मेलसे जो जन्म (९0०07०७०४००) होता 
है उसे गर्भजन्म कहते हैं । 


उपपादजन्म+--माता पिताके रज और वीयके बिना देव और नारकियोंके निश्चित 
स्थान-विशेषमें उत्पन्न होनेको उपपादजन्म कहते हैं । यह उपपादजन्मवाल्‍ा छरीर वैक्रियि् 
रजकणोंका बनता है । ०5 

२-समन्ततः-+मूच्छेनं--से संमूच्छेन शब्द बनता है । यहाँ समन्ततःका अर्थे चारों ओर 
अथवा जहां-+-तहाँसे होता है ओर मृच्छेनका अथे शरीरका बन जाना है। 


जष्याय २ सूत्र ३१-३२ | हर 

३. जीव अनादि-अनस्त है, इसलिये उसका जन्म-मरण नहीं होता, किन्तु जीवकों 
जनादिकालसे अपने सरूपका अ्रम ( मिव्यादर्णन ) बना हुआ है इसलिये उसका सरीस्के 
साथ एकशेत्नावगाह सम्बन्ध होता है, जोर वह अज्ानसे थरीरकों अपना मानता है । और 


अनादिकालने जीवकी यह वियरीत मान्यता चठों आ रहो है कि में घरीरको हुचन-वलन 
आदि क्रियाएँ कर सकता हूं; शरोरकी क्रियासे घर्म हों सकता है, घरीरसे मुझे सुल-दुलख 


होते हैं, इत्यादि जबतक यह मिख्यात्वहप विकारमाव जीव करना रहता है तबतक जीवका 
नये नये शरीरोंके साथ सम्बन्ध होता रहता है । उस नये घरीरके सम्बन्ध ( संबोग ) को 
जन्म के कर पुराने घरीरके विग्रोगकों मरण कहते हैं । सम्बर्दध्ि होनेके बाद जबतक 


5 


चारित्रकी पूर्णता नहीं होती तबतक जोबकों नया घरीर प्रात होता उसमें जीवका 
कपायनाव निमित्त है । ॥ ३१॥ 


योनियोंके मद 


सबित्त शीतसंवृत्ताः सेतरा मिश्राश्वेकशस्तयोनयः ॥ ३२ ॥ 


ए च्च ० ः हे तल ल कल अत 
श्रयं;:-- [ सचिच शीत संघुताः ] प्तित्त, जीत, संबृत्त [ सतरा ] उससे उलटी तीन- 
अवित्त, उप्ण, विदृत [| च एकशः मिश्रा: ] और क्रमसे एक एकको मिलो हुई तीन अर्थात्‌ 
सचित्तावित्त, शीतोण्ग, और संवृत्तविदृत [ तत्‌ योनयः ] ये नव जन्मयोनियां हैँ । 


टीका 
जीवोंके उत्तत्तिस्वानकों योनि कहते है; योनि आधार है भीर जन्म आधेय है । 
सचित्तयोनि:--जीव सहित योनिको सचित्त योनि कहते हैँ। 
संदतयों नि।-- जो किसीके देखनेमें न आये ऐसे उत्पत्तित्थानकों संवृत ( ढकी हुईं ) 
योवि कहते हैं । 
विदृतयोनि--जो सबके देखने में आये ऐसे उत्पत्ति स्थानकों विवृत (खुली) योनि 
कहते हैं । 


९ मनुष्य या अन्य प्राणोके पेटमें जीव ( कृमि इत्यादि ) उत्पन्न होते हैं उनकी 
'धचित्तयोनि है। 


२. दीवालमें, मेज, कुर्मी इत्यादिमें जोव उत्पन्न हो जाते हैं, उनकी मचित्तयोनि है । 


र्र्ड ] | 8 + 


नल अशोक > आए एक: ड़ डे 6 डक्रो पाला 
मनुप्यकी पहनों हुई टोयो दम जावे ददय मो गा | लि पे 


ई' ] मं (४ 4 ला रू 
चित्तयोनि है 
७५ संदोर्म जीव उतप्त होते 57 तो शत है $ हवथआई वो पता जोन 
उनकी उप्ण योनि है । इ-पानोंके सड़े में सुपेकों सर्मोगे पोनोंके बसे हे बीते ।ए वी ती। 
उत्पन्न हो जाते हैं उनकी ग्ोतोब्गगोनि है । 3>वर्द 


वैलेम मं हर कलोंमि नो जोत इसत 
हो जाते हैं उनको संबृतयोनि हे । टन्यामोसे जो हाई इरधया जोड़ उहाद्त होते में उ्की 
विवृतयोनि है ओर €-बोड़ा भाग खुड़ा हुता और सोडा उक्ा दवा हो ऐसे झूपानर्म उररत 
होनेवाले जीवोंकी संबृतविश्रतयोनि होतो दे । 

५. गर्भगोनिके आकारके तोन भेद द-१-शंसावते र-छुमलित और ३० शिफ्त | 
शंखावर्तयोनिमें गर्भ नहीं रहता, कुमन्नतमोनिमें तीबंकर, सक्राती, वसुरे॥ प्रत्िवाशुरि। और 
बलभद्र तथा अन्य भी महान पुरुष उत्लन्न होते हैं, उनके अधिरिक्त कोई उतान्न नहीं दीता। 
वंशपत्रयोनिमें शेप गर्भजन्मवाले सब जीव उत्पन्न होते हें ॥ ३२॥ 


गर्भजन्म किसे कद्दते दें ? 
जरायुजाण्डजपोतानां गर्भ: ॥३१॥ 
अर्थ:--[ जरायुज अंडज पोतानां ] जरायुत, अंडग ओर पोततज इन तीन प्रकारके 
जीवोंके [ गरेः ] गर्भजन्म ही होता है अर्थात्‌ उन जीवोंके ही गर्भजन्म होता है 
टीका 


१. जरायुज;--जांलीके समान मांस और खूनसे व्याप्त एक प्रकारकी यैलीसे 
'लिंपटा हुआ जो जीव जन्म छेता है उसे जराग्रुज कहते हैं। जेसे-गाय, भेंस, मनुष्य इत्यादि 

अंडज॥--जो जीव अंडोंमें जन्म लेते हैं उनको अंडज कहते हैं, जैस्ते-चिड़िया, 
कबूतर, मोर इत्यादि पक्षी । 

पोतज/---उत्पन्न होते समय जिन जीवोंके शरीरके ऊपर किसी प्रकारका आवरण 
नहीं होता उन्हें पोतज कहते हैं जेंसे-(िह, वाघ हाथी, हिरण, बन्दर इत्यादि । 


२--असाधघारण भाषा और अध्ययनादि जरायुज जीवोंमें ही होता है । चक्रवर, 
वासुदेवादि महाप्रभावशाली पुरुष जरायुज होते हैं, मोक्ष भी जरायुजको प्राप्त होता है॥ ३३ ॥| 


बज, 
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थक + 


उपपादनन्ध किसे कहते हे! 
दवनारकाणामुपाद: ॥ ३० ॥ 


अब बेघनारकाणां ] देव और नारकी जोवोंके [ उपयाद्ा ) उतवादजन्म ही 

होता है अर्थात्‌ उपपादजन्म उन जीवोंके हो होता है 
टीका 

१-देवोंके प्रसूतिस्थानमें शुद्ध सुंंधित कोमछ संयुटके आकार घब्पा होतो है, उसमें 
उत्पक्न होकर अंतमु हमें परिपुर्ण जवान हो जाता हैं, जेसे कोई जीव शब्यासे सोकर जागता 
है उसीप्रकार आनन्द सहित बह जोब बंठा होता है । यह देवोंका उपयादजन्म है। 

२>नारकी जीव बिलॉमें उत्पन्न होते हैं | मधुमक्खीऊे ठत्तेकी माँत्ति ओंघा मुख फियें 
हुये इत्यादि आकारके विविध मुखवाले उत्पत्तिस्थान हैं, उनमें नारको जोव उत्न्न होते हैं 
और वे उछठा सिर ऊपर पेर किये हुये अनेक कष्ठरर वेदनाओंसे निकहूर विडाव करते 
हुए घरती पर गिरते हैं। यह नारकीका उपपादजन्म हैं ॥ ३४॥। 

सम्मूझन जन्म किसके होता है ? 
शोपाणां सम्मूच्छेनम ॥ ३५ ॥ 

अय--[ शेपायां ) गर्भ और उपपाद जन्मवाल्े जीवोंक्रे अतिरिक्त शेत्र जोबोंके 

[ सम्मूलेनम्‌ ] सम्मूछेन जन्म ही होता है अर्थाव्‌ सम्मूछेन जन्म शेष जीवोफे ही होता है 
टोका 

एकेन्द्रियसे असेनी चतुरिन्द्रिय जीवोंके नियमसे सम्मुच्छंन जन्म होता है और असेनी 
तथा सेनी पंचेन्द्रिय तिर्यचोंके गर्भ और सम्मूछंन दोनों प्रफारके जन्म होते हैँ अर्यात्‌ कुछ 
गर्भज होते हैं और कुछ सम्मूछेन होते हैं । लब्ध्यपयप्तिक मनुष्योंके भी सम्मूछनजन्म 
होता -है ॥ ३५॥ 

शरीरके नाम तथा भेद 


ओदारिकवेक्रियिकाहारकतेजसकामंणानि शरीराणि ॥ ३६ ॥ 


्‌ ४२ श्् ध्र् 
अथ।--[ औदारिक धैक्रियिक आद्वारक तैज्ञल्न कार्मणानि ] औदारिक, वैक्रियिक, 
आहारक, तैजस और कार्मण [ शरीराणि ) यह पांच शरीर हैं । 


र्‌€६ 


[ मोक्षशीर्े 
२२६ ] 


ओऔदारिक शरीर/--मनुष्य और तिर्यचोंका शरीर जो कि सड़ता है, गडता है 
झरता है वह औदारिक शरीर है। यह शरीर स्थुल होता है इसलिये उदार हर 
सूक्ष्म निगोदियोंका शरीर इन्द्रियोंके द्वारा न तो दिखाई देता है, न मुड़ता है और में की 
कटता है, फिर भी वह स्थूल है, क्योंकि दूसरे शरीर उप्षसे क्रमशः सूक्ष्म हैँ । 

[ देखो इसके बादका सू्े ) 

वेक्रियिक शरीरः--जिसमें हलके, भारी तथा अनेक प्रक्ारके रूप बनानेकी शक्ति हो 
उसे वैक्रियिक शरीर कहते हैं, वह देव ओर तारकियोंके ही होता है । 

नोट:-- यह बात ध्यानमें रखना चाहिये कि औदारिक शरोरवाले जीव ऋचष्धिके कारण जो 
विक्रिया होती है वह औदारिक शरीरका ही प्रकार है । 

आहारक शरीरः--सृक्ष्म पदार्थके निर्णयके लिये अथवा संध्मकी रक्षा इत्याविके ल्यि 
छठवें गुणस्थानवर्ती मुनिके मस्तकसे जो एक हाथका पुतला निक्रठता है, उसे आहर्रक 
शरीर कहते हैं । ( तत्त्वमें कोई शंका होने पर केवली अथवा श्रुतकवलीके पास जानेके लिए 
ऐसे मुनिके मस्तकसे एक हाथका पुतला निकलता हैं उसे आहारक शरीर कहते हैं। ) 


तेजस शरीरः--ओदारिक, वैक्रियक और आहारक इन तीन शरीरोंको कान्ति 
देनेवाले तेजस वर्गणासे बने हुए शरीरको तेजस शरीर कहते हैं । 


कामंण शुरीर:--ज्ञानावरणादि आठ कमोके समूहको कार्मण शरीर कहते हैं ! 
नोट:-पहिणे तीन शरीर आहार वर्गंणामेंसे बनते हैं। 
शरीरोंकी बच््मताका वर्णन 
पर पर सूद्मम्‌ ॥ ३७ ॥ 


झथे।--पहिले कहे हुए शरीरोंकी अपेक्षा [परं परं] आगे आगेके शरीर [ सूदमम, ) 

सूक्षम सूक्ष्म होते हैं अर्थात्‌ ओदारिककी अपेक्षा वेक्रियिक सूक्ष्म, वैक्रियिककी अपेक्षा आहारक 

मूदम, भाद्वारकी अपेक्ञा तेजस सूक्ष्म ओर तैजसकी अपेक्षासे कार्मेण शरीर सूक्ष्म होता है॥ ३७ ॥ 
पहिले पद्दिले शरीरकी अपेता आगेके शरीरोंके प्रदेश थोड़े 
दोंगे--ऐसी विरुद्ध मान्यता दर करनेके लिये खत्र कदते दें । 


प्रदेशतोउसंस्येयगुणण प्रावतंजसात्‌ ॥ ३८ ॥ 


+ 
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अवबंे।--[ प्रदेशतः ] प्रदेशोंकी अपेक्षाम [ मैज्सास्‌ प्राकू ] तेजस घरोरसे पहिलेके 
घगेर [अ्रसंख्येयगुर्ग | अनंख्यानगुन 
टकरा 
ओऔदारिक घरीरके प्रदेशोंकों बपरेता तरसंख्यातयुने प्रदेश बेक्रिबिक शभरीरके हैं, भौद 
वेक्ियिक दारीरकी अपेक्षा असंस्यातगुने प्रदेश आद्ारक्त धरोरक हैं। ३८॥ 
अनन्तगुणु पर ॥ ३६ ॥ 


अथ।-- [ परे ] शेष दो शरीर [ कगन्‍्तयुये ] कतस्वगुत परमाणु (देश) वाे हैं 


अर्थात्‌ आहारवा बारीरकी अपेक्षा अनस्तगुने प्रदेश सेजेस घरोरम हँ ओर तेनत घरीरफो 
अपेक्षा अनन्तगुने प्रदेश कार्मण घरीरमें होते ई 
टीका 


आगे आगेके द्वारोरोंमें प्रदेशोंकी संख्या अधिक होने पर भी उतका मिछाय छोहेके 
पिडके समान सघन होता है इसछिय थे अल्परूप होते हैं । यहां प्रदेश कहुतेका अर्थ परमाणु 
समझना चाहिये ॥ ३६॥ « ५ ५ 
तंजस और कार्मण शरीरकी विशेषता 


भ्रप्रतीघाते ॥ ४० ॥ 
अर्थ/--तैजस और कार्मण ये दोनों शरीर [अप्रतीघाते ] अग्रतीघात अवधि बाधा 
रहित हैं । 
टीका 


ये दोनों शरीर लोकके अन्त तक हर जगह जा सकते हैं और चाहे जहाँंसे निकल 
सकते हैं । वेक्रेयिक और आह्ारक शरीर हर ऊिसीमें प्रवेश कर सकता है, परन्तु वेक्तियिक 
शरीर असनाछी तक ही गमत कर सकता है । आहारक शरीरका गमन अधिकसे अधिक भढ़ाई 
द्वीप पर्यत जहां केवली और श्रुतकेवली होते हैँ वहां तक होता है। भनुष्यका वेक्रिपिक शरीर 
मनुप्यलोक ( अढ़ाई द्वीप) तक जाता है उससे अधिक नहीं जा सकता ॥ ४०॥ 


तेजस और कार्मण शरीरकी अन्य विशेषता 
 अनादिपम्बन्धे च ॥ ४१ ॥ 


२२८ ] | मो गीई] 
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९ पल 
अथे।--[ थे] और यह दोनों शरोर | अ्रनादिसमभालो। गरसाके वाष वा किक 
सम्बन्धवाले हैं । 


४४) 


का 

१. यह कथन सामान्य तेजस और हार्मत सरोरहों पेनासे है। विष सेक्षा्ते 
इसप्रकारके पहिले पहिले शरोरोंहा सम्बन्ध छुट्छर ने नो शरोरोंका धम्पत्य दीती रही 
है, अर्थात्‌ अथोगी गुणस्थानसे पहिले-प्रतिस्मय जीव इस तेजस और ऊार्मग शोर नगेनमे 
रजकणोंक़ो ग्रहण करता है ओर पुरानेड़ो छोड़ा है। ( रहयें गुणस्थासफे अन्तिम समय 
इन दोनोंका अभाव हो जाता है, उसी समय जोय सीधो सेणीसे स्ियस्थानमें पु लीग हे ) 
सूत्रमें 'च' शब्द दिया है उससे यह अये निकलता दे । 

२. जीवके इन शरीरोंका संबन्ध प्रवाहुहासे अनादि नहों है परन्तु नया ( ध्षादि ) 
है ऐसा मानना गलत है, क्योंकि जो ऐसा होता तो पड़िले जीव अशरीरी था अर्थात्‌ शुर्द 
था ओर पीछे वह बशुद्ध हुआ ऐसा सिद्ध होगा; परन्तु शुद्ध जीवके अनन्त पुरुषार्थ होनेसे 
उसके अशुद्धता आं नहीं सकती और जहां अशुद्धता नहीं होती दे वहां थे शरीर हो ही नहीं 
सकते । इसप्रकार जीवके इन शरीरोंका सम्बन्ध स्तामान्य अपेक्षासे ( -प्रवाहरूपसे ) अनादिसे 

और यदि इन तैजस ओर कार्मण शरीरोंका सम्बन्ध अनादिसे प्रवाहरूप नहीं मानकर 
वहीका वही अनादिसे जीवसे सम्बन्धित है ऐसा माना जाय तो उनका सम्बन्ध अनन्तकालें 
तक रहेगा और तव जीवके विकार न करने पर भी उसे मोद्ष कभी भी नहीं होगा ' 
अवस्थाडध्सि जीव अनादिकालसे अशुद्ध है ऐसा इस सूत्रसे सिद्ध होता है ( देखो इसके बादके 
सूत्रकी टीका ) 
ये शरीर अनादिकालसे सब जीवोंके होते है 
सर्वेस्य ॥ ४२ ॥ 


(एः ञ, ९5 5 
अथेः--ये तैजस और कामंण शरीर [ सर्वस्थ ] सब संसारी जीवोंके होते हैं ! 
ह टीका " 
जिन जीवोंके इन शरीरोंका सम्बन्ध नहीं होता है उनके संसारी अवस्था नहीं होती 
घ्िद्ध अवस्था होती है। यह बात ध्यानमें रखना चाहिए कि-फिसी भी जीवके वास्तव 
परमार्थसे ) शरीर होता नहीं है । यदि जीवके वास्तवमें शरीर माना जाय तो जीव जई 
दधरीररूप हो जायगा; परन्तु ऐसा होता नहीं है।जोव और शरीर दोनों एक आकाशकेत्रमे 
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( एकश्ेत्रायगाहू सम्बन्धरुय ) रहते हैँ इसलिये अज्ानों जीव घरोरकी अपना मानते हैं; 
कअवस्थाहप्टिते जीव छझअनादिकाछसे अनजानी है इसलिये अज्ञानोझे इस प्रतिभा! कला 
व्यवहार बतलाकर उसे 'जीवका शरीर! कहा जाता है । 

इसप्रकार जीवके विक्रारीमावक्रा निमित्त-न॑मित्तिक सम्बन्ध वताबा है, किन्तु जोव 
ओर शरीर एक द्रव्यकूप, एक क्षेत्र्प, एक परययिश्य या एक भावरूप हो जाते हैं-- यह बतानेका 
शास्त्रोंका हैतु नहीं है। इसडिये आगेके यूत्रमें 'सम्बन्ध॑ घद्दका प्रयोग क्रिया है, यदि 
(-वध्यवहार कथनानुसार) जीव और शरीर एकरूप हो जांय तो दोनों द्वब्योंका स्वया नाथ 
हो जायगा ॥ ४२ ॥। 

एक जीवके एक साथ कितने शरीरोंका सम्बन्ध दोवा दे ? 
९५. (५ भ्‌ का नाचतुर्भ्य 
तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुर्भ्य: ॥ ०३ ॥ 


0 & ० «. से ५ 

अथं।--[ तदादोनि ] उन तेजस ओर कामंण थरीरोसे प्रारम्म करके [ युगपत्‌ ] एक 
साथ [ एकस्मिन्‌ ] एक जीवके [ आचतुम्येः ] चार घरीर तक [ भाज्यानि ] विमक्त करना 

चाहिये अर्थात्‌ जानना चाहिये । 

टीका 
जीवके यदि दो शरोर हों तो तेजस और कार्मण, तीन हों तो तैजस, कार्मण मोण 
ओदारिक अथवा तेजम, कार्मण और बैक्रियिक, चार हों तो तैजस, कार्मण, जौदारिक मोर 
आहारक, अथवा तंजस, कार्मण, ओदारिक ओर ( लब्धिवाले जीवके ) वैक्रियिक शरीर होते 
हैं। इसमें ( लव्धिवाले जोवके ) ओदारिकके साथ जो वैक्रियिक शरीर होना बतलाया है 
वह शरीर ओऔदारिककी,जातिका है, देवके वेक्रियिक शरोरफे रजकणोंक़री जातिका नहीं ॥ ४३ ॥) 
( देखो सूत्र ३३.तथा ४७ की टीका ) 
कार्मण शरीरकी विशेषता 


निरुपभोगमन्त्यम्‌ ॥ ०४ ॥ 


(६ ४ ह ्श + 
अथ-] अन्त्यम्‌ ) अंतका कार्मेण शरोर [ निरुपभोगम्‌ ] उपभोग रहित होता है । 


टीका 


१. उपभोगः-इन्द्रियोंका द्वारा शब्दादिकके ग्रहण करना ( -जानना ) सो उपभोग है) 


ै 


२३० ] [ मानगार । 


२३: विग्रहगतिमें जीवके भावेन्द्ियां दोतो हैँ ( रेखों सूत्र १.) हाँ वा इक 
रचताका अभाव है ( देखो सूत्र १३७) उप्त ह्वितिसें यार, झूये, रस, बंध था हासओा नतुमय 
( -ज्ञान ) नहीं होता, इसलिये कार्मण शरोरफ्ो निरयभोग हो कहा दे । 


[॥] ३१ 
हि गे दि है 3-7 2५ १ 
प्रश्त/--तैजस शरीर भो निद्यभोग हो है तथाती उसे सदी क्यों नहीं गिता दे * 


उत्तर--तैजस शरीर तो छिस्ती मोगहा भो हास्म नहों ते झाशियें सिगाभोगी 
प्रकरणमें उसे स्थान नहीं है। विग्रदुगतिमें कामेंग शरोर कार्मेग बोगका कारण दे ( रेधो 
सूत्र २१५) इपलिये वह उपभोगरे योग्य हे या नहों-पढ़ प्रश्य ये झकतां दे । उरी 
निराकरण करनेके लिये यह सूत्र कहा है । तेजवश्रोर उपभोगके स्रोग्य हे था गदीं ।ई 


प्रइव ही नहों उठ सकता, क्योंकि वह तो मिहाभोग हो हैं, इसलिये गा उसे गदीं लिया 
गया है। 


४. जीवकी अपनी पात्रता-योग्यता ( -उपादान ) के अनुप्तार बाह्य निर्मित संधोगहप 
( उपस्यितिरूप) होते हैं, और जब अपनी पात्नता नहीं होतो तब वे उपस्थित नहों दीते, मं 
बात इस सूत्रमें बतलाई गई है । जब जोव द्ाब्दादिकका ज्ञान करने योग्य नहीं होता शा 
जड़ शरीररूप इन्द्रिया उपत्यित नहीं होती, और जब जीव वह ज्ञान करने योग होता 
है तब जड़ शरीररूप इन्द्रियां स्वयं उपस्थित होती हैँ ऐसा समझना चाहिये । 


_ ५. पच्चीसवां सूत्र और यह सूत बतलाता है कि--परवस्तु जोवको विकारभाव नहीं 
कराती, क्योंकि विग्रहगतिमें स्थूल शरीर, स्त्री, पुत्र इत्यादि कोई नहीं होते, द्वव्यकर्म गई 
है उनके ज्ञान नहीं होता, और वे अपना-स्वक्षेत्र छोड़कर जीवके क्षेत्रमें नहीं जा सकते 
इसलिये वे कमे जीवमें विकारभाव नहीं करा सकते । जब अपने दोषसे अन्नानदशामें प्रति- 
क्षण नयां विकारभाव किया करता है तब जो कर्म अलग होते हैं उनपर उदयका आरोप 
होता है, और जीव जब विकारभाव नहीं करता तब पृथक्‌ होनेवाके करम्मोंपर तिजंराका 
आरोप होता है अर्थात्‌ उसे 'निजेरा' नाम दिया जाता है ॥ ४४ ॥॥ 


.औदारिक शरीरका लक्षण 
गर्भसम्भूच्छैनजमायम्‌ ॥ ४५ ॥ 


अथे।-- [ रास ] गे [सम्मूच्छेनजम्‌ ] और सस्मूच्छेन जन्मसे उत्पन्न होनेवाली 
दारीर [ आथ | पहिला-ओऔदारिक शरीर कहलाता है । - 


या 


न्ष्ः 
जज? 
नि 


प्रध्याय २ मूत्र ४६-४७-४८ ] [ 
] 


प्रश्च/-- घरीर तो जह-पुदयलद्वत्य है और वह जीवका अधिकार है, फिर भी 


्च्यं 
्र्प 
#ा्णु, 


उसमें यह विपय क्यों लिया गया है ? 
उप्तर-जीयके भिन्न भिन्न प्रकारके बिकारोमाव होते हैँ तब उसका किस किस 
प्रकारफे बरीरोंके साथ एकित्ावगाह सम्बन्ध होता है. यह बतानेके लिये घरीरोंक्रा विषय 
यहाँ ( इस सून्रमें तथा इस अध्यायके अन्य कई सूत्रेमिं ) छिया या है ॥ ४२॥ 
बृक्रियिक शरीरफा खन्रण 
झोपपादिक वेक्रियिकस ॥ ४६ ॥ 
अथ।- [ श्रीपपादिकम्‌ ] उपपादजन्मवाले नर्वात्‌ देव और नारकियोंके शरीर 
[ चैक्रियि्क |] वक्रियिक होते हैं । 
नोट:-- उपपादजन्मका विप्रय ३४ वें मूत्रभ और बंक्रिथिक शरीरका विषम ३६ में सुपमें बा 
चुका है, उन सूत्रोको और उनकी टीकाकों यहाँ भी पढ़ सेना चाद्विए । 
बो 4 | कक >> कण को पि लक हा डी 
देव और नागकियोंके अतिरिक्त दूमरोके बक्रियिक शरीर द्ोता ई या नहीं १ 
लब्पिग्रययं च ॥ ४७ ॥ 
अथ।-- वेक्रियिक घरीर [ लब्धिप्रत्ययं थे ) उब्पिनेमित्तिक भी होता है । 
टीका 
वेक्रिपिक शरीरके उत्पन्न होनेमें ऋद्धिका निमित्त है, साधुको तपकी शिशेषतासे प्राप्त 
होनेवाली छडट्धिकों 'लब्धि' कहा जाता है । प्रत्यवका अर्थ निमित्त है । फ्िसी तियंचकों भी 
विक्रिया होती है । विक्रिया शुभभावका फल है, धर्मका नहीं । धर्मफा फल तो शुद्ध असंगभाव 
है और शुभभावका फल बाह्य संयोग है । मनुष्य तथा तिय॑ंचोंका वेक्रिमिकफ शरीर देव तथा 
नारकियोंके शरीरसे भिन्न जातिक्रा होता है, वह औद्ारिक शरीरका ही एक प्रकार है ॥ ४७ । 
[ देखो सूत्र ३६ तथा ४३ की टीका ), 
वृक्रियिकके अतिरिक्त किम्ती अन्य शरीरको भो लब्धिका निमित्त है? 


तेजसमपरि ॥ ४८ ॥ 
. अथा-- [ तैज्सम्‌ ] तंजस्न शरीर [ अपि ] भी छब्धिनिमित्तक है.। 


हि 8 
न्प्ण 
न्प् 
| 


[ मोक्षशास/त 
टीका 

१--तैजसशरीरके दो भेद हैं-अनिःसरण और निःसरण । अतिःसर॒ण सर्वे संसारी 
जीवोंके शरीरकी दीप्तिका कारण है, वह लब्धिप्रत्यय नहीं है । उसका स्वरूप सूत्र ३६ की 
टीकामें आ चुका है । 

२--निःसरण-तैजस शुभ और अशुभके भेदसे दो प्रकारका है। यदि किसी क्षेत्रमें 
रोग, अकाल आदि पड़े तो उससे लोगोंको दुःखी देखकर तपस्याके घारी मुनिके अत्यन्त करणा 
उत्पन्न हो जाय तो उनके दाहिने कंघेमेंसे एक तैजसर्गिड निकलकर १२ योजन तक जीवोंका 
दु.ख मिटाकर मूलशरीरमें प्रवेश करता है उसे निःसरणशुभतेजस शरीर कहते हैं । और 
किसी क्षेत्रमें मुनि अत्यन्त क्रोधित हो जाय तो ऋद्धिके प्रभावसे उसके बायें कंघेसे सिंदृरके 
समान छारू अग्निर्ष कान्तिवाला विलावके आकार एफ शरोर निकलकर (वह शरीर 
बढ़कर १२ योजन लंबा ओर € योजन विस्तारवाला होकर ) १२ योजन तकके सब जीवोंके 
दरीरकों तथा अन्य पुदुगलोंको जलाकर भल्‍्म करके मूलशरीरमें प्रवेश करके उस मुनिकों 
भो भस्प्त कर देता है, (वह मुनि नरकको प्राप्त होता है ।) उसे निःसरणअशुभतेजस शरीर 
फहते हैँ ॥ ७८ ७ | 
आह्यारक शरीरका स्वामी तथा उसका लक्षण 


शुभ विशुद्धमव्याघाति चाहारकं प्रमत्तसंयतस्यैव ॥ ४६ ॥ 


+[आदारक॑ ] आहारक शरीर [ शुभम्‌ ] शुभ है अर्थात्‌ वह शुभ कार्य 
करता है [ विशुद्धम्‌ ] विशुद्ध है अर्थात वह विशुद्धकर्म ( मंद कपायसे बंधनेवाले कर्म ) 
फा का है। [व अश्याघाति ] ओद व्याघात-बाधारहित है तथा [ प्रमत्तलंयतस्येव ] 
प्रमत्तमंदत ( छठ॒दें गुणस्थानवर्ती ) मुनिके हो वह शरीर होता है । 
टोका 
१-८३ घरीर चन्दकान्तमणिक्े समान सफेद रंगका एक हाथ प्रमाणका पुरुपाकार 
दौडी है, ब३ पर्वत व्ञ इत्यादिस नहीं रकता इसलिये अव्याधाति है। यह झरीर प्रमत्त- 
भदना मुनि मस्तकनत निकेञदता है, प्मत्तसंपत गुणस्थानमें ही यह शरीर होता है अस्यत 
नदी दागी; और यह धरोर सभी प्रमत्तसंयत मुनियोके भी नहीं होता । 
मादारद शरोर (१) कदावित्‌ रब्बि-विशेषज्ञा सदभाव जानगेके लिये, (२) 
5 जिर्नंपके छिय्े तबवा (३) ऋदाचित्‌ तीवंग्मनके या संयमकी रदाके 


जध्याय २ सूप ४९-५० ) [ रेरे३े 


निमित्त उसका प्रयोजन है, केवली भगवान्‌ अबबा श्ुतकरेबी सगवासूक्ते प्रात जाते ही स्वयं 
निर्णय करके अंत्म हतमें बाविसम आकर संय्मी सुनिके घरोरमें प्रवेय करता हे । 

३--जिससमय सरत-ऐेरावल क्षेत्रों लोयकर सगवानकों, क्रेव्लोड़ों था श्षुत॒क्ेवलोकी 
उपस्थिति नहीं होती ओर उनके ब्रिना मुनिका समाघान नहीं दो पाता तब सडाविदेद भ्षेत्रमें 
जहां तीय॑कर भगवान इत्यादि विराजमान होते हेँ वहां उत | मरते या ऐरावल त्ेजके ) 
मुनिका आहारक शरीर जाता है, और मरव-ऐराबत लेते तोबंकरादि हैं तव वह 
निकटके क्षित्रमें जाता है । महा विद्वेहमें तीबकर च्रिकाल होते हैं इसलिये बहा क्रऐ 
प्रसंग आये तो उनका आह्ारक घरीर उस ल्ेत्रकें तोयेद्रादिके पास जाता है 


ञ 

घ्‌ 
हज 
| 


९ 4 यः 


४-- (१) देव अनेक वेक्रियिक शरोर कर सकते हैं, मूलशरोर सद्वित देव स्वर्यलोकमें 
विद्यमान रहते हैं ओर चिक्रियाके द्वारा अनेक शरीर करके दूमरे क्षेत्रमें जाते हैं । जंसे कोई 
सामख्यंका घारक देव अपने एक हजार रूप बताये परस्तु उन हवारों भरोरोमें उम्र देवकी 
आत्माके प्रदेश होते हैं । मूठ वेक्रियिक शरीर जधन्य दम हजार वर्ष तक रहता है अर्थात्‌ 
अधिक जितनी आयु होती है उतने समय तक रहता है। उत्तर चेक्रियथिक शरोरका काल 
जघन्य तथा उत्कृष्ट अंतमु हूत ही है । तीवंकर भगवानके जन्मके समंब ओर नंदोश्वरादिके 
जिनमन्दिरोंकी पुजाके लिये देव जाते हैं तव वारम्वार चिक्रिप्रा फरते हैं। 

(२) प्रमत्तसंयत्त मुनिका आह्ारक शरीर दूर क्षेत्र--विदेदह्दिमें जाता है । 

(३) तजसशरीर १२ योजन (४८ कोस ) तक जाता है । 

(४) आत्मा अखंड है, उसके खण्ड नहीं होते । आत्माके असंख्यात प्रदेश हैं वे कार्मण 
दरीरके साथ निकलते हैं, मुलशरीर ज्योंका त्यों वना रहता है ओर उम्तमें भी प्रत्येक स्थरूमें 
आत्माके प्रदेश अखण्ड रहते हैं । 

(५)-जैसे अन्नको प्राण कहना उपचार है, उसीप्रकार इस सूत्रमें आहारक शरीरको 
उपचारसे ही “शुभ कहा है । दोनों स्थानोंमें कारणमें कार्यया उपचार (व्यवहार ) किया 
शया । जेंसे अन्नका फल प्राण है उत्ती्रकार शुभका फल आहारक शरीर है, इसलिये यह्‌ 
उपचार है ॥ ४६ ॥ 


लिंग अर्थात्‌ वेदके स्वामी 
नारकसम्मून्धिनों नपूँपकानि ॥ ५० ॥ 


अर्थः--][ नारकसम्मूस्छिनो ] तारकी और सम्मूच्छेन जम्मवाल्े [गषुंसका्नि) 
नपुसक होते हैं । 
टीका 
१-छिंग अर्थात्‌ वेद दो प्रकारके हैं-(१) द्रव्यलिंग 5 पुरुष, स्वी या नपुसकल 
बतानेवाला शरीरका चिह्न और (२) भावलिंग-छी, पुरुष अयया ख्ी-पुझष दोनोंफे भोगनेकी 


अभिलाषारूप आत्माके विकारी परिणाम | नारकी और सम्मून्छंन जीवोंफे द्रश्शलिंग और 
भावलिंग दोनों नपु'सक होते हैं । 


२-नारकी और सम्मूच्छंन जीव नपुसक ही होते हैं, फरयोंकि उन जीबोंके ख्री-पुु्य 
धम्बन्धी मनोग्य शब्दका सुनना, मनोग्य गंधका सूघना, मनोग्य रूपका देखना, मनोग्य रक्तका 
चखना, या मनोग्य स्पशेका स्परशन करना इत्यादि कुछ नहीं होता, इसलिये थोड़ासा कल्पित 
सुख भी उन जीवोंके नहीं होता, अतः निश्चय किया जाता है कि थे जीव नपु सक 


ही हैं ॥ ५०॥ ह 
देवोंके लिंग 
न देवा; ॥ ५१ ॥ 


प्रश्न/-- [देखाः] देव [न] नपुसक नहीं होते, अर्थात्‌ देवोंके पुरुषलिग और 
देवियोंके छोलिग होता है । 


टीका 


१-देवगतिमें द्र्यलिंग तथा भावलिंग एकसे होते हैं। २--भोगभूमि म्लेल्ठसण्डके 
मनुष्य जीवेद ओर पुरुषवेद दोनोंको धारण करते हैं, वहाँ नपुसक उत्पन्न नहीं होते ॥५१॥ 


अन्य कितने लिंगवाले हैं ९ 
शरेषाख़िवेदा: ॥ ५२ ॥ है 
अथै३- [ शेषाः ) शेषके गर्भज मनुष्य और तिय॑च [ त्रिवेदाः -]- तीनों. केदवाले 


टीका 


भाववेदके भी तीन प्रकार हैं-( १) पुरुषवेदकी  कामारिन तृणकी >अग्निके समान 
जल्दी शांत हो जाती है, (२) द्ीवेदकी कामाग्नि अंगारके समान ग्रुप्त और कुछ समयके 


होते हैं । 


अध्याय २ सूत्र ५२-५३ ] [ २३५ 
बाद शाँत होती है, और (३) नपुसकवेदकी कामारित ईंटकी आसके समान बहुत छम्यतक 
बनी रहती है ॥ ५२॥ 


किनझ्ी आयु अपवर्तन ( -अकालमृत्यु ) रद्दित है? 
ओपपादिकचरमोत्तमदेहाउसंस्येयवर्षायुपो5नपवर्तायुषः ॥| ५३ ॥ 


अरये।-- [औपपादिक ] उपपाद जन्मवाके देव ओर नारकी, [चरम उत्तम देद्ाः] 
चरम उत्तम देहवाले अर्थात्‌ उसी भवमें मोक्ष जाने वाछे तया [ असंबयेवप आयुपः ] 
असंस्यात वर्ष आयुवार्े भोगभूमिके जीबोंको [ मायुपः झनपवति ] वायु अपवर्तन रहित 
होती है । 

टीका 

१--आठ कर्मों बायुनामका एक कर्म है। मोग्यमान ( भोगी जानेवालो ) आयु 
कर्मके रज॒कण दो प्रकारके होते हैँ--सोपक्रम ओर निरयक्रम । उनमेंसे आयुकरे प्रमाणमें प्रतिसमय 
समान निपेक निर्जरित होते हैं, उप प्रकारका बायु निमक्रत अर्थात्‌ अआचतेत रहित है; 
और जिस आयुकूमके भोगनेमें पहिले तो समय समयमें समान निषेक निर्जरित होते हैं 
चरन्तु उप्तकें अन्तिम भागमें बहुतसे निपेक् एकसाथ निर्मेरित हो जायें उपप्रकारकों आयु 
सोपक्रम कहलातो है । आयुकरमके बन्धमें ऐसी विवित्रता है कि जिम्रके निदाक्रत आयुद्धा 
उदय हो उसके समय समय समान निजेरा होतो है इपलिये वहू उदय कहछाता है; ओर 
सोपक्रम आयुवालेके पहिले अमुक समय तो उपरोक्त प्रकारसे हो निर्जेंरा होती है तब उसे 
उदय कहते हैं, परन्तु अन्तिम अन्तमु हुतेमें समी निपषेक्त एक साथ निर्जरित हो जाते हैं 
इसलिये उसे उदीरणा कहते हैं; वास्तवमें किसी को आयु बढ़ती या घटती नहीं है परन्तु 
निरुपक्रम आयु सोपक्रम आयुसते भेद बतानेकेलिये सोतक्रम आयुत।के जोवफ्ी अकाल मृत्यु हुई” 
ऐसा व्यवहारसे कहा जाता है । 


३--उत्तम अर्थात्‌ उत्कष्ठ; चरमदेह उत्कूष्ठ होती है, क्योंकि जो जो जीव केवल- 
जान पाते हैं उनका शरीर केवलज्ञान प्रगट होने पर परमोदारिक हो जाता है। जिस 
गरोरसे जीवको केवलज्ञान श्राप्त नहीं होता वह शरीर चरम नहीं होता, और परमोदारिक 
भी नहीं होता । मोक्ष प्राप्त करनेवाले जीवका शरीरके साथ निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध 
केवलज्ञान प्राप्त होने पर कंसा होता है यह बतानेके लिये इस सूत्रमें चरम ओर उत्तम, 
-ऐसे दो विशेषण दिये गये हैं, जब केवलज्नान प्रगट होता है तब उस छादीरकों 'चरम 
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तक 
घ 
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संज्ञा प्राप्त होती है; और वह परमौदारिकरूप हो जाता है इसलिये. उसे: 'उत्तमः संज्ञा आप्तः 


ः 
होती है; परन्तु वज्धवृषभनाराचसंहनन तथा समचतुरक्नसंस्थानके कारण दरीरको उत्तम 
संज्ञा नहीं दी जाती । 


३--प्तोपक्रम-कदलीघात आर्थात्‌ वर्तमानके लिये अपव॒र्तेन होनेवाली आयुवालेके वाह्ममे 
विष, बेदना, रक्तक्षय, भय, शल्बाघात, ब्वासावरोध, अग्नि, जल, सर्प, अजीर्ण भोजन, वज्जपात, 


सूठी, दिसक जीव, तीब्रभूल या प्यास आदि कोई निमित्त होते हैं।.( कदलीघातके अयेके 
छिय्रे देसों अु० ४ मूत्र २९ की टीका ) 


४-कुछ अंतःहुत केवुली ऐसे होते हैं कि जितका शरीर उपसगेसे विदी्ण हो जाता 


है परन्तु उनकी आयु अपवर्ततरहित है । चरमदेहवारी गुरुदत्त, पांडव इत्यादिको उपसग हुआ 
था परन्तु उनकी आयु अपवर्तनरहित थी । 


(- उत्तम! पझब्दका अर्थ ब्ेशठ शलाका पुदष, अथवा कामदेवादि ऋड्धियुक्त पुष्प, 
-ऐसा झरना टीऊ नहीं है | क्योंकि सुभोम चक्रवर्ती, अंतिम बह्मद्त्त चक्रवर्ती तथा अंतिम 
पवक्यर्शों बासुदेव जायुके अपबर्तन होने पर मरणको प्राप्त हुये थे । 

५६ ->मरत और याहुबछि तद्भूवमोज्ञगानी जीव हुये हैं, इसलिये परस्पर लड़ने पर 
ही उनकी - यु बिगड़ सझत्ती नदीं-ऐसा कहा है, वह बताता है कि उत्तम! छाब्दका तख्व- 
भोहिदासी जोजाक डियये हो प्रयोग किया गया है । 

गीतों सर उपक्रार्ती और अर्थवक्रवर्ती अनपवर्तेन आयुवाक्े होते हैं] ऐसा नियम 
| है। धि 


८ >्बबइधमिद्ि टोकामें श्री 
इसलिये मूल भष मे ३८ २ हें 
धुसरे अध्यपखढ २३६ नर 


पुज्यपाद आचारयंदेवने “ उत्तम का अर्थ किया है 
विद्ध होता है । श्री अमृतचन्द्रांचायंदेवने तत्त्वार्यसारफ 
उत्तम शब्द प्रयोग क्रिया है, वह गाथा निम्नप्रकार हैं 


अल्प गनावच्चाथरमोचममृर्तयः । 


बड़ 
पड 


दबाब बारदास्दंपम अपरुत्युनविद्यतो ॥ १३५ ॥। 


उपहार 
१११ छल कय्याकले बोस्टन्व८ा निल्‍यन है 


आय फायोशह उायोष किया है 


, उसमें प्रयम ही जीवके ओपडामिकार 
के हक! १ ्ः 


व माजाद 2३ नर सात गुतरोंमें कहें ८ 


धष्याय २ उपसंद्वार ] [न 


[सूत्र ७ तक ], तत्परचात्‌ जीवका प्रसिद्ध छक्षण उपयोग बतछाकर उसके भेद कहे हैं [सूत्र ६] 
बीवके संसारी और मुक्त दो भेद कहे हैं [सूत्र १०), उनमेंसे संत्ारी जीवोंक्रे भेद सेची-अ्सेनी 
तथा त्रम-स्थावर कहे हैं, और चसके भेद दो इन्द्रिवसे पंचेन्द्रिय तक वतछाये हैं, पांच 
इन्द्रियोंके द्ब्यन्द्रिय और भावेन्द्रित ऐसे दो भेद कहें हैं, और उसके विपय वतलाये हैं 
[सत्र २१ तक], एकेन्द्रियादि जीवोके कितनी इच्द्रियाँ होतो हैं इसका निरूपण किया है 
[सूत्र २३ तक], और फिर सेनी जीवोंका तबा जीव परमवंगमत करता हैं उसका (समनक्रा) 
स्वरूप कहा है [ सूत्र ३० तक ], तत्पशवातू जन्‍्मके भेद, बोनिके भेद, तथा गर्भज, देव, 
नारकी, ओर मसम्मूज्ेत जोव कंसे उत्पन्न होते हैं इसका निर्णय किया दै । [चूत ३५ तक ], 
पांच इझरीरोंके नाम बतकाकर उनकी सूक्ष्मता और स्वूलताका स्वरूप कहा है, ओर वे केसे 
उत्पन्न होते हैं इसका निहूपण किया है [ सूत्र ४३ तक ),' फिर क्रिस जीवके कोतसा भेद 
होता है यह कहा है [ सूच ५२ तक], फिर उदबमरण और उदीरणामरणका नियम बताया 
है [ सून ५३. 

जबतक जीवकी अवस्या विकारी होती है तवतवक ऐसे परवदतुके संयोग होते हैँ; 
यहाँ उनका ज्ञान कराया है; और सम्यग्दशन प्राप्त करके, वीतरागता प्राप्त करके संसारी 
मिटकर मुक्त होनेके लिये बतलाया है 

२, पारिणामिकमभावके सम्बन्धमें 

जीव और उसके अनन्तगुण त्रिकाल अखण्ड अभेद हैं इसलिये वे पारिणामिकमावसे 
हैं । प्रत्येक द्वव्यके प्रत्येक गुगक़ा प्रतिक्षण परिणमन होता है; गौर जीव भी द्रव्य है 
इसलिए तथा उम्रमें द्रव्यत्व नामक्ा गुण है इसलिए प्रतिसमय उसके अनन्तगरुणोंका परिणमन 
होता है, उत्त परिणमन को पर्याय कहते हैं। उसमें जो पर्यायें अनादिकालसे शुद्ध हैं वे भी 
पारिणामिक भावसे हैं 

जीवकी अनादिकालसे संधारी अवस्था हैं-यह बात इस अध्यायके (० वें सुत्रमे 
कही है; क्योंकि जीव आयनी अवस्थामें अनादिकालसे प्रतिक्षण नया विकार करता आ रहा 
है, किन्तु यह ध्यान रहे कि उसके सभी गुणोंक्री पर्यायोंमें विकार नहों होता किन्तु अनन्त 
गुगोमिंत बहुतसे कम युगोंकों अवस्थामें विकार होता है। जितने ग्रुणोंकों अवस्यामें विक्राय 
नहीं होता उतनी पर्यावें शुद्ध हैं 

प्रत्यक द्रत्य सत्‌ है, इसलिए उम्रको पर्यायमें प्रतिसमय उत्पाद, व्यय और ध्रौव्यत्वका 
पर्याध अवृल्म्बत करतो है । उन तीन आंशोमेंपे जो सहशताह़प ब्रोव्य अंश है वह अंश 
बनादि-अनन्त एकप्रवाहरूप है प्रोज्य पर्याय भी पारिणामिकरभावसे है । 


२३८ ॥ ( मोज़लारत 


इससे निम्तप्रकार पारिणामिक्भाव सिद्ध हुआ- 

दव्यका त्रिकालत्व तथा अतन्तगुण और उनकी पर्यायोंझा एक्प्रताहुरूपसी रहनेशज़ा 
अनादि-अनत्त प्रोग्यांश--पह तीनों अभेदहयसे परारिणामिकभाव है, और उस्ते तज्याठ्िशें 
प्रसपारिणामिकभाव कहा जाता है । 


३, उत्पाद ओर व्यय पर्याप--- 
अब उत्माद और व्ययपर्याग्रके . सम्बन्धमें कहते हँः-ज्यगपर्याय अभायरूस हैं और 
वह पारिणामिक भावसे है । 


द्रग्यके अनन्त गुणोंक्री प्रतिसमय उत्पादपर्याय होतो रहूतो है, उप्तमें जिन गुणोंकी 
पर्याय अनादिकालसे अविक्लारी है वह पारिणामिकमायसे है ओर वह पर्याय है. इसलिए 
पर्यायाथिकनयसे पारिणामिकभाव है । 


परकी अपेक्षा रखनेवाले जीवके भावोंके चार विभाग होते ईं-१--औपदशमिकमाव, 


२--क्षायोपशमिकभाव, ३-क्षायिकभाव और ४-ओऔदबिकभाव । इन चार मावोंका स्वरूप 
पहिले इस अध्यायके सूत्र १ की ठीकार्मे कहा है । 


४, धमे करनेके लिये पांच भांवोंका ज्ञान फैसे उपयोगी है ? 
यदि जीव इन पांच भावोंके स्वरूपको जान छे तो वह स्वयं यह समझ सकता 
है कि-किप भावके आधघारसे घमर्म होता हैं। पांच भावोंमेंसे पारिणामिकभावके अतिरिक्त 
दोष चार भावोंमेंसे किसीके लक्ष्ससे घ॒र्मे नहीं होता, और जो पर्यायाथिक्रनयसे परारिणामिक- 
भाव है उप्तके आश्रयसे भी धर्म नहीं होता-यह वह समझ सकता है । 
जब कि अपने पर्यावाथिकनयसे वर्तनेवाले पारिणामिकभावके आश्रयसे भी धर्म नहीं 
होता तव फिर निमित्त जो कि परद्रव्य है-उप्तके आश्रयसे या लक्ष्ससे तो धर्म हो .दी नहीं 


सकता; यह भी वह्‌ समझता है । और परमपारिणामिकभावके आश्रयसे ही घर्म होता है 
ऐसा वह समझता है । 


५. उपादानकारण और निमित्तकारणके सम्पन्धमें--- 


प्ररन।--जैनघर्मने वस्तुका स्वरूप अनेक्रास्त कहा है, इसलिए किसी समय उपादात 
( परमपारिणामिकभाव ) की मुख्यतासे घ्॒मे हो ओर किसी समय निमित्त ( परद्रव्य ) की 
मुस्यतासे धर्म हो, ऐसा होना चाहिए । उपरोक्त प्रकारसे मात्र उपादा 


ं न ( परमपारिणामिक- 
भाव ) से घम्म होता है ऐसा कहनेसे एकान्त हो जायगा । | 
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उत्तर--यह प्रइन सम्यकूअनेकान्त, मिथ्याबनेकान्त, ओर सम्यक्‌ जौर मिथ्या- 
एकान्तके स्वरूपकी अज्ञानता बतलाता है। परमपारिणामिक- भावके आअयसे -घपर्में हो ओर 
'दूसरे किंसी भावके जाश्रयसे धर्म न हो, इस प्रकार अस्ति-नास्तिस्वरूप -झृम्यक्‌ क्षनेकान्त है । 
प्रदनमें वतलाया गया अनेकान्त मिथ्याअनेकान्त है। और यदि इस प्रदनमें बताया गया 
सिद्धान्त स्वीकार किया जाय तो वह मिथ्याएकान्त होता है, क्योंकि यदि किसी समय 
निमित्तकी मुख्यतासे ( अर्थात्‌ परद्वव्यकी मुख्यतासे ) धर्म हो तो परद्रव्य बोर स्वद्रब्य दोनों 
एक हो जाय, जिससे मिथ्याएकान्त होता है । 
जिसप्तमय उपादान कार्ययरिणत होता है उसी कार्यके समय निमित्तकारण भी स्वयं 
उपस्थित होता है, लेकिन निम्ित्तकी मुख्यतासे कोई भी काय्ये किसी भी समय नहीं द्ोता, 
ऐसा नियम दिखानेके लिए श्री बनारसीदासजीने कहा है कि:-- 
“उपादान निज गुण जहाँ; तहें निभित्त पर होय, 
भेदज्ञान परवान विधि, विरला बूझे कोय । 
उपादान वल जहेँ तहां, नहीं निमित्तकोी दाव, 
एक चक्रप्तों रथ चर, रविको यह स्वभाव । 
सघ वस्तु असहाय जहाँ, तहें निमित्त है कौन, 
ज्यों जहाज परवाहमें, तिरे सहज विन पोत /! 
प्रश्त।--तत्र फिर शास्त्रमें यह तो कहा है कि सच्चे देव, शासक, गुद ओर मग- 
वानकी दिव्यध्वनिके आश्रयसे घर्मं होता है; इसलिये कमी उन निमित्तोंकी मुल्यतासे पमें 
होता है ऐसा माननेमें कया दोष हैँ ? 
उेत्तर:--सच्चे देव, शास्त्र, गुद आदिसे परम होता है ऐवा कथन व्यवहारनयका है, 
उम्का परमार्य तो ऐपा है कि-परमशुद्धनिश्चयनयग्राटक परमगस्पिमिकमावके आश्रय 
( अर्थात्‌ निज त्रिकाल शुद्ध चंतन्य परमात्मनाव-न्ायक्रनावसे) पमे होता है; जोव शुम- 
मावरूप रागशा अवलम्बन लेता है उपमें सत्देव, सतुगुर, सतुशास्त्र लता भगवान को दिकाध्यनि 
निमित्तमात्र है; तथा उस ओऔरके राग>विवल्पको टाजड झरके जोव जब परमपारिणामिए्- 
मावर्ा ( ज्ायकावका ) साभ्य छेत्रा है तब उसके धर्म प्रगट होता है और उर समय 
रायका अवरम्यन छूट जाता है। धर्म प्रगट होनेके पूर्व राग दिस दिदामें इला था यड़ 
बदानेफे लिए देव-गु्-शास्त्र या दिव्यध्यनि गादिक निम्मित्त करनेगे जाते हैं, वसस्त पा 
दो मुख्पतासे छिसों भी समय घसे होता हे यह दतानेके लिये निमित्तका श्वान नदी 
झअराया जाता । 
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' (२) किसी समय उपादानकारणकी मुख्यतासे घर्म होता है और. किसी समय 
निमित्तकांरणकी मुख्यतासे घममे -.होता है-अगर ऐसा मान लिया जाय तो धर्म करनेके लिये 
कोई बिकालवर्ती अबाधित नियम नहीं रहेगा; और यदि कोई नियमरूप सिद्धान्त न.हों तो 
धर्म किस समय उपादानकारंणकी मुख्यतासे होगा और किस समय निमित्तकारणकी मुख्यतासे 
होगा यह निश्चित्‌ न होनेसे जीव कभी घ॒र्म नहीं कर सकेगा । 

' (३) धर्म करनेके ,लिये त्रेकालिक एकरूप नियम न हो ऐसा नहीं हो सकता; 
इसलिये यह समझना चाहिये कि जो जोबव पहिले घमको प्राप्त हुए हैं, वर्तमानमें धमेको 
प्राप्त हो रहे हैं और भविष्यमें घर्मको प्राप्त करेंगे उन सबके पारिणामिक्भावका हो आजय 
है, किसी अन्यका नहीं । 

प्रशत।--सम्यग्दष्टि ' जीव ही सम्यग्दशेन होनेके बाद सच्चे देव-गुरु-शासत्र का 
अवलम्बन छेते हैं ओर उनके आश्रयसे उन्हें धर्म प्राप्त होता है, तो वहाँ निमित्तकी मुख्यतासे 
धर्मका काये हुआ या नहीं ? 
उत्तरः--नहीं, निमित्तको मुंख्यतासे कहीं भी कोई कार्य होता ही नहीं है। सम्यग्हठि- 
के जो राग और रागका अवरूम्वन है उप्तकां भी खेद रहता है; सच्चे देव, गुर या शास्त्रका 
भी कोई जीव अवलम्बन ले ही नहीं सकता, क्योंकि वह भी परद्॒व्य है; फिर भी जो यह 
फड़ा जाता है. कि-ज्ञानीजन सच्चे देव-गुए-श्ास्त्रका अवरूम्बन लेते हैं वह उपचार है 
एथनमात्र है; वास्तवमें परद्रव्यका अवलम्बन नहीं, किन्तु वहां अपनी अशुद्ध अवस्थारूप 
रागका ही अवलम्बन 
अब, जो उस शुभभावके समय सम्यग्दष्ठिकि शुद्धभाव बढ़ता है वह अभिप्रायमें 
परमपारिषामिकभावका आश्रय है उसीके वलसे बढ़ता हैं । अन्य प्रकारसे कहा जाय तो 
सम्यस्दशनके बलसे वह शुद्धभाव बढ़ते हैं किन्तु शुमराग या परद्रव्यके अवलम्बनसे शुद्धता 
नहीं दाता । 
प्रश्न।--देव-गुरु-शास्त्रकों निमित्तमात्र कहा है और उनके अवलछम्वनकों उपचारमात्र 
कहा है, इसझा वया कारण है ? 
उत्तर:--द विश्वर्भें अनन्त द्रब्य हैं, उनमेंसे रागफे समय छद्मयप्य जीवका शुकाव 
शत इनन्‍्दडी सोर हुना यह बतानेके छिये उस द्र॒व्यको 'निमित्त” कहा जाता है। जीव 
जबती दोस्यतानवार जंसा परिनान ( -कायें ) करता है वैसे अनुकूल निमित्तपनेका परद्वव्यमें 
"पार डिपख जाता है; इसप्रदार जीव शुतरागक़ा अवजरूम्बन करे तो देव-गुर-शास्त्र 
वन्‍्िलनभाज हु डोर उन भाठम्यदत उपचारमात्र है। 


स्छ्‌ 
६ 
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निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध जीवको सच्चा ज्ञान करतेके लिये है, ऐसी मिथ्या मान्यता 
करनेकेलिये नहीं क्रि--' धर्म करनेमें किस्ली समय निमित्तकी मुख्यता होती है । जो जीव 
सम्यदर्शन प्रगट करना चाहते हैं उन्हें स्वतंत्रताहृप तिमित्त-नेमित्तिक सम्बन्धके स्वह्पका 
यथार्थ ज्ञान कर लेना चाहिये | उस ज्ञानकी आवश्यकता इसलिये है कि-यदि वह ज्ञान न 
हो तो जीवका ऐसा अन्यया झुक्ाव बना रह सकता हैं क्रि-क्रिसी समय निमित्तकी मुस्यतासे 
भी कार्य होता है, और इससे उसका अन्नानयता दूर नहीं होगा। और ऐसी निमित्ताधीन्ष्टि, 
पराधीनता स्वीकार करतेवाली संयोगहष्टि है जो संघारका मूल है, इससे उप्तके अपार 
संत्तारश्रमण चलता रहेगा । 


६, इन पाँच भावके साथ इस अध्यायके बन्न केसे 
संबंध रखते दें, इसका स्पष्टीकरण 


मु 


खत्-१.४६ सूत्र पांचों भाव वतलाता है, उसमें शुद्ध द्रव्याथिकनयके विपयदूय अपसे 
पारिणामिकभावके आश्रयसे हो घमम होता है। 


२-६, यह सूत्र पहिले चार भावोंके भेद बतछाते हैं। उनमेंसे तोसरे सूत्रमें 


ओऔपशमिकभावके भेदोंका वर्णन करते हुये पहिले सम्यक्त्व लिया है, क्योंकि धर्मका प्रारम्भ 


ओपशनिक सम्यक्त्वसे होवा है, सम्यकक्‍त्व प्राप्त होनेके वाद आगे बढ़ने पर कुछ जीवोंके 
ओऔपशमिक चारित्र होता है इस्नछिए दूसरा औपशमिक चारित्र कहा है । इन दोफ़े अतिरिक्त 
अन्य कोई ओऔपदमिक भाव नहीं है | [ मूत्र ३) 

जो जो जीव धमंक्रे प्रारम्भमें प्रग/ होनेवाले तौरशमियां सम्पक्खक्री परारिणामिक् 
नावके आाश्षयरतत प्राप्य करते हैं वे अपनेमें शुद्धिकों बढ़ाते-उद्माते जस्तमें सम शउला व्राष्ण 
कर लेते हैं, इसलिये उन्हें सम्पवत्व और चारित्रकी पूर्णता होनेझे अतिरिक्त ज्ञान, दमन, दान, 
लान, भोग, उपभोग और वीयें-गुणोंकी पूर्णता प्रगट होतो डहै। इन नो भायोंडी प्राप्वि 
सायिदानावसे वर्यायमें होती है, इतलिये फिर कभी विद्वार नहीं होता नौर ये जींद अनन्त 
काल तक प्रतिसमय सम्पूर्ण आनन्द भोगते हैं; इसलिये चौये सूपमें यह नौ भाव बवडावे हैं 
उन्‍्हूं नव लब्धि भी बाहते है । 

सम्पसनानका थिकास कम होनेयर नी सम्परदर्शन-सम्पस्वारिवके झटसे उन्‍ोनरामवा 
प्रगट दोतो है, रपछिये उस दो शुद्ध पर्यापोंके प्रगट होनेके बाद शाप साव प्ायिद् परयाे 
एक लाब भयट ट्रादी है; उबर सन्यस्थानके पूर्ण होनेषर केबलश्ान थी प्रगट हो छ्त् ४] 


के 
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जीवमें अनादिकाछसे विकार बना हुआ है फिर भी उनके ज्ञान, दर्दात और वीयें गुण 
सर्वथा नष्ट नहीं होते; उनका विकास कम-वढ़ अंशतः रहता हैं । उपशम सम्यक्त्य द्वारा 
अनादिकालीन अज्ञानकों दूर करनेके बाद साधकजीवोंको क्षायोपशमिक सम्यवत्व होता है, 
और उन्हें क्रशमः चारित्र प्रगट होता है, वे सब क्षायोपशमिकभाव हैं । [ सूत्र ५] 


जीव अनेक प्रकारका विकार करता है और उसके फलस्वरूप चतुरगतिमें भ्रमण करता 
है; उप्तमें उसे स्वस्वरूपकी विपरीत श्रद्धा, विपरीत ज्ञान और विपरीत प्रवृत्ति होती है, और 
इससे उसे कपाय भी होतो है। और फिर सम्यग्ज्वान होनेके बाद पूर्णता प्राप्त करनेसे पूर्व 
आंशिक कपाय होती है, जिससे उसकी भिन्न भिन्न लेश्थायें होती हैं ॥ जीव स्वरूपका आश्रय 
छोड़कर पराश्रय करता है इसलिये रागादि विकार होते हैं; उसे औदयिकभाव कहते हैं । 
मोह सम्बन्धी यह भाव ही संप्तार है । [ सूत्र ६ ] 
पत्र ७--जीवमें शुद्ध और अशुद्ध ऐसे दो प्रकारके पारिणामिकभाव हैं । | सूत्र ७ 
तथा उसके नीचेकी टीका | 
छत्र ८८-६--जीवका लक्षण उपयोग है; छञ्मस्थ जीवका ज्ञाव-दर्शनका उपयोग 
क्षायोपशमिक होनेसे अनेकहपर और कम-बढ़ होता है, और केवलज्ञान क्षाथिकभावसे प्रगट 
होनेसे ए7रूप और पूर्ण होता है । [सूत्र ८-९ ] 


क्षत्र १०--जीवके दो भेद हैं-संप्तारी और मुक्त । उनमेंसे अनादि अज्ञानी संसारी' 
जीवऊे तीन भाव ( औदयिक, क्षायोपश्चमिक और पारिणामिक ) होते हैं । प्रथम धर्म प्राप्ति 
करनेपर चार ( ओदपिक, क्षायोपशप्रिक, औपशमिक और पारिणामिक्र ) भाव होते हैं । 
साधिक सम्पकत्य प्राप्त करनेके बाद उपशमश्रेणी मॉडनेवाले जीवके पाँचों भाव होते हैं । 
जोर मुक्त वीवोंके क्षाविद्ध तथा पारिणामिक दो ही भाव होते हैं। [ सूत्र १० ] 
सर ११--जीवने स्वयं जिय प्रकारके ज्ञान, वीर्यादिके विकासकी योग्यता प्राप्त की 
होता |ै उसे द्षायोपशमिकभावक्ते अनुकुछ जड़ मनका सद्भाव या अभाव होता है । जब जीव 
मनी और पना उपयोग लगाते हैं तब उन्हें विकार होता है, क्योंकि मन परवस्तु है । 
लोर चब जब अपना पुदुपाद सतको ओर छूमगाकर ज्ञान या दश्शनका व्यापार करते हैं तब 
इन्नमस 7 निल्‍्चित्तपनेदा आरोद आता है । वेसे द्रव्यमन कोई हानि या छाम नहीं करता 
3"क बड़ परद्रत्य है । [ सूत्र ११ ] 
उव रै२०२५--अपने क्षायोवश्नमिक ज्ानादिके अनुसार और नामकर्मके उदयासुत्ताद 
हब संतारन अब या स्थावर दर्चाडो प्रौत होता है । इसप्रकार क्षायोवश्म्रिक्ाव्री: 
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बनुप्तार जीवकी दशा होती है | पहिले जो नामकर्म बेंघा था उसका उदय होनेपर नस 
स्थावरत्वका तथा जड़ इन्द्रियों और मनका संयोग होता है। [सूत्र १२ से १७ तथा १६ से २०) 
ज्ञानके क्षायोपशमिकभावके लब्धि और उपयोग दो प्रकार हैं । [ सूत्र १८ ] 


सूत्र २१ से १३--संप्रारी जीवोंके औदयिकभाव होने पर जो कम एकक्षेत्रावगाह- 
रूपसे वँधते हैं उनके उदयका निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध- जीवके क्षायोपशमिक्र तथा औदयिक- 
भावके प्ाथ तथा मन, इन्द्रिय, शरीर, कर्म, नये भवके लिये क्षेत्रान्तर आकाशकी श्रेणी, गति, 
नोकमंक्ना समय-समय ग्रहण, तथा उनका अमाव, जन्म, योनि, तथा जायुके साथ-कैसा होता 
है यह बताया है । [ सूत्र २१ से २६ तथा २८ से ५३ ] 
सिद्धदशाके होनेपर जीवका आाकाशकी किसी श्रेणीके प्राथ निमित्त-नंमित्तिक संबंध 
है यह २७ वें सूत्रमें बताया है [ सूत्र २७ ] 
इससे यह समझना चाहिये कि जीवको विकारी या अविकारी अवस्थामें जिन पर- 
वस्तुओंके साथ संबंध होता है उन्हें जगतृकी अन्य परवम्तुओंसे प्रथक्ष समझनेके लिये उतने 
ही समयके लिये उन्हें 'निमित्त! नाम देकर संबोधित किया जाता है; किन्तु इससे यद्द नहीं 
समभना चाहिये कि निमित्तकी मुख्यतासे फ्रिसो भी समय कारय होता है। इस 
अध्यायका २७ वां सूत्र इस सिद्धांतकों स्पष्ठतया सिद्ध करता हैं। मुक्त जीव स्वयं लोकाकाशके 
अग्रभागमें जानेकगी योग्यता रखते हैं और तव आकाशको जिस श्रेणीमेंसे वे जीव पार होते हैं 
उन श्लेणीको आकाशके अन्य भागोसे तथा जगतके दूसरे समस्त पदायंस्ति पृथक करके 
पहिचाननेके लिये 'निमित्त!' नाम ( आारोपत करके ) दिया जाता है । 
७, निमिच-नेमित्तिक सम्बन्ध 
.._यह सम्बन्ध २६-२७ वें सूत्रमें चमत्कारिक ढंगसे जत्यल्प शब्दोंमें जहा गया है । वह 
यहां बतलाया जाता है- 
१-जीवकी तिद्धावस्थाके प्रथम समयमें वह लोकके अपग्रमागर्भे सीधी श्ाकाशवेगीसे 
मोड़ लिये बिना ही जाता है; यह चूध २६-२७ में प्रतिषादन क्षिया गया है । जिस समय 
जीव डोकाग्रमें जाता हे उस समय वह जिस आकादइलेणीमेसे जाता है उसी क्षेत्र पर्मा- 
स्तिकायके और अपधर्मास्तिकायके प्रदेश हैं; अनेक प्रकारक पुदुयछ दर्मणायें हैं, पृथक्र पर्माथु 
है, सूदम स्कन्प हूँ, कालाणु द्रव्य है, महास्कन्धके प्रदेश हूँ, निमोदके जीवोंेके तवा उनके 
परीरके प्रदेश ६ तथा लोकान्तमें ( तिद्धशिदासे ऊपर ) पहिले युन्ह हुए जीवों ख्लिने 
प्रदेश है, उन सबमभेसे पार होकर झीव लोकऊे अग्ननागमें जाता है। इकडछिये «३ व्व> 
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उप्त आकाशश्रेणीमें निमित्तत्वका आरोप आया और दूप्रोंमें नहीं आया, डूसके कारणकी जॉन 
करने पर माछूप होता है कि वह मुक्त होनेवाला जीव किस आकाशश्रेणीमेंसे होकर जाठा है 
इसका ज्ञान करानेके लिए उस 'आकाशश्रेणी' को मिमित्त संज्ञा दी गई है; क्योंकि पहिंलें 
समयकी पघिद्धदशाक्नो आकाशके साथका संबंध बतानेके लिये उस श्लेणीका भाग ही अनु है, 
अन्य द्रव्य, गुण या पर्याय उसके लिये अनुकुल नहीं है । 


२-सिद्धभगवानके उस समयके ज्ञानके व्यापारमें सम्पूर्ण आकाश तथा दूसरे सब द्रव्य, 
उनके गुण तथा उनकी त्रिकालवर्ती पर्यायें शैय होती हैं; इसलिये उसी समय ज्ञानमात्रके लियें 
वे सब ज्ञेय 'निमित्त' संज्ञाकों प्राप्त होते हैं । 


३ -पघिद्धभगवानके उस समयके परिणमनकों काल द्रव्यकी उसप्ती समयकी 8 
'निमित्त' संज्ञाकों प्राप्त होती है, क्योंकि परिणमनमें वह अनुकूल है, दूसरे अनुकूल नहीं हैं । 
४--सिद्धभगवानकी उस समयक्री क्रिपावत्तीशक्तिके गति प्रिणामकोी तथा ऊध्वेगमत 


स्व॒भावको धर्माध्तिकायके किसी आकाशक्षेत्रमें रहनेवाले प्रदेश उसी समय 'निमित्त' संज्ञाको 
प्राप्त होते हैं, क्योंकि गतिमें वही अनुकुछ हैं, दूसरे नहीं । 


५-सिद्धभगवानके ऊध्वेगमनके सप्रय दूसरे द्रव्य ( जो कि आकाशइक्षेत्रमें हैं. वे तय 
शेप द्रव्य ) भी 'निमित्त' संज्ञाको प्राप्त होते हैं, क्योंकि उन संब द्रव्योंका वद्यपि सिद्धावस्थाके 


साथ कोई सम्बन्ध नहीं है तथापि विश्वकों सदा शाश्वत रखता हैं इतना बतानेके लिये वेंढें 
अनुकूल निमित्त है । 


६--सिद्धभगवानकी सम्पूर्ण शुद्धतके साथ कर्मोका अभावसम्बन्ध हैं, इतनी अनुर्कुछता 
यतानेके लिये कर्मोका अभाव भी 'निर्मित्तः संज्ञाको प्राप्त होता है, इसभ्रकार अस्ति और 
सास्ति दोनों प्रकास्से निमित्तपेका आरोप किया जाता है। किन्तु निमित्तको किसी भी 


प्रकारसे मुज्यहपस या गोणरूपसे कार्यसाधक मानना गंभीर भूल है । शास्त्रीय परिभाषा उसे 
मिथ्यात्व और अज्ञान कहा जाता है । 


3+निर्मित्त जनक और नेमित्तिक जन्य है, इसप्रकार जीव अज्ञानदशार्मं मानता है; 
धसझिये अवानियों डी कसी मान्यता होती है यह बतानेके लिये व्यवहारसे नि्ित्तकों जन और 
तेमिसिक्शों नन्‍य हढा जाता है, किन्तु सम्यग्नानी जीव ऐसा नहीं मानते । उतका बह गे 
न है यहू उपरोक्त पाँच दैरा वतलाते हैँ, वर्योंकि उसमें बताये गये अनन्त तिमित्त में 
पनमेंडा होई बंद नी सिद्ध दक्चाक्ा जनक नहीं हुआ | और वे निमित्त या उनमेंसे किसीहे 
अनंठ 3 «दे थी तेमित्तिक मिद्ध दशा जन्य नहीं हुई । 


री 
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८-संसारी जीव भिन्न-भिन्न गतिके क्षेत्रोंमे जाते हैं, वे भी अपनी क्रियावतीश्॑क्तिके 
उस उप्त समयके परिणमनके कारणसे जाते हैं; उसमें भी उपरोक्त पेरा १ से ५ में दताये 
गये अनुसार निमित्त होते हैं। किन्तु क्षेत्रान्तरमें घर्मास्तिकायके भ्रदेशोंकी उस छमयकी 
पर्यायकें अतिरिक्त दूसरा कोई द्रव्य, ग्रुण या पर्याय निमित्त संज्ञाकों प्राप्त नहीं होता । 
उस समय अनेक कर्मोक्ा उदय होनेपर भी एक विहाबोगति नामकर्मका उदय ही “निमित्ता 
संज्ञा पाता है । गत्यानुपूर्वी कर्मके उदयक्नो जीवके प्रदेशोंके उस समयके आकारके साथ 
क्षेत्रान्तरके समय निमित्तपता है ओर जब जीव जिस क्षेत्रमें स्थिर हो जाता है उस समय 
अधर्मास्तिकायके उस क्षेत्रके प्रदेशोंकी उस समयकी पर्याय 'निमित्त! संज्ञाकों प्राप्त होती है । 


सूत्र २५ वतलाता है कि क्रियावती शक्तिके उस समयके परिणमनके समय योग- 
गुणकी जो पर्याय पाई जाती डै उसमें कार्मण शरीर निमित्त है, क्योंकि शरीरका उदय उसके 
अनुकूल है | कार्मण शरीर और तेजस शरीर अपनी क्रियावती शक्तिके उस समयके परिणमनके 
कारण जाता है, उसमें धर्मास्तिकाय निमित्त है । 


६--इस झास्त्रमें निमित्तकों किसी स्थान पर “निम्मित्त” नामसे ही कहा गया है। 
[ देखो अ० १ सू० १४ | और किसी स्थान पर उपकार, उपग्रह, इत्यादि नामसे कहा 
गया है, [देखो अ० ५ चू० १७ से २० ), भावजपेक्षार्में उप्तत एक हो आय होता है, 
किन्तु अज्ञानी जोब यह मानते हैं कि एक वस्तुसे दुनरी वस्तुका भला-बुरा होता है; यह 
बतानेके लिये उसे 'उपकार सहायक, बलाघान, वहिरंगसाघन, वहिरंगकारण, निभित्त 
और निमित्तकारण इत्यादि नामसे सम्बोधित करते हैं; किन्तु इससे यह नहीं मान लेना 
चाहिये कि वे वास्तविक कारण या साधन हैं। एक द्वब्यकी, उसके गुर्मोंतों या उम्तकी 
पर्यायोंकी दूसरेसे पृथक करके दूसरेके साथ उसका संयोगमरापत सम्बन्ध बलानेके लिये 
उपरोक्त नामोंसे सम्बोधित किया जाता है। इदच्द्रियोंकी, पर्मास्तिकापफों, अपमास्तिकाय 
इत्यादिको, वलाधानकारणके नामसे भी पहिचाना जाता है; डिन्‍्सु बढ़ कोई नो मज्चा 
कारण नहीं है; फिर भी 'किसी भी समय उनकी सुस्यतासे कोई काय होता ह/ हसा 
मानना निमित्तको ही उप्रादान माननेके बराबर अपदा व्यवहारझों हो निश्चप माननेके 
वराबर है । 


६० ”उपादानकारणक योग्य निभितत संयोगढुपते उध-उस समय लवदय होते है । 
ऐसा सम्बन्ध उपादानकारणबी उत्त समयबंते प्रिघमनयन्तिक्रो; छिस पर निमिनत्ददा 
आराब जाता है उतके साथ है। उपादानको जबने रस्तिमनेद्ध समय उन-उने जिभिनों 


२९८ ! [ मोक्षशारतर 
हुआ करता है, वह्‌ भ्रमण कंपता होता है यह तीपरे ओर चोये अध्याम्में अतछाया हें । उसे 
अ्रमण नें ( भवोंमें ) शरीरके साथ तथा क्षेत्रके साथ जीवका किस प्रहारका संयोग होता 
है वह यहां बताया जा रहा है। मांस, शराब, इत्यादिके रान-पानके भाव, कठोर झूठ, 
चोरी, कुलील, तथा लोभ इत्यादिके तोब्र अशुभभावके कारण जीव नरकगतिकों प्राप्त करता 
है, उसका इस अध्यायमें पहिले वर्गेत किया है और तत्पइचात्‌ मनुष्य तथा तिर्सचोंके क्षेत्रका 
वर्णन किया है। 

वौथे अष्यायमें देवगतिसे सम्बन्ध रखनेवाले विवरण बताये गये हैं । 

इन दो अध्यायोंका सार यह है कि-जीवके शुभाशुभ विकारीभावोंके कारण जीवका 
अनादिकालसे परिभ्रमण हो रहा है, उप्तका मुलफारण मिथ्यादर्शन है, इसलिये भव्यजीवोंको 
पिय्यादशत दूर करके सम्यग्दशन प्रगट करना चाहिये । सम्यग्दर्शनका बल ऐसा है कि 
उससे क्रमशः सम्यग्चारित्र बढ़ता जाता है और चारित्रकी पूर्णता करके, परम यथाख्यात- 
चारित्रकी पूंणता करके, जीव सिद्ध गतिक्रो प्राप्त करता है। अपनी भूलफ़े कारण जीवकी 
कैसी-कंसी गति हुई तथा उसने कैसे-कंसे दुःख पाये और बाह्य संयोग कैसे तथा कितने 
समय तक रहे यह बतानेके लिये अध्याय २-३-४ कहे गये हैं। और उस भूलको दूर 
करनेका उपाय पहिले अध्यायके पहिले सूत्रमें वतलछाया गया है 


है । 
अधोलोकका वर्णन 
सात नरक पृथ्चियां 
रलशकंराबालुकापंकघूमतमोमहातम:प्रभा भूमयो 
घनाम्बुवाताकाश प्रतिष्ठा: सप्ताउ्धोड्घ। ॥ १ ॥ 


५ कमें ढ. ० 
# अंथं।--अघोलो रत्नप्रभा, शकराप्रभा, वालुकाप्रभा, पंक्रप्रभा, परूमभ्रभा, 


तमप्रभा और महातमप्रभा-ये सात भूमियाँ हैं ओर क्रमसे नीचे-नीचे घनोदधिवातव॑ल्य, 
घनवातवलय, तनुवातवलूय तथा आकाशझ्यका आधार है । 


टीका 


१. रत्नप्रभा पृथ्वीके तीन भाग हैं-खरभाग, पंकभाग और अब्बहुलभाग | उनमेंसे 
उपरके पहिले दो भागोंमें व्यन्तर तथा भवनवासी देव रहते हैं, और नीचे के अव्यहुलभागमें 





# दस अध्यायमें भुगोल सम्बन्धी वर्णन होनेसे, पहिले दो अध्यायोंकी भांति सुन्के शब्द | 
दूदऋू झरहे अर्थ नहों दिया गया है किन्तु पूरे सूत्रका सीधा अर्थ दिया गया है । 


तीन छोककी रचना 
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नारकी रहते हैं। इस पृय्चीका कुल विस्तार एक लाख अस्सी हजार योजन है। 
( २०० कोसका एक योजन होता है । ) 
२. इन पृथ्वियोंके रूढ़िगत नाम ये हैं-+१-धम्मा, २-वंशा, ३-मेघा, ४-अंजना, 
५-अरिप्ठा, ६-मधवी और ७-माघवी । 
३-अम्बु ( घनोदधि ) वातवरूय>-वाष्पका घता वातावरण। 
घनवात्वलूय>-घनी हवाका वातावरण । 
तनुवातवकृय>- पतली हवाका वात्तावरण। 
वातवलय>-वातावरण । 
आकाश कहनेते यहाँ अलोकाकाश समझना चाहिए ॥ १॥ 
सात पृथ्चियोंके विलोंकी संख्या 
तासु त्रिशवंचविंशतिपंचदशदशत्रिपंचोनेकनरकशतसहस्राणि 
पंच चेव यथाक्रमम ॥ २॥ 
अर्थ: “उन पृथ्वियोंमें क्रसे पहली प्ृथ्वोमें ३० लाख, दूसरोमें २५ राख, तीपरोमें 
१५ लाख, चौथीमें १० लाख, पाँचवींमें ३ लाख, छठव्रींमें पाँउ कम एक लास (६६६६५ ) 
ओर सातदींमें ५ ही नरक बिल हैं। कुल ८४ लाख नरकवास बिल हैं। 
टीका 
कुछ लोग मनुप्यगति और तियंचरगति यह दो ही गतियां मानते हैं, 
प्रफारके जीवोंको ही देखते हैं । उनका ज्ञान संझुबित होनेसे वे ऐसा मालते 
ओर तियंचगतिमें जो तीब् दुःख है वही नरक गति है दूतरों कोई नरज्यादि 


्. 
ह. ०23 


मानते । परन्तु उनकी यह मान्यता मिथ्या है, क्योंकि मनुष्य और वि्ब्नादिजे उ्ें देह 


नरकगति उन जीवोंके अशुभभावका फल है। उसके बअल्वियरद्धा दाग वैेनगगचाा कण 
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डे  तीम सु कहे 24] 
निमित्तहूप वाह्मसंयोग कैसा होता है उसका ज्ञान करानेके लिए पहां तीन सूत्र ऊँह क 
परन्तु यह नहीं समझना चाहिये कि वे शरीरादि वास्तवमें दुःखके कारण हैं । 


नारकोंकी उत्कृष्ट आयुका प्रमाण 


तेष्वेकत्रिसप्दश सप्तदशद्वाविशतित्रयशिश सागरोपमा 
सचानां परा स्थितिः॥ ६॥ 


0 गे & गो घि में 
अथे॥-- उन नरकोंके नारकी जीवोंकी उत्कृष्ट भायुस्थिति क्रमसे पहिले रे सांग: 
दूसरेमें तीन सागर, तीसरेमें सात सागर, चौथेमें दस सागर, पाँचवेंमें सत्नह सागर, छ में बाईप 
सागर और सातवेंमें तेतीस सागर हैं । 


टीका 


१. नारक गतिमें भयानक दुःख होनेपर भी नारकियोंकी आयु निरुसक्रप है--उतकी 
अकालमृत्यु नहीं होती । 


२. आयुका यह काल वर्तमान मनुष्योंकी आयुक्री अपेक्षा लम्बा लगता हैं, पर 


जीव अनादिकाल्‍से है और मिथ्यादृष्टिपनके कारण यह नारकीपना जीवने अनन्तवार भोगा 
है । अध्याय २ सूत्र १० की टीकामें द्रव्य, क्षेत्र का, भव और भावपरिभ्रमण (पराव्तेन)की 


जो स्वरूप दिया गया है उसके देखनेसे मालूम होगा कि यह कार तो महासागरकी एक 
बूदसे भी वहुत कम है । 


३. नारकी जीवोंको जो भयानक दुःख होते हैं उनका वास्तविक कारण भयानक 


शरीर, वेदना, मारपीट, तीन उष्णता, तीबन्र शोलता इत्यादि नहीं हैं, परन्तु मिथ्यात्वके कारण 


उन संयोगोंके प्रति अनिष्टनेकी खोटी कल्पना करके जीव तीब् आकुलता करता है उसका 


दुःख है। परसंयोग अनुकुल-प्रतिकुल होता हो नहीं, परन्तु वास्तव्में जीवके ज्ञानकैं 
पेयोपशन-उपभोगके अनुसार ज्ञेप ( -ज्ञाममें ज्ञात होने योग्य ) पदार्थ हैं; उन पदार्थोक्ों 
देसकर जय थन्ञानी जीव दु:खक़ी कल्पना करता है तब परद्वव्यॉपर यह आरोप होता है कि 
दे दुखमें निमित्त हैं। 

४. शरीर चाहे जितना खराब हो, खानेको भी न मिलता हो, पीनेको पानी भी ने 
मिलया हो, तीब्र गर्नी या ठण्ड हो, ओर वाद्य संग्रोग ( अज्ञानइछ्सि ) चाहे जितने प्रतिकुछ 
दं परतु वे संयोग जोवड्ो सम्यग्दशंन ( धर्म ) करनेमें बाघक नहों होते, क्योंकि एक द्रव्य 


अध्याय ३ सूत्र ६ |: [ २५३ 


दूसरे द्रव्यमें कभी बाधा नहीं डाल सकता, नरकगतिमें भी पाहलेस सातवें नरक तक ज्ञानी 
पुरुषके सत्समागमसे पूर्वभवर्में सुने गये आत्मस्वरूपके संस्कार ताजे करके नारकी जीव 
सम्यर्दर्शन प्रगट करते हैँ । तीसरे नरक तकक्के नारकी जीवोंकों पूर्वभवका कोई सम्यम्जानी 
मित्र देव आत्मस्वरूप समझता है तो उसके उपदेशको सुनकर यथार्थ विर्णय करके वे जीव 
सम्परदर्शन प्रगट करते हैं। 

५. इससे सिद्ध होता है कि--“जीवोंका शरीर अच्छा हो, खाना-पीना ठीक मिलता 
हो और वाह्मय संयोग अनुकृछ हों, तो धर्म हो सकता है, और उनकी प्रतिकूलता होनेपर 
जीव धर्म नहीं कर सकता/-यह मान्यता ठीक नहीं है | परको अनुकूल करनेमें प्रथम लक्ष 
रोकना और उसके अनुकूल होनेपर धर्मको समझना चाहिये,-- इस मान्यतामें भूल है, क्योंकि 
धर्म पराघीन नहीं किन्तु स्वाघीव है और वह स्वाधीनतापूर्वक प्रगट किया जा सकता है। 


६, प्रश्त:--यदि बाह्य संयोग और कर्मोका उदय घर्ममें वाधक नहीं है तो नारकी 
जीव चौथे गुणस्थानसे ऊपर क्‍यों नहीं जाते ? 

उत्तर/-- पहिले उन जीवोंने अपने पुरुपार्थकी बहुत विपरीतता की है और के 
वर्तेमानमें अवनी भूभिकाके अनुसार मंद प्रुरुषार्थ करते हैं, इसलिये उन्हें ऊपर चतनेमें 
विलम्ब होता है । 

७. प्रश्ना-सम्पहष्टिफो नरफमें कंसा दुःख होता है ? 

उत्तर; >वरक या किसी क्षेत्रके कारण किसी भी जीवों सुस-दुः्स नहीं होता 
किस्तु अपनी नासमज़ोके कारण दुस और अपनी सच्ची समपतके वारग सुर ट्रोल है; हिसीको 
पर कस्तुफ कारण सुज-दुःख या हानिन्णाभ हो हो नहीं सकता + जतानो जारी वीम्हो 
जो दुःख होता है चहू अपनी विपरीत भराग्गवाएइव दोपक वार्म होता है, काय -संवोगड 
अमुमार या संयोगफे सगरुण दबुः्प नहीं दोज्ा । जानी जीव प्रखखतजों सगो प्रतिउु 
मानते है और इसलछिये थे अपनी अजानताके कारण दुच्ी होते है; औौर उथी हर बरतें 
जनुकुछ हैं एता नानकर चुके क्या दहव है; इलिये >भानों जीव परदम्यकि बा 
"एत्यन्जनिए्टत्दकी कत्पता कारत ह 


सम्पर्इ ऐ न(रकी जोवीह अनच्त चेंतारका ऊन करनेदाले दपाय इस फट 3 


रे हर 
सृल्यावसणवी जतिक छाोवि निरतर हे, इडियि इफा। अच्चा सुर झह़े नरवमें थी 
निरूयर मियां है । जितयी वफाय | इस असया दु्य पता है किट छह /ं् जप 
बार हो उत जज दुच्वसी वो साथ अर दंगे! दे सह दत ड्म च न के ह. 


अध्याय ३ सूत्र ६-७ ] [ २४५५ 


जाननेके योग्य होता है । नरकगतिका भव अपने पुरुषाेके दोपसे वंधा था इसलिये योग्य 
समयमें उसके फलरूपसे जीवकी अपनी योग्यताके कारण नारकीका क्षेत्र संयोगरूपसे होता है; 
कर्म उसे नरकमें नहीं ले जाता । कर्मके कारण जीव नरकमें जाता है यह कहना मात्र 
उपचार कथन है, जीवका कर्मके साथका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध बतानेके लिये शाद्योंमें वह 
कथन किया गया है, न कि वास्तवमें जड़कर्म जीवकों नरकमें ले जाते हैं। वास्तवमें कर्म 
जीवको नरकमें ले जाते हैं यह मानता मिथ्या हैं । 


११, सामर-कालका परिमाण 


१-सागर->-दश ८ करोड़ » करोड़ >-अद्धापल्य । 


१. अद्धापल्य >"एक गोल खड़ा जिमश्नका व्यास (>ं3गा०ा०) एक योजन (5२२००० 
कीस ) और गहराई भी उत्तनी ही हो; उसे उत्तम भोगभुमिके सात दिनके भेड़के बच्चेके 
बालोंस ठप्तातातसई भरकर उसमेसे प्रति सी वर्पमें एक बाहू निकालने पर जितने समयमें 
गद्ढी खाली हो जाय, उत्तने समयका एक व्यवह्ारकल्प है, ऐसे असंल्यात व्यवहारकल्प*+-एक 
उद्घारपल्प । असंख्यात उद्धारपल्य>-एक छद्धापल्य | 


इसप्रकार अघोलोकका वर्णन पूरा हुआ ॥ ६॥ 

मध्यलो कका वणन 
बुछ डीप-समुद्रो्फ नाम 
जम्बूद्वीपलवणोदादय: शुभनामानों हीपसमुद्रा: ॥ ७ ॥ 


4 न ् * डा 
अथ।--इस मध्यडोकर्में अच्छे-अच्छे नामोले जम्पूदीय इत्यादि द्वोक, और 
लबणप्षमुद्र इत्यादि समुद्र हैँ । 


८2 


दादा 
सबसे वीचमें थालीकफे आकार साबूदीया है, जिनमें टुम दोग और दो नोमंबरपरन 
व्त्यादि रहते हूं। उनके बाद लबणतमुद्र है। उततसे चारों योर पावशोसट दोय है, एस 


चारोओर जाडोदयि समुद्र है. उसके चारो ऊहझौर पृष्हरदर हीप है जौर उसके चारों और 


पृकरदर समुद ६;--(त तरह एड गए अम्ल उपनचनुद हैं, सदवत अजिसम 


हप रेबयनुप्मण दोर है जोर उदिन 


४23 


२२६ ) [ मोद शास्त्र 
द्वीप और समुद्रोंका विस्तार तथा आकार 
“५ (८ ९ प्‌ कप ५५ व 
दिह्विविष्कम्मा: पू्वपू्वपरिक्षेषिणो बलयाकृतय! ॥ ८ ॥ 
अथ--प्रत्येक द्वीप-समुद्र दुने-दुने विस्तारवाले और पहिछे-पहिलेके-द्वीप-समुद्रोंको 
घेरे हुए चूड़ीके आकार वाले हैं ॥ ८॥ 


जम्बूद्यीपका विस्तार तथा आकार 
तन्मध्ये मेरुनाभिवृत्तो योजनशतसहसविष्कम्भो जम्बूढीप: ॥ ६ ॥ 


अर्थ:--उन् सब द्वीप-समुद्रोंके वीचमें जम्बूद्वीप है. उसकी नाभिके समान सुदर्शन मेरे 

है; तथा जम्बूद्वीप थालीके समाव गोल हैं भौर एक लाख योजन उसका विस्तार है । 
टीका 

१. सुदर्शन मेरुकी ऊंचाई एक छाख योजनकी है, उसमेंसे वह एक हजार योजन 
नीचे जमीनमें और निन्‍्यानवे हजार योजन जमीनके ऊपर है; इसके अतिरिक्त ४० योजनकी 
चूलिका है। [ सभी अक्लत्रिम वस्तुओंके मापमें २००० कोसका योजन लिया जाता हैं, 
उसके अनुसार यहाँ समझना चाहिये । ] 

२. कोई भी गोल परिधि उसके व्याससे, तिगरुनेसे कुछ अधिक ( २२/७ ) होती 
है । अम्बूद्वीपफी परिधि ३१६२२७ योजन ३ कोस १२८ घनुष १शा अंगुलसे कुछ अधिक है ! 

३. इस द्वीपके विदेह क्षेत्रमें विद्यमान उत्तरकुरु भोगभूमिमें अनादिनिधन प्रृथ्वीकाय- 
रूप अक्ृत्रिम परिवार सहित जम्बू वृक्ष है इसलिये इस द्वीपका नाम जम्बूद्वीप है । 


सात ज्षेत्रोंके नाम 
भरतहेमदतहरि विदेहरम्यकहेरण्यवतेरावतवर्षा: क्षेत्राणि || १० ॥ 


6 32 
अथे;-- इस जम्बूद्वीपमें भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत और ऐरावत 
ये सात क्षेत्र हैँ । 
टीका 


थी धोमंघरादि चार तोथंकर जम्बूद्वीपके विदेहमें विचरते हैं ॥ १० ॥ 





है 


7 22 209520४%2 20 
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२५८ ] [ मोक्षशार 


प्रथम सरोवरकी गहराई ( ऊँडाई ) 
दशयोजनावगाहः ॥ १६ ॥ 
अथेः--पहलछा सरोवर दश योजन भवगाह ( गहराई ) वाला है ॥ १६॥ 
उसके मध्यमें क्‍या है? 
५ तन्मध्ये योजनं पुष्कम ॥ १७ ॥ 
अथे-- उसके बीचमें एक योजन विस्तारवाला कमल है ॥ १७॥ 
महापक्ादि सरोवरों तथां उनमें रहनेवाले कमलोंका प्रमाण 
तदद्विगुणद्धिगुणा हृदा पुष्कराणि चे ॥ १८ थे हे 
अथं;- आगेके सरोवर तथा कमर पहलेके सरोवर तथा कम क़मसे दूने 
विस्तारवाले हैं। 
टीका 
ह दूना दूना क्रम तिगिज्छ नामके तोसरे सरोवर तक है, वादमें उप्तके आगेके ९४४ 
सरोवर तथा उनके तोन कमल दक्षिणके सरोवर और कमलोंके समान विस्तारवाले हैं॥ १८। 


ह॒दोंका वीजा मटर आदि 


नं. छदफा नाम । स्थान लम्बाई । चौड़ाई । गहराई | कमल । देवी 
3 -- ।मोतत 5 बोल आोजत :। पानटी ः योजन * योजन 








योजन योजन । 
१ पद्म हिमवनु । १००७ प्र्०० १० २ ध 
२३ महाप्म महाहिमवन्‌ २००० १००० २० २ । ही 
३ तिग्रिझ्छ निपध ४००७ २००० ४० ४४ ध्ति 
४ द्थिरों (केंशरिन)। नीछ ८०० ३२०७७ ४० ड की 
घर महादुग्दरीद्ध दविमन्‌ २००० १००० २० २ बु्ड 
न्‍ दुष्दरो दर घिखरियन्‌ |. १०३० ऐड न * | लदनी 


अध्याय ई सूत्र १६-२०-२१ | [ २६६ 
अद कमलोंमें रहनेवाली छह देवियां 
तन्निवासिन्यों देव्यः श्रीढीक्षतिकीतिवु्धिलकृम्यः 
पल्योपमस्थितव, ससामानिकपरिपक्ता: ॥ १६ ॥ 
अर्थ।--एक पत्योपम आयुवाली ओर सामानिक तथा पारिपदु जातिके देवों सहित 


श्री, ही, घृति, कीति, बुद्धि ओर लक्ष्मी नामों देवियाँ क्रमसे उत सरोवरोंके कमलों पद 
निवास करती हैं। 


टीका 

ऊपर कहे हुये कमलोंकी करमिकराके मब्यभागमें एक कोस लम्बे, आधा कोप्त चोड़े 

और एक कोससे कुछ कम लम्बे सफेद रंगके भवन हैं, उम्तमें वे देवियां रहती हैं और उन 
ठालाबोंमें जो अन्य परिवार कमल हैं उनके ऊपर सामाजिक तथा पारिपद देव रहते हैं ।॥ १६ ॥ 

चोदह मद्दा नदियोंके नाम 
गंगासिधुरोहिद्रोहितास्याहरिदरिकान्तासीतासी तोद। नारीनरकाॉता- 
स॒वर्णरुप्फकूलारक्तारक्तोदाः सरित्तस्तन्मध्यगा: ॥ २० ॥ 

' श्रर्था--( भरतमें ) गंगा, सिंएु, ( दैमवतमें ) रोहित, रोहितास्या, (दिये) दरिय, 
इरिकान्ता, (विदेदमें) सीता स्ीतोदा, (रम्पकमें) नादी, तरकास्ता, (दैरस्यउवर्न) हवा 


रृप्यकूला ओर (ऐराकतमें) रक्ता-रक्तादा, इत प्रकार ऊरद कहे दुए सात शनि बोर्ड 
नदियां वीचमें बहती हैं। 


टीका 
पहिले पद्म सरोवरपेंस पहिली तोन, छट्टे पुडरोक नामक सरोवरसे अधिम बीन 
तथा बावतेके सरोबरोंमेंसे दो-दो नदियों लिकछती हैँ ॥ २७ ॥ 
नदियोंर बहनेका क्रम 
्ध व्‌ इन  कष हे ८ 
हयाद या; पृव[ह पएवंगाः ॥ २१ ॥ 
रे 
भअध-(9 चोरह ददियाँ दोये समुहमें छेता बाहिद) हच्टक दो 


8 इक | गा रउत 25 00 न पज-क 
नशे पूरी और इत्ती है ( जोर उत्त व्थिके समुरने मिल 


२६० ] [ मोझशात्ष 
शेपास्वपर ग।: ॥२२॥। 
अथे।--वाकी रहो सात नदियां पश्चिमही ओर जाती हैं ( जोर उस तरफके 
समुद्रमें मिलती हैं । ) ॥ २२ ॥ 
इन चोदह महा नदियोंकी सहायक नदियाँ 
चतुर्दशनदीसहलपरिवृता गंगासिन्ध्वादयों नयः ॥ १३ ॥ 


अथे।--गंगा-पिन्घु आदि नदियोंके युगल चोदह हजार सद्ायक नदियोंते बिरे हुए 
टीका 
सहायक नदियोंकी संड्याका क्रम भी विदेह क्षेत्रक आगेके युगलोंमें पहिके युंगलोंसे 
दूना-दूना है, और उत्तरके तीन क्षेत्रेमिं दक्षिणके तोन क्षेत्रोंके समान हैं । 


नदी युगल सहायक नदियोंकी संख्या 
, गंगा--सिन्धु १४ हजार 
रोहित--रोहितास्या २८ हजार 
हरित-हरिकान्ता - ५६ हजार 

सीता-पीतोदा १ छाख १२ दुजाए 
नारी-नरकांन्ता ५६ हजार 
स्वर्णकुला-रूप्यकुला २८ हजार 
रक्ता--रक्तोदा १४ हजार 


भरतत्षेत्रका विस्तार 
भरतः पडविशततिपंचयोजनशतविस्तारः पट 
चेकोनविंशतिभागां योजनस्थ ॥ २४.॥ 


अथेः -भरतक्षेत्रका विस्तार, पांचसों छव्तरीस योजन औरद एक योजनके उन्नीत 
भागोंमेंते ६ भाग अधिक हैं । 


ठीका 
१. भरत क्षेत्रका विस्तार ५२६+५ योजन है। ( देखो सूत्र ३२ ) 


अध्याय ३ सूत्र २४-२५-२६ | ( २६१ 

२. भरत और ऐरावत क्षेत्रके वीचमें पूर्व पश्चिम तक लंबा विजयाध॑ पर्वत है जिससे 
गंगा-पिन्धु और रक्ता-रक्तादा नदियोंके कारण दोनों क्षेत्रेंक़े छह छह खंड हो जाते हैं; उनमें 
बीचका आर्यलण्ड और वाकीक़े पांच म्लेच्छ खण्ड हैं। तीब॑ंकरादि पदवोधारी पुदप मरत- 
ऐरावत्तके आयेंखण्डमें, तथा विदेह क्षेत्रोंमें ही लेते हैं ॥२४॥॥ 


आगेक्ने चेत्र और पर्वतोंका विस्तार 
तद॒हिगुणद्विगुणविस्तारा वर्षधरवर्षा विंदेहान्ता: ॥ २५॥ 
थ्र्ब।--विदेहक्षेत्र तकके पर्वेत और क्षेत्र भरतक्षेत्रसे दूने-दूने विस्तारवाले हैं॥ २५ ॥ 
विदेह क्षेत्रके आगेझे पंत और च्षेत्रोंका विस्तार 
उत्तरा दक्षिणतुल्या: ॥ २६ ॥ 


अथे;--विदेह क्षेत्रसे उत्तरके तीन पर्वत और तीन क्षेत्र दक्षियके पर्वत और क्षेत्रोंके 
समान विस्तारवाले हैं । 


टोका 
क्षेत्रों और पर्वतोंका प्रकार नीचे प्रमाथ है-- 

० ् (5 # की ] है हर 

लेबर ओर पवेत प्रिस्तार-यो जन ऊंचाई ऊंडाई 
१. भरतद्षेत्र भरपडप ४ 4 ५< 
२. हिमयत्‌ कुछाचल (०पन्की » (०्ज्यो३र २४यो० 
३. दैमवतशेत्र ६६०५६ व ८ 
४. महा हिमवतु कुछाचल बज्र०0 ३०० यो ३० पो० 
५. हरिदरोत्र ८४२१५: , ५२ 
६. निपप बुछाचल ६६८४४ ७३ इ>ज यो (०० यो 
७. पिदेशलषेत्र इइए्टटपव शय श्र 
<. बोल फुलावल 02208 इन दो ह०० पर 
&, रम्पव से <ः रद) जग बढ कि 
ईै०, पपिमकुणा चल ध्य्ट््री 729 5,223 रू ५१५ 


द 
६. रस्वयश्षत चला, ५ > 


जे [ मोझशाह्तत 
१२. शिखरीकुलाचल (०५२३३ 
१३. ऐरावतक्षेत्र ५२६५३ 


ह १०० यो० २५ यो» 
॥ > के 


[ कुछाचलका अर्थ पर्वत समझता | 
भरत ओर ऐरावतत्तेत्रम कालचक्रका परिवतेन 
भरतैरावतयोबूडिहासो पद्समयाभ्यामुत्सर्पिएयवस्पिणीम्याम ॥ २७ ॥ 


अर्थ/- छह कालोंसे युक्त उत्सपिणी और अवर्सावणीके द्वारा भरत ओर ऐराव6 
क्षेत्रमें जीवोंके अनुभवादिकी वृद्धि-हानि होती रहती है । 


टीका 


१- बीस कोड़ाकोड़ी स्रागरका एक कल्पकाल होता है। उसके दो भेद हैं: 
(१)-उत्सपिणी--जिसमें जीवोंके ज्ञानादिकी वृद्धि होती है, ओर (२)--अवसर्षिणी -- जिसमें 
जोवोंके ज्ञानादिका ह्ास होता है! 


अवसपिणीके छह भेद हैं--(१) सुषमसुषमा, (२) सुषमा, (३) सुषमदुः्यमा, 
(४) दुःपमसुषमा, (५) दुषमा और (६) दुषमदु:प्मा, इसो तरह उत्स्तिणोंके भी 
दुःपमदु:षमासे प्रारंभ करके सुषमसुषमा तक छह भेद समझना चाहिये । 

२- (१) सुधमसुषमा का काल चार कोड़ाकोड़ा सागर, (२) सुषमा तीत कोडा” 
कोड़ी सागर, (३) सुषमदुःघमा दो कोड़ाकोड़ी सागर, (४) दुःघमसुषमा एक कोड़ाकोड़ी 
सागरमें ४२ हजार वर्ष कम, (५) दुःबमा २१ हजार वर्ष और (६) दुःषमदुःघ्मा (“अवि- 
दुःपषमा) २१ हजार वपंका है : 

भरत-ऐरावत क्षेत्रमें यह छह भेद सहित परिवर्तन हुआ करता है, असंख्यात अवे- 
सर्विणी बीत जानेके वाद एक हुंडावसपिणो काल आता है। इस हुंडावप्र्षिणी का 
चलता हैं । रु ; 


३- भरत ऐरावत क्षेत्रके स्लेच्छंडों तथा विजयाधे प्वृतकी श्रेणियोंमें अवस॒पिणी कालके 
चतुर्य ( दुःपमसुषमा ) कालके प्रारम्मसे अवर्सपणी कालके अंततक परिवतंन हुआ करता 
है और, उर्त्सातणी कालके तीपरे ( दुःपसुषमा ) कालके आदिसे उत्सर्पिणीके - अंततक परिं: 
बरेन हुआ करता है, इनमें आयेउण्डोंकों तरह छहों कालोंका परिवर्तत नहीं होता और 
उनमें प्रलयकाल भी नहीं होता । 


अध्याय ३ सूत्र २७-२८-२६ ] [ रइ३े 
४. भरत ऐरावत क्षेत्रके मनुष्योंकी आयु तथा ऊँचाई । 


आरा (काल) आयु ऊंचाई 

प्रारंभमें अन्तमें प्रारम्ममें अन्तर्मे 
१ ३ पल्प २ पल्‍य ३ कोस २ कोस 
२ २ पल्‍्य १ पल्‍्य २ कोस १ कोस 
३ १ पल्‍्य १ कोटी पूर्व १ कीोस ५०० घनुष 
४ १ कोटी पूर्व १२० वर्ष ४०० घनुप ७ हाथ 
५... १२० वर्ष २० वर्ष ७ हाथ २ हाथ 
ह्‌ २० वर्ष १५ वर्ष २ हाथ १ हाथ 


मनुष्योक्का आहार 
काल आहार 


चौथे दिन वेरके वरावद 
२ एक दिनके अंतरसे बहेड़ा ) हि हे 
। तीसरें कार तक भरत-ऐरावत क्षेत्रमे 


( फल ) के बराबर 
भोगभ्रूमि रहती दै । 


रे एक दिनके अंतरसे आऑविला 


बराबर 
४... रोज एक बार 
भू कई बार 


धर अति प्रचुरवृत्ति, मनुप्य, नग्न, मंडी इूदादिक आहार, सुनिस्‍खायदों दा वमाय, 
घमंका नाश ॥ २७ ॥॥ 
. अन्य भुमिषोंकों व्यग्स्श 
> >> 
ताभ्यामपरा भुमयाउदा स्वत: ॥ २८ | 
५ 5 दर + 250 ०००३ इक > 
अच;--भरत और ऐराउत शेमका धाइकर दूसरे सजाने एड्स्‍ टो उडाबा सनी 
है“ उनमें काका परियर्तव नटी शोता ॥ ६४ .। 
शमबतद् इन्थादि केद्ोंने राय 


एकद्वितरिपद्योपम स्थितयों 


व्यश्तद्श रिष्करेदझुसदका: ॥२६॥ 


मोदाशाख 
२६६ ] | 
टीका 


ः णु 6 पा --॑ापतलर गे है ६ अडाई 
१. जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र, घातक्रीसण्ड, कालोइपि और पुफ्कराध- दाना बी 
हीप है, इसका विस्तार ४५ लाख योजन है । 


रा . . पिरिक्त के 
२. केवल समुद्धात ओर मारणांतिक समुद्धातफे प्रसंग अतिरिक्त मनुष्य 
आत्मप्रदेश ढाई द्वीपके वाहर नहीं जा सकते । 


३. आगे चलकर आठवां नन्‍्दीश्वर द्वीप है, उसकी चारों दिशामें चार अंमनगिरिं 
पर्वेत, सोलह दघिमुखपर्वेत और वत्तीस रतिकर पर्वत हैंँ। उनके ऊपर मब्यभागमें व 
मन्दिर हैं । नन्‍्दीश्वर द्वीपमें इसप्रकार बावन जिनमन्दिर हें । बारहवां कुण्डलवर बीत & 
उसमें चार दिशाके मिलाकर चार जिन-मन्दिर हैं। तेरहवी रचफ़बर नामका द्वीप है, उप्के 
बीचमें रचक नामका परवेत है, उस पर्वंतके ऊपर चारों दिशामें चार जिन-मन्दिर हैं, वहीं 
पर देव जिन-पूजनके लिये जाते हैं। इस पर्व्रके ऊपर अनेक क्ूट हैं, उनमें अनेक देवियोकि 


निवाप्त हैं। वे देवियाँ तीर्थकरप्रभुके गर्भ और जन्मकल्याणकर्में प्रभुकी माताकी अनेक प्रकारते 
सेवा करती हैं ॥ ३५॥ 


मन्ु'योंके भेद 


आया म्लेच्चाश्र ॥ ३६॥ 
अथथ।--आयें और म्लेच्छके भेदसे मनुष्य दो प्रकारके हैं । 


टोका 
१, आयोंके दो भेद दैं:-ऋद्धिप्राप्त आर्य और अनऋडद्धिव्राप्त आये | 
ऋद्धिप्राप्त आयेच-जिन आये जीवोंको विशेष शक्ति प्राप्त हो । 
अनऋद्धिप्राप्त आयें-"जिन आये जोवोंको विशेष शक्ति प्राप्त नहों हो । 


ऋद्धिप्राप्त आये 
२. ऋद्धिप्राप्त आर्यके आठ भेद हैंः--(१) बुद्धि, (२) क्रिया, (३) विंकिया, 


(४) तप, (५) वछ, (६) ओपध, (७) रस और (८) क्षेत्र--इन आठ ऋद्धियोंको 
स्वल्य कहते हैं । 
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३, बुद्धिऋद्धिः--वुद्धिछद्धिके जठारह भेद हैं--(१) केवलज्ञान, (२) अवधिज्ञान, 
(३) मनःपर्ययज्ञान, (४) वीजबुद्धि, (५) कोछुद्धि, (६) पदानुवारिणों, (७) संभिन्न- 
श्रोतृत्व, (८) दुरास्वादनसमयंता, (९) दूरदशनसमवंता, (१०) दुरुसपर्शतसमर्वता, (११) 
दूरप्राणसमर्थता, (१२) दूरब्ोतृसमर्यवा, (१३) दश्शयृवित्व, (१४) चतु्देशपूवित्व, (१५) 
अछ्टंगनिमित्तता, (१६) प्रनज्नाश्ननणत्व, (१७) प्रत्येकवुद्धता, और (१८) वादित्व; इनका 
स्वरूप निम्नप्रकार है-- 

(१-३) केवलज्ञान, अवधिज्ञान, मनापर्य यज्ञान:--इल तीनों का स्वरूप अब्याय ३, 
सूत्र २९ से २५ तथा २७ से ३० तक में जा गया है। 


(४) बीजबुद्धिः-- एक बीजपदके ( मूलपदके ) ग्रहण करनेसे अनेक पद और बनेंक 
अथोका जानना सो बीजदबुद्धि हैं । 


(४) फोष्बुदि।--जैसे फोठारमें रखे हुए घान्य, वोज इत्यादि बहुत समय तक 
जैसेके तेसे बने रहते हैं घटते-बढ़ते नहीं हैं, परस्पर मिलते नहों हैं, उसोप्रकार दुमरेके 
पउपदेदशसे ग्रहण किये हुये बहुतसे दाब्द, अथे, बोज जिस बुद्धिमें जेमेक्के तेसे रहते हूँ एक 
अक्षर घट-बढ़ नहीं होते, आगे-पीछे अक्षर नहीं होते वह कोबुद्धि है 

(६) पदानुसारिणीवृद्धिः---प्रन्यके प्रारम्भ, मब्य और अस्वक् पर श्यग करके 


ममस्त प्रन्य तथा उसके अर्थका निश्चव करना सो पदानुसाडिणोबुद्धि है 


(७) संमिन्नवोतत्ययु:ि चक्रार्तीकी छावनी चार बोजन उछम्दी सैर नो पोजल 
चौड़ी पड़ी होती है, उत्तमें हाथी, घोड़ा, ऊँ मगुण्यादिकति जुरैजुदे दगारक रवर-वरजरास्मक 
दाब्द एग समय एक साथ उतने होते हैं, उसे तवविदेष् बारण (दो्वजिशसय चवजानाई- 
गये तैया श्रोजन्द्रियावरण करमका उत्ाष्ट ध्ायोगशम होनव्र ) एड दाने (३ ! ३ बहस 
करना सो संभिक्षत्रोतृत्वचुद्ध है । | 


(८) द्रारवाइनममथदाइ44-- >पर्विनपद, बारण ( ददर टीपियज उदार 
गा > 


“पर्नन्द्रिय शुवनानावरण, जोयच्तिरायक कझवोंर्चब >ोर हटाया सानकवेह ८720 - 
सतत जये विप्य नौयोजन प्रमाण होता २ उक्त रक्ारयइनवी (सन बने | | सपन«ई 
तचा) रत बगर शादपमदत, - ऐ । 

(६ १५ शदशन«+भपशन-प्मा मोह पर्पदाइदिप--5+२ १.3 .- ,० ५५०. 
१« दस ६३५६९, ९ »+/ कप जा रह गज 3 भर स्जड फ्ज्र्ञ्प जप हे स्‍ 8 दर 
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रूप, स्पशे, गंध और शब्दकों जाननेकी सामथ्यैंका होता सो उस-उस्त नामकी चार प्रकारकी 
बुद्धि है । 


(११) दशपूवित्वबुद्धि--महारोहिणी इत्यादि विद्या-देवता तीन बार आवें और हर 
एक अपना-अपना स्वरूपसामथ्य प्रगट करें ऐसे वेगवान विद्या-देवताओंके छोभादिसे जिनकी 
चारित्र चलायमान नहीं होता उसे दशपूर्वित्ववुद्धि कहते हैं । 


(१४) चतुद्देशपूवित्वचुद्धिः--संपुर्ण श्रुवकेवलित्वका होना चतुर्देशपूविल्वबुद्धि है । 


(१५) अ्रशंगनिमित्तताबुद्धिः--अन्तरिक्ष, भोम, अंग, स्वर, व्यंजन, लक्षण, छिन्न 
और स्वप्न यह आठ प्रकारका निमित्तज्ञान है, उसका स्वरूप निम्नप्रकार हैं:-- 


सूर्य, चन्द्र, नक्षत्रके उदय-अस्तादिको देखकर अतीत-अभनागतकालक्रो जानना नो 
अन्तरिक्षनिमित्तज्ञान है ॥ १॥ 


पृथ्वीकी कठोरता, कोमछता, चिकनाहुट या रूखापन देखकर, विचार करके अथवा 
पूर्वादि दिशामें मूत्र पढ़ते हुए देखकर हानि-बृद्धि, जय-पराजय इत्यादिको जानता ते 
भुमिगत स्थर्ण चांदी इत्यादिकरों प्रगट जानना सो भोमनिमित्तज्ञान हैं ॥२॥ 


अंग्रोपांगादिके दर्शन-स्पर्शनादिसे थत्रिकाछभावी सुख-दुःखादिको जानना सो आगे 
निमित्तज्ञान है ॥ ३॥ 


नशर-अनदारखप तथा शुभाशुभकों सुनफर इछानिप्ट फलतकों जातता सो स्वर 
निमित्तनीन है ॥गा 


मततक, मुख, गईन दत्यादिमें तठ, मुरछ, छाख इत्यादि लक्षण देकर विकीर्ट 
पररूदी ट्विन्‍्वट्विकों जान लेता सो व्यंगननिमित्तज्ञान है ॥ ५॥ 

धरी रह ऊपर श्रीवृज्न, स्वस्तिक, कछश इत्यादि चित्त देखकर प्रिकाल सम्बन्धी 
(दीई ईद, मात, ऐेइबर्योदि विशेषका जानना सो लक्घगनिमित्तज्ञान है ६॥। 


दसे, देव-मनुष्य-राक्सादिसि तथा शब्त्र-्कंटफादिसे लछिई 
५५ रंज | जधाढ़ सस्बाचों छान-अछान, सुख-दुःपका जानना सो छिन्ननिमिततान दैँ 2 


इन्वन्ड्रतन्जासद-ररना 


उदपके मुख विठलों राधिमे चद्धमा, सूर्य, पृष्वी, एव 
ली भधी भुनन्वप्त दे; परी वठते अपनों दढू ठिप्त भी 
दिन ने दतवे देखा स्वष्त अनु स्वप्न हैँ; उसके दर्त6 
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आगामी कालमें जीवन-मरण, सुख-दुःखादिका ज्ञान होना सो ख्प्ननिमित्तज्ञान हैं। इन 
आठ प्रकारके निमित्तज्ञानका जो ज्ञाता हो उसके अप्ठांगनिमित्तवुद्धिछद्धि है । 

(१६) प्रज्ञाश्रमणत्वचुद्धिः--किसी अत्यन्त सूक्ष्म अर्यके स्वरूपका विचार जेसाका 
तेसा, चौदहपूर्वधारी ही निह़्पषण कर सकते हैं दूसरे नहीं कर सकते, ऐसे अर्थक्रा जो सन्देह- 
रहित निरूपण करे ऐसी प्रकृषप्ट ध्रुतज्ञानावरण ओर वीर्वान्तरायके क्षयोपश्षमस्ते प्रयट होनेवाली 
प्रज्ञाशक्ति प्रजाश्नमणत्ववुद्धि है । 


(१७) प्रत्वेकबुद्धताबुद्धि। -- परके उपदेशके बिना अपनी बक्तिविशेषसे ज्ञान- 
संयमके विधानमें निपुण होना प्रत्वेकबुद्धताबुद्धि है । 


(१८) वादिखघुद्धिः---&द्व इत्यादि जाकर वाद-विवाद करे उसे निरुत्तर कर दे, 
स्वयं उके नहीं और सामनेवाले वादीके टछिद्रकों जान लेना ऐसी शथाक्ति वादित्ववुद्धि है । 


इसप्रदार ८ ऋडद्धियोमेंस पहिली बुद्धिछद्धिके अठारह प्रकार हैं। यह वुद्धिछऋद्धि 
सम्यग्नानकोी महान महिमाक्रों बताती है । 


४. दुसगी क्रियारद्धिका स्वरूप 


१. क्रिपाऋद्धि दो प्रकारको है-आकासगामिद्र और चारय 

(१) चारण ऋद्धि अनेवाप्रकारकोीं है-जलक ऊपर पर रखने था उठाने पर न" 
कफायिक जीवोंकों बाधा न उत्पन्न हो सो जलवचारणक्द्धि है । भूमिने बर जगुए ऊपर जारासमे 
धीफ्रतास संबाड़ों योजन गमन करनेमें सम टोना थो जदाजारभ्््द है । उसोप्काड 
तंतुचारण, पुप्पारण, पश्नचारण, प्रणिवारण, अब्जिधिता - 
पुष्प, पल रेत्यादिके ऊपर गमल परनेस उन पृष्व फछ सट्योदिद डीडीडी दाषा नहीं दाना 
सो समसतचारणऋषण है । 


4 
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(२) थाकाशगामितय विक्रियाक्द्धि:--मगासतव उदय वायोउलर्दादित इस्ठ पदक 
उपये-घरे बिना ही आकाशमें गमत करनेने वि:व खोला सो डादाद एमए ओीडद 2॥ 


5 ब. 


५, तीनो परद्ियाह्ाटरा नइृस्प 


7 दि हट 2.8 ब्श का 5 रूप शक >*न्वप 23 २5३८2 ४८ > ४.४ हे 
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२७४ ] [ मोक्षशात्र 


जो सकलसंयमी साघु हैं उन्हें असावद्यकर्मआर्य कहते हैं । 


(असावद्यकर्मआयय और चारित्रआयके बीच क्या भेद हैं सो बताया जायगा- ) 


४, चारित्रआये।--के दो भेद हैं-अभिगतचारित्रआर्य और अनभिगतचारित्रआर्य । 


जो उपदेशके बिना ही चारित्रमोहके उपशम तथा क्षयसे आत्माकी उज्ज्वलताहूप 
चारित्रपरिणामको घारण करें, ऐसे उपशांतकपाय और क्षीणकपाय ग्रुणस्थानधारक मुनि 


अभिगतचारित्रमाये हैं। और जो अन्तरंगमें चारित्रमोहके क्षयोपशमसे तथा वाह्ममें उपदेशके 
निमित्तसे संयमरूप परिणाम घारण करें वे अनभिगतचारित्रआय॑ हैं 


अतावद्यआये और चारित्रआये ये दोनों साधु ही होते हैं, परन्तु वे साधु जब पुण्य- 
कर्मका वंध करते हैं तव ( छट्टे ग्रुगस्थानमें ) उन्हें असावद्यकर्मेआर्य कहते हैं, और जब 
करमक्री निजेरा करते हैं तव (छट्टे गुणस्थानसे ऊपर ) उन्हें चारित्रआर्य कहते हैं। 


(१ गन 
(५) दशनआये;--के दश भेद हैं-आज्ञा, मार्ग, उपदेश, सूत्र, वीज, संक्षेप, विस्तार 


अये, अवगाढ़ और परमावगाढ़ [ --इन दश भेद संबंधी विशेष खुलासा मोक्षमागं-प्रकाशक 
अध्याय ६ मेंस जानना चाहिये। ) 


इसप्रकार अनक्द्धिप्राप्तआयेके भेदोंका स्वरूप कहा । इसप्रकार आर्य मनुष्योंका 
यर्णन पूरा हुआ । 


अव स्लेच्छ मनुप्योंका वर्णन करते हैं 
१३, म्लच्छ 


म्लेच्ट मनुष्य दो प्रह्मारके हैं-कर्ममूमिज और अन्तद्वीवज, (१) पांच भरतके 
पाव खंड, पांव ऐरावतक्रे पांच खंड ओर विदेहके आठसोौ खंड, इसप्रकार (२५-न२५--८०० ) 


उसी पचास स्डच्छ जत्र हैं, उनमे उत्पन्न हुए मनुप्य कम्मभूमिज हैं; (२) लवण समुद्र 
खटतादस उप तथा हालोदधि समुद्र अड्ताीत, दोनों मिक्कर छियानवे द्वीपोंमें कुमोग 
हुमित! मलुन्द हैं, कहूँ अंवर्ीयज हेते हें । उन अंतर्द्वोवज म्छेच्छ मनुष्योंके चेढुरे 
पिदिद प्रहारद्ष होते दूँ; उसके मनु: तर (बड़े) और उनके ऊपर दाथी, रीछ, 
सजी श्पादिहाहा सिर, उटत छम्बे कोन, एक पैर, पूछ इत्यादि होती है। उनको 
७$० ५५ / हे 2023 हैँ थ्ोर 8 ४ 


हा] 


ईनीके छंद मिट्ठी इत्यादि उसका मोजत है॥ ३६ । 


अध्याय ३ सूत्र २४-३८ ] [ रण५ 
कर्मभूमिका वर्णन 
भरतेरावतविदेहा: कर्मभूमयोउन्यत्र देवकुरूत्तरकुरुभ्यः ॥ ३७ ॥ 


अर्थः--पांच मेरु सम्बन्धी पाँच मरत, पांच ऐरावत, देवकुर तथा उत्तरकुढ ये दोनों 

छोड़कर पांच विदेह, इसप्रकार अढ़ाईद्वीपमें क्रुछ पन्द्रह कममंभूमियां हें । 
टीका 

१. जहां अति, मसि, कृषि, वाणिज्य, विद्या ओद शिल्प इन छह कर्मंकी प्रवृत्ति हो 
उसे कर्मभूमि कहते हैं । विदेहके एक मेर सम्बन्धी वत्तोत भेद हैं; ओर पांच विदेह हैं उनके 
३२५८५८-१६० क्षेत्र पांच विदेहके हुए, और पांच भरत तथा पांच ऐरावत ये दश मिलकर 
कुल पन्द्रह कर्भूमियोंके १७० क्षेत्र हैं । ये पव्रित्रताके-बमंक्रे क्षेत्र हेँ, ओर मुक्ति प्राप्त करने- 
वाले मनुष्य वहाँ ही जन्म लेते हैं । 


एक मेरुपम्बन्धी हिमवत, हरिक्षेत्र, रम्बक्, हिरण्यवतु, देवदकुढ ओर उत्तरहुरु ऐपी 
छह भोगधूमियां हैँ । इसप्रकार पाँच मेरे सम्बन्धी तोस भोगशूमियाँ हूँ | उनमें दश जपन्य 


ध्े 


श मध्यम और दश उत्हष्ट हें। उनमें दश् प्रकारके कल्यवृन्त हें। उनके मोग भोगक्‍़रर 
जीव संकेशरहित-प्राताहव रहते हैं 

२, अर्नः- करके आश्रय तो तीनलोकका लत्र है, तो हमंन्‌ एफसों सत्तर 
पत्र ही क्‍यों कहते हो, तीनछोकको कर्मभूमि व्यों नहीं लहले ? 

उत्तर; >सर्वाव्तिद्धि पहैचनेका घुनकर्म और सात तरह उचलता वावहम इसे 
जैचामें उत्पन्न हुए मनुप्य उपार्जव करते हूं । जति, मति, ।ब न दिउ लय वा 7। यान 


ही द्ते हैं, तथा देवगुज, गुए-उयासना, स्वाष्याय, रसायन, वे जौर दाव 4 5 पकारऋ 


जज 


धुभ (प्रश्त) कमे भो इस क्षेत्रों टी उत्तनन (ए मदाव बरव हज, दन्‍ीहिद 7व शवाओा 
ही बमेयूमि कहते है ॥ २३ 

भजुष्षोंकी उत्डेश तर अपन्य झाय 

किये 


कक 


उस्थितों पराजयर चिपस्यापमास्तसु हें ॥ ३८ ॥ 


ः 
5 ब नह > 
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२९० ] | मेनशास्य 
ज्योतिषी देवोके पांच भर 
मो 2 प्री है. अर ध > 
ज्योतिष्का: सूयोचछमरों ग्रहनच्षत्रप्रेत्नोणकतारकाओं ॥ १३ ॥। 

अथे।--ज्योतिपी देवोंके पांच भेद 3-३-मूर्ग, २-सन्द्रमा, उन्‍्य, ह्योर्भत भीर 

भ्-प्रकीर्णक तारे। 
टीका 

ज्योतिषी देवोंका निवास मब्यलोकमें सम घरातऊसे ७२० पोजनकी ऊँसाईसे लेकर 
९०० योजनकी ऊँचाई तक आकाशमें है। सबसे नीचे तारे है, उनसे १० सोजन ऊपर सूस 
हैं; सूयंसे ८० योजन ऊपर चन्द्रमा हैं; चन्द्रमासा चार योजन ऊपर २७ नक्षात्र है; नें म्ेसि 
४ योजन ऊपर बुधका ग्रह, उससे ३ योजन ऊपर शुक्र, उप्ससे ३ योजन ऊपर पृहंस्पति, 
उससे ३ योजन ऊपर मंगल, और उससे ३ योजन ऊपर शनि है; इसप्रकार पृथ्वीसे ऊपर 


९०० योजन तक ज्योतिषी मंडल है। उनका आवास मध्यलछोकमें है। हे यहाँ २००० 
कोप्तका योजन जानना चाहिये ]॥ १२॥ 


ज्योतिषी देवोंका विशेष वर्णन 
मेरुप्रदत्षिणा नित्नगगत्तयो नलोके ॥ १३ ॥ 


झथे+-- ऊपर कहे हुए ज्योतिषी देव मेरुपवंतकी प्रदक्षिणा देते हुए मनुष्यलोकमें 
हमेशा गमन करते हैं। 
( अढ़ाई द्वीप और दो समुद्रोंको मनुष्यछोक कहते हैं) ॥ १३॥ 
उनसे होनेवाला कालविभाग 


तत्कतः कालविभाग: ॥ १७ ॥ 


७ हा प 
अथे;--घड़ी, घंटा, दिवस, रात, इत्यादि व्यवहारकालका विभाग है, वह गतिशील 
ज्योतिषी देवोंके द्वारा किया जाता है। 


टीका 


काल दो प्रकारका है--निइचयकाल और व्यवहारकाछ | निश्चयकालका स्वरूप पांचवें 
अध्यायके र्रव सूचम किया जायगा । यह व्यवहारकारू निश्चयक्तालका बतानेवाला है ॥ १४ ॥॥ 


अच्याव ४ सूत्र १५-१६-१७ ] [ 


बहिखवस्थिता: ॥ १५४ ॥ 
अथे। -- मनुप्यछोक ( थाई द्वीप ) के वाहरक्रे ज्वोतिषो देव स्विर हैं। 
टीका 
बढ़ाईद्वीपके वाहर असंख्यात द्वोप-समुद्र हैं, उतके ऊपर ( सबसे अन्तिम स्वयंमूरमय 
समुद्र तक ) ज्योतिषोदेव स्थिर हैं ॥ १२५॥ 
इसप्रकार भवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिपो-इन तोन प्रक्रारक्े देवोंका वर्णन पूरा 
हुआ, अब चोथे प्रकारके-वेमानिक्त देवोंका स्वरूप इाहते हैं। 


हर 
हा 
क 


प्रमानिक देवोंका वर्णन 

बगानका: ॥ १६ ॥ 

० ः >कब्नछ क >. 
अथ।--अब वेमानिक देवता वर्णन प्रारम्भ दान्‍्ते हैं । 

टकरा 
विमान--जिन स्थानोंम॑। रहनेवाले देख अनेकों विदेष प्रच्यात्मा समझे उन 
स्थानोंकी विमान नाहते है। 

वहां संय चौरासी छाले संतान हुआर सरल दिस्लाल है। उनभ उसे मा दर, 
परहपतृक्ष, बन-बाग, बाबरी, तगदर इछादि अनेवा प्रबनारवो रब ४5) 
| विमाल हैं वे एऐन्द्र॥ बियान 4८६ जाते है, उतकी ३६5 आज 3०१ 
छाइनमें) जो विमान है ऊदे श्वीण दर दिम्ान नाते है। दल 5० ३६ 
विदिशाओग नहाँ-हीं बियर ८ए पूछाव जहे/ जी दिम् ने है ऊे इज ल ० 
ह। स्सप्रवतर एचद्ध5, सेणियदध छोर प्रतेगर ये तौत इंच वी विदान है 4 हु 


तु ञ 


परसानप; पदों यई- 


पस्पापपत्षा: इडशताताश्च ॥ १७ ॥ 


454: (7 28 कल के आज 7 ला ऊ के 
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२९० ] [आ जगह 


ज्योतिषी देवोके पंच भा 
5 4 ष्फ् सः डर के खो 2 ० कमल है 
ज्योतिष्का: स्योच्स्धमसों ग्रहनच्त्रप्रणणंक्तारकाओ। ॥ १३ ॥ 
अथे।--ज्योतिषी देवोंके पांच भेद हे रैम, >्-नन्द्रवा, बन्‍गा, ४। 56॥ ओर 
भ्रू-प्रकीर्णक तारे। 
टीका 


ज्योतिपी देवोंका निवास मब्यलोकमें सम घरातछसे ७२० ग्रोजनफी ऊंसाईसे लैंकर 
९०० योजनकी ऊँचाई तक आकाशमें है। सबसे नीचे तारे हैं, उनसे १० सोजन ऊपर सूर्स 
हैं; सू्यसे ८० योजन ऊपर चद्द्रमा हैं; चन्द्रमासे चार योजन ऊपर २७ नद्षाम हैं; नक्षत्रोंति 
४ योजन ऊपर बुधका ग्रह, उससे ३ योजन ऊपर शुक्र, उम्तसे ३ योजन ऊपर वृहस्पति, 
उससे ३ योजन ऊपर मंगल, और उससे ३ योजन ऊपर शनि है; इसप्रकार पृथ्वीसे ऊपर 
९०० योजन तक ज्योतिषी मंडल है। उनका आवास मध्यलोकमें है। है यहाँ २००० 
कोसका योजन जानना चाहिये ]॥ १२॥ 


ज्योतिषी देवोंका विशेष वर्णन 
मेरुप्दक्षिणा नित्नगतयों नलोके ॥ १३ ॥ 


अथे।-- ऊपर कहे हुए ज्योतिषी देव मेरुपवेतकी प्रदक्षिणा देते हुए मनुष्यलोकमें 
हमेशा गमन करते हैं। 


( अढ़ाई द्वीप और दो समुद्रोंकों मनुष्यछोक कहते हैं) ॥ १३॥ 
उनसे होनेवाला कालविभाग 
तत्कृतः कालविभाग: ॥ १७॥ 


७ त मे 
अर्थ।--घड़ी, घंटा, दिवस, रात, इत्यादि व्यवहारकालका विभाग है, वह गतिशील 
ज्योतिषी देवोंके द्वारा किया जाता है। 


टीका 


काल दो प्रकारका है--निइ्चयकाल और व्यवहारकाल | निश्चयकालका स्वरूप पांचवें 
अध्यायके रखें सूत्रमें किया जायगा । यह व्यवहारकाल निश्चयक्रालका बतानेवाला है ॥ १४॥ 


अध्याय ४ सूत्र १५-१६-१७ ] [ २६१ 


८ 
बाहरवास्थता: ॥ १४५ ॥ 
अथे) -- मनुप्यलोक ( जढ़ाई द्वोप ) के बाहरके ज्योतिषो देव स्थिर हैं । 
टीका 

अढ़ाईद्रीपफे बाहर असंख्यात द्वोप-प्रमुद्र हैं, उनके ऊपर ( सत्रसे अन्तिम स्वयंमूरमण 
समुद्र तक ) ज्योतिपोदेव स्थिर हैं ॥ १२५॥ 

इग॒प्रकार नवनवासोी, व्यल्तर और ज्योतिपो-इन तीन प्रक्रारक्ते देंवोंका वंणन पूरा 
हुआ, अब चौथे प्रकारके-वैमानिक्त देवोंका स्वरूप ऋहते हैं। 


ब्रमानिक देवोंका वर्णन 


वगानचकी: ॥ १९ ॥ 


श्र्थ:---अब बमानिता देवातिा वर्णन प्रारम्भ करते ं । 
ठोका 
पिमान:--जिन स्थानों रहनेवाले देव पबनेको बिलेप 
रेथानोंकों विमान कहते है। 


बहाँ सब्र चीरासी स्थाग संतानत्र हजार तशेव दिशा 


बाल 4 इतने उलभ सार, 
पल्पर नेनयाग, बावट्रोी, लगद सत्यादि अनेक प्रवतरवो रंबदा ड़ है। (वह एम 
भी विमान हैं. वे रद्रक विभाज वहीं बाते है, उंवकी 3४६ उछते 570 ०-५ ' का 
लायनमें) जो विधान है ऊच्ध वाणिदद्ध वविभाव चातत है। चोद: ह २ दर 2४२ १4- 
विदियाजओे अएन्यहा दि ६२४७0 पडता 4रह जग रो 8५ 7 2 न कक १८.२ ड़ 
ह। गप काश फिद्वपे, * पिडद और ब्रज थे तोष ४; एज चई 5. हे | 8६ 
परमा।नफ एदाडे ब३- 
जप 0६7 छह फाराह जात ं है बच । | 
बीपरली): ई््ावेदारद || * $ || 
ध्श्ड़ २ कक है बंध .। औ दि हर 
5५५, ६ घ५६०३,३ ३ ७०५३ई. थे ७०८ ६ ६ 55 कई -& हु ग 
घ््क्ष्त 
$७० ६ तक ३ ञ्च ैर  पक न $ ७ ८ “ले ही नह हक 


डै 

है 
हे 
० 


२९० ] [ पे. जमीसय 
ज्योतिषी देवोंके पांच 
ज्योतिष्काः सूर्याचन्द्रमसो ग्रहनच्षत्प्रशएक्तारकाओं ॥ १२ ॥ 


अथे।--ज्योतिषी देवोंके पांच भेद उ-१-पूर्स, २-नन्‍द्रमा, उच्गा, हवन पीर 
प-प्रकीर्णक तारे। 


५ 
42 


त्त् 
5 


टीका 

ज्योतिपी देवोंका निवास मध्यलोकमें सम घरातऊछसे ७२० योजनकी उंवाईसे लेकर 
९०० योजनकी ऊँचाई तक आकाशमें है। सबसे नीचे तारे हैं, उनसे १० योजन ऊपर मय 
हैं; सूयंसे ८० योजन ऊपर चन्द्रमा हैं; चन्द्रमासे चार योजन ऊपर २७ नक्षात्र हें; नदान्ोंसे 
४ योजन ऊपर बुधका ग्रह, उप्से ३ योजन ऊपर शुक्र, उप्तसे ३ योजन ऊपर बृहस्पति, 
उससे ३ योजन ऊपर मंगल, और उससे ३ योजन ऊपर शनि है; इसप्रकार पृथ्वीसे ऊपर 
९०० योजन तक ज्योतिपी मंडल है। उनका आवास मध्यलोकमें है। है यहाँ २००० 
कोसका योजन जानना चाहिये ]॥ १२॥ 


ज्योतिषी देवोंका विशेष वर्णन 
मेरुप्रदक्षिणा नित्मगगतयों नुलोके ॥ १३ ॥ 


अथेः-- ऊपर कहे हुए ज्योतिषी देव मेरुपवंतकी प्रदक्षिणा देते हुए मनुष्यलोकमें 
हमेशा गमन करते हैं। 


( अढ़ाई ढ्वीप और दो समुद्रोंको मनुष्यलोक कहते हैं) ॥ १३ ॥ 
उनसे होनेवाला कालविभाग 
तत्कत: कालविभाग: ॥ १४ ॥ 


७ टा, . 
अथः--धड़ी, घंटा, दिवस, रात, इत्यादि व्यवहारकालका विभाग है, वह गतिशील 
ज्योतिषी देवोंके द्वारा किया जाता है। 


दीका 
काल दो प्रकारका है-निश्चवयकाल और व्यवहारकाल | निश्चयकालका स्वरूप पांचवें 


अब्यायके ररवें सूत्रमें किया जायगा। यह व्यवहारकाल निश्चयक्रालूका बतानेवाला है ॥ १४॥ 


पल वयकक, 
हर 
हा 
0 


अध्याय ४ सूत्र १५-१६-१७ ] 


0 2 
हिवास्थता: ॥ १५ ॥ 
रे ७! च 
अथे। -- मनुप्यलोक ( जडढ़ाई द्वोप ) के वाहरके ज्वोतिषों देव स्थिर हैं। 
टीका 
अढाईद्वीपके बाहर असंख्यात छोप-प्तमुद्र हें. उसके ऊपर ( सबसे अन्तिम स्वयं मूरमण 
समुद्र तक ) ज्योतिषीदेव स्थिर हैं ॥ १४॥ 
इसप्रकार मवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिषी-इन तीन प्रकारक्रे देवोंकुा वर्णन पूरा 
हुआ, अब चौथे प्रकारके-वेमानिक देवोंका स्वरूप कहते हैं। 
दा ० छः सका डा 
बसानक दवोका वृ्णद 
बंगानका; ॥ १६ ॥ 
अथे;--अब वेमानिकः देवाता दर्णन प्रारम्भ करते हैं 
टीका 
विमान;--जिन स्थानोंम॑ सहनेबाले देव अयनेको विशेष युध्वास्मा समझे उन 
स्थानोंकीं विभान कहते है। 
बमानिद्र। उस विमानों पैदा दोनवाडे देव बमामिक कब” गाज ३। 
पट्टा संत चौरासी छागा संतान हुआर लत दिनाज १३ इसमे इलथ मार, 
बाल्पने दा, बल-याग, बावेड़ी, नगद झूपादि अनैवा भबारवो रेब७ हच ३3३) हद मद 
जो विमान है वे हुख्द्रा/ विमान वह जाते हे, उचकी ५. «२ हब 
ज्ाइनमें) जो चिगान है ऊा सगियदे वचिान वाद वे है बाच् रा बज बह इरटा ए- 
विदियाओंसे नर्टान्तहों बिवर (॥ फूछीने गर्ट की व है. 7 ईंज हज दिाज + दे 


है। इतप्रसार +ट्रपषा, ्राणजिदद्ध जोर प्रच्मक ये तात ४2, डे पड हज 


पेण्यापक्णा: बेज्दावाद 


35% 8 “हा + $ पा २७५ ऊ नल» पु 
+3७५ ६ फू णा अधाई 3 ६ हू द5॑+ १ आज  जुनर 5 न 
न 
| 25 4 83 2 मर के पे 0 रद कप 5 5 
के है है. 2 ऋतोड 5 केक अब है अप इी७ के ४ फू ा ५ का, 225३ हृ है आम कप कल | दृ बढ 
हा है ह ६, 3 जे 


श्र) 


हैं, और उन हल्वोंमें जो देव पद्म योते हें उहों ह्योताय ह। 
ऊपर जो देव उत्पन्न होते है उन्हें कत्मातीय हस्से हें ॥ 


2 + १ 


कल्पकी स्थितिका क्रम 
उपयु परि ॥ १८ ॥ 
अथ।--सोलह स्वगेके आठ युगल, सत्र ग्रोवर, न पर्नोष्शि लो वा चनुर्तर गा 
सत्र विमान क्रमसे ऊरर-ऊपर है॥ १८॥ 
बैमानिक देवोंके रनेका स्थान 
सोधमशानसानत्कुमारमाहेन्द्रजह्नबह्योत्तरलान्तवका पिछश॒क्रमदी श॒क्र- 
ततारसहसारेघानतप्राणतयोरारणाच्युतयोन॑वसुग्रेवे यकैयु 
विजयवेजयन्तजयन्तापरा जितेपु स्वार्थ सिद्धी! च ॥१६॥ 
अथ।--सौधर्म-ऐशान, सनत्कुमार-माहैन्द्र, ब्रद्म-त्रह्मोत्तर, छांतब-क्रापिप्ठ, भर्ती 
महाशुक्र, सतार--सहुस्तार इन छह युगलोंके वारह स्वरगर्मिं, आनत-आणत इन दो स्वर्गमिं, 


आरण--अच्युत इन दो स्वगोमें, नव ग्रेवेवक विमानोंमें, नव अनुदिश विमानोंमें और विजक 
वैजयन्त, जयन्त, अपराजित तथा सर्वार्थप्तिद्धि इन पांच अनुत्तर विमानोंमें वैमानिक देव रहते हे) 
टीका 

१. नव ग्रैवेयकोंके नाम--(१) सुदर्शन, (२) अमोघ, (३) सुप्रवुद्ध, (४) यशोधर, 
(५) सुभद्र, (६) विशाल, (७) सुमन, (८) सौमन और (६) प्रीतिकर । 

२. नव अनुदिश्योंके नाम--(१) आदित्य, (२) आँच, (३) अविमालछी, (४) वैरोचर्त 
(५) प्रभास, (६) अभजिप्रभ, (७) अर्चिर्मषध्य (८) अजिरावते और (६) अचिविश्विष्ठ । 

सूत्रमें अनुदिश नाम नहीं है परन्तु 'नवसु' पदसे उसका ग्रहण हो जाता है। बल 
ओर ग्रैबेयक इन दोनोंमें सातत्रीं विभक्ति लगाई गई है, वह बताती है कि ग्रैवेयकसे नये ये 
जुदे स्वगे हैं । 

३. सौधर्मादिक एक एक विमानमें एक एक जितमन्दिर अनेक विभूति सहित होते हैं । 
और इन्द्रक नगरके बाहर जशोकवन, आम्रवन इत्यादि होते हैं। उतर बनोंमें एक हजार 


योजन ऊँचा ओर पांचतो योजन चौड़ा एक चेत्यवृक्ष है। उसकी चारों दिश्ामें पर्यंकर्थित 
फिनेन्द्रदेवकी प्रतिमा है। 


अध्याय ४ यूत्र ६६-२० ] २६३ 


्द 


ल्‍< 
४. रन्द्रता 


इन्द्रके इस स्थानमण्डपक्ते अग्रभासमें मानस्थंम होता है, उस मानस्व॑नमें तोथेफर- 
देव जब प्ृहस्यदक्षामें होते हैं, उनके पहिनने योग्य आमनरणोका रत्तमयों पिदारा द्ोता है । 
उसमेंस इन्द्र आनरण निकालकर तीर्थकर देबकों पहुंचाता है । सोधर्मके मानस्य॑मक्रे रत्तमथरो 
पिटारेमें मरतक्षेत्रक तीर्थकरोंके आमन्ण होते हैं । ऐद्यान स्वर्गक मानस्वंस्रके पिटारेमें ऐरावस- 
छ्षेत्रके तीर्यकरोंके आमरण होते हैं | सानत्कुमारके मानस्थम्नके पिटारेमें पूर्व विदेहके नीये- 
करोंके आनरण होते है । माहेन्द्रक मानस्थम्नके पिटारेमें पश्चिम विदेहके तीर्थकरोंके आमरण 
होते हैं । इसलिये वे मानस्थम्भ देवोसि पूज्यनीय हैं । इस मानस्थम्भोक्ते याच ही जाठ योजन 
चौड़ा, आठ योजन लम्बा तथा ऊंचा उपपाद चुह् है । उस 


है है । उन उप्पादसुहोंमें एक रत्नमयी 


घ्या होती है. वह इन्द्रका जन्‍्मस्थान है। उस उपयादसूहके यासमें हो अनेक्न शिखरवाके 
जिनमन्दिर है । उनका ब्रिशेष वर्णन निछोकूसारादि प्रन्थोनेसे जानना आहिये।॥ १३ ॥। 

दि .. अर ७ [कक 

भमानक दर्वाने उक्तात्तर आवडवा 


68७ [इक द्यईि जन य्‌ का है हलक, र्चाः क्र छ ऊ धिका; 
स्थातप्रभावसख्यतत्तलम्यावशसदादडद्रयादापाव्यताउा पका; ॥२०॥ 
082, 
अध;+- आयु, प्रभाव, सुख, श्ृति, लेब्याती दिशुद्धि, इन्द्रियोंका विषय औ 
अवधिन्ञानका विपय मे सब्र ऊपर-ऊपरके थिमानोम्त (बमारनिक देवों 


ञ््‌ 


जी 


टीका 
स्थिति।--आयुकर मेने उदयस जो भवर्म रहना दाता है पचे स्थि 


प्रभा।--परवा उपदोार वया निग्नए 


ह। है । | ५ हा अजा रे 
सुसख्य4-सावाधिद वीयक उससे ७िडकीत १५६ ५७५०४४) « * जय १2 


यहां पर 'सूल' का अब था। सकी गयीाव मनु ह की वकिभोीं है ममता 4 हु 4-5 
यहाँ सहों समझता चाहिये । विल्वेयततबद प्रिय हम्बन्णलय हा है, 


* + 

बढ | रब ८ हर ह ऊ खा लड ः + 
भिद्याशएहिक चदेषते अप्छीते #वेत चहछी हे जझ) के ब हर है ।; & 5३ 

पवि+न्नरीर री उषा ७ 2४ सपप एयर एक जा 5 7 

है पे धन ् २ डूबी हे अर ल्‍ 

लेरपपाु ०००७5 पांदने उंब्नज पे बग हु हें 3 कोइ 02 2 | 

के | 

बवह्य। 

;ह है  आ कप कक ग्र् डर धढ पर 

खरा ते बच््थ ७. ६ कफ जप + हि 
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हैं, और उन कल्पोमें जो देव वैदा होते हैं उन्हें कल्पोपयन्न कहते हैँ; तया सोलह सवगंसे 
ऊपर जो देव उत्पन्न होते हैं उन्हें कल्पातीत कहते हैं ॥ १७ ॥ 
कल्पोंकी स्थितिका क्रम 
उपयु परि ॥ १८ ॥ 
अर्थः--सोलह स्वगेके आठ युगल, नव ग्रैवेयक, नव अनुदिश और पाँच अनुर्तैर, छा 
सत्र विमान क्रमसे ऊपर-ऊपर हैं॥ १८॥ 
वैमानिक देवोंके रहनेका स्थान 
पा 4 जे कि रे क्र हाशुक्र- 
पोधमशानसानत्कुमारमाहेन्द्रवह्मवद्योच्रलान्तवका पिछश॒क्रमह! 
सतारसहसारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोरनवसुग्रेवेयकेशु 
विजयवेजयन्तजयन्तापराजितेषु स्वार्थसिद्धों च ॥१६॥ 
अथथ।--सौधम-ऐशान, सनत्कुमार-माहेन्द्र, ब्रह्म-ब्रह्मोत्तर, लांतव-कार्पिष्ट, अ 
महाशुक्र, सतार-सहल्लार इन छह युगलोंके वारह स्वगोंमें, आनत-आणत इन दो स्वर्ग 
आरण--अच्युत इन दो स्वगोमें, नव ग्रेवेवक विमानोंमें, नब अनुदिश विमानोंमें और क 
वेजयन्त, जयन्त, अपराजित तथा सर्वारथप्तिद्धि इन पांच अनुत्तर विमानोंमें वैमातिक देव रहते है । 
दीका 
१. नव ग्रेवेयकोंके नाम--(१) सुदर्शत, (२) अमोब, (३) सुप्रबुद्ध, (४) यशोव७ 
(५) छुमद, (६) विधाल, (3) सुमन, (८) सौमन और (६) प्रीतिकर । 


२. नत्र अनुदिशोंके नाम-(१) आदित्य, (२) अधि, (३) अविमाछी, (४) पैरो 
(३) प्रभान, (३) अविप्रभ, (७) अचिमेंच्य (८) अधिरावतें और (६) अखिविशिष्ठ । 
सूर्में अनुदिश नाम नहीं है परन्तु 'नवसु' पदसे उसका ग्रहण हो जाता है। 
ज्ञी मं 


कप प्ि 3० कक ् ग्रे 
ई है, वह बताती है कि ग्रै वेयकर्से ते 
जुदे रबग दे । 


अध्याय ४ यूत्र (६-२० | [ रह३ 


४. इन्द्रके इस स्थानमण्डपक्ते अग्नभागमें मानस्थंभ होता है, उस मानस्व॑नमें तो्चूर- 
देव जब यृहस्वदशामें होते हैं, उनके पहनने योग्य आनरणोंका रत्वमयों पिदारा होता है । 
उसमेस इन्द्र आवरण निकालकर तोर्थकर देवकों पहुंचाता है । सौघमंके मानस्यंम्के रत्तमयी 
पिठारेमें भरतक्षित्रके तोबकरोंके आभन्ण होते हैं । ऐशान व्वगके पानस्थंमके पिटारेमें ऐरावस- 

क्षेत्रकें: नोर्थक्रोंके आभरण होते हें । सानत्कुमारके माठस्यम्भके पिटारेमें पूव विदेहके तीर्च- 

रंके आनन्‍्ण होते है | माहेन्द्रके मानस्थम्नके पिदारेनें पश्चिम विदेहके तोर्बकरोंके आामरण 
ते हैं। इसलिये वे मानस्थम्म देवोंने पूज्यतीव हैं । इत मानस्थम्भोंके पाप दो जाठ योजन 
चौड़ा, आठ थोनन छम्बा तथा ऊंचा उपपाद सह है । उसे उपपरादयुद्रे!सि एक रत्नमयों 
गय्या होती है. वह इल्द्रका जन्मस्थान है। उस उपयादयूहक पासमें हो कनेफ शिक्तस्वा 
जिनमन्दिर हैं । उनका विशेष वर्णव त्रिलोकसारादि ग्रन्थोमिस जानना चाहिये॥ १३॥ 


ही 
। 


+0५, 
न 


छत, 


बंमानिक दर्पामे उच्गाचर अधिडता 


स्थितिप्रभावसुख्य तिलेश्याविशुद्धा लियावधिविषयतोडघिका: ॥२०॥ 


अ्रथें;-- आयु, प्रभाव, सुख, झुति, लेब्यूरी विशुद्धि, उन्द्रियोंडा विपय बोर 

अवधिनानका विपय ये सत्र ऊपर-कपरका विमानोने (वेमानिक देवा) आदि हैँ । 
74 

स्थिति।--आयुकर्मक उदयते झो भवभ रहना शोता है इसे स्थिठि झहड़ है । 

प्रभाप+-परवत उपकार सदा सिद्म/ बरनंद्ाज व, पद है + 

सुख; +-तावावेदजीयन,. इससे पदिपोष रत चििलदी ७3 हि व गढ़ ३ । 
यही प्र मुख घ ञ्र्य 0 रत २70 ९.) ४३ 8५5३7 7 कर डे हट, ५ ४ ४:2३ 2 रु ) 
यहाँ नहीं। समता चाहुय । वि.ववततकी पचिय वॉजजल वे ही हु «०१८ 
मिव्याएपएक भेदकी अपेज्ञात जप चटी हे कई कह 4. ब ुाह  -७/ ४७ 4. 44 


रत >-बरी रू व ती छा क+-चब नाव कि «३ 5 05 


का का सकी उभ 2 ५ - ग ७ हे 
जेश्पी। ५६. $ 20, छत आर पड उमा कद 5 2 हि 
म जन ध् है, 
बाय । 
के न 554 जि े हे न ह््प 
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अवधिविपयः-- अवधिज्ञानसे जानने मोग्य पदार्थ सो अवधिविषय है ॥ २०॥ 
वेमानिक देवोंमें उत्तरोत्तर हीनता 
गतिशरीरपरिग्रहाभिमानतों हीना; ॥ २१ ॥ 


अथे;--गति, शरीर, परिग्रह और अमभिमानकी अपेक्षासे ऊर-ऊपरके बेमानिक 

देव हीन-हीन होते हैं । 
ठोका 

९, गति।--यहां गति! का अथे गमन है; एक क्षेत्रकों छोड़कर अन्य क्षेत्रमें जाता 
सो गमन (गति ) है। सोलहवें स्वर्गंसे आगेके देव अपने विमानोंकों छोड़कर दूसरी जगह 
नहीं जाते । 

शरीर।--शरीरका विस्तार सो शरीर है । 

परिग्रह१/---छो भकषायके कारण ममतापरिणाम सो परिग्रह हैँ । 


आभमान/--मानकषायके कारण अहुंकार प्तो अभिमान है | 


२. प्रश्व:---ऊपर-ऊपरके देवोंके विक्रिपा आदिकी अधिकताके कारण गमने इत्यादि 
विशेष रूपसे होता चाहिये, फिर भी उनकी हीनता कैसे कही ? 


उत्तर३--गमनकी शक्ति तो ऊपर-ऊपरके देवोंमें अधिक है किन्तु अब्य क्षेत्रमें गर्म 
करनेके परिणाम अधिक नहीं हैं इसलिये गमनहीन हैं ऐसा कहा है । सौधर्म-ऐशानके दव 
क्रीड़ादिकके निमित्तसे महात्र्‌ विषयानुरागसे बारम्वार अनेक क्षेत्रोंमें गसन करते हैं । ऊपरके 
विपयकी उत्कट [(तीन्र) वाँच्छाका अभाव हैं इसलिये उनको गति हीन है! 

३. शरीरका प्रमाण चालू अध्यायके अन्तिम कोप्टऊमें बताया है | वहाँसि जानना चाहियें । 


४. विमान-परिवारादिकरूप परिग्रह ऊपर-ऊपरके देवोंमें थोड़ा-थोड़ा होता है 
कपायकी मन्दतासे अवधिज्ञानादिमें विशुद्धता बढ़ती है और अभिमान कम होता है । जिंतेके 
मन्द कपाय होती हैं पे ऊपर-ऊपर उत्पन्न होते हैं । 


५, शुभ परिणामके कारण कौन जीव किस स्वर्ममें उत्पन्न होता दे 


॥॒ उसका स्पष्टीकरण 
न जे? ७ *अड 
कीन उपे ९ कंदोँ उपने * 


९१) भसंज्नी पंचेन्द्रिय पर्याप्त तियंन्च-- ेतंदाो वा स्यलिर 


अत्याय ४ सूत्र २१ ] 


(२) कमंनूमिके संत्री पर्याप्त तिर॑च मिव्याइष्टि या 


सानादन गुणस्थानवाले, 
(३) ऊारके तिर्व॑च-सम्पग्दष्ठि (स्वयंत्रभा चलसे 
हरके भागमें रहनेवाले) 
(७) भोगभूमिके मनुष्य, तिर्यच्र-मिथ्याहष्टि या 
सासादन गुणस्थानवाले 
तापसी 


भोगभूमिक सम्बस्दष्ठि, मनुप्य या तियंत्र 


कर्मभूमिके मनुष्य-जिनके द्रव्य ( बाह्य ) 
शिवलिंग और मात्र मिथ्यात्व या सासादन 
होते हैं ऐसे 

(-) जो अभत्यमिथ्याहृष्टि निम्न न्थविग धारण 


करके महान घुभभाव और तप महित हों व 


(१०) परिब्राजक ताप्तियोंका उत्कुष्ट उपपाद 

(६६१ 

(१२) सम्पसदशन-जानन्वारित्रकों प्रकपतावाले 
घावक 


मी 


आजीवक (कॉजीके अद्वारी) का उपवाद 


(६३) भावडिगी निम्न प्व साधु 

(६८) अटारेद्रीवक जजुन्नतपा री लिय॑च 

(१४) पांच भेद सम्ब्धों तोध सोने वित्त 
मभु्यवतयेच धन्दाएा 

(६६) भिष्याएए 

(६०) छान अतक्त दुसानि्तुधिर ५०५ 
परपाए, मनु जब बन्अथधुप पथ थो 
परचलब, बच अपर... १ 


पी १% कं. «की बडे 


हक ५ परे ९ 


) 
) 

3) कर्मभूमिके मनु प्य- मिख्याहपि अववा सासादन 
) 


ज्वोतिषीयोंमें 


ज्योतिषोयॉमे 
सौधर्म और ऐमानमें 
मवनवासीस उपरिम प्र वेबघक तक 


कं के 
प्रववक्र पयन्‍्त 


दवा उते दब 5 ३६ दमन 
े रु 
रह 9 
बे हर कि कर ह। 
४६७ १०. + 8.05 दाटकी 


+६४७६४; , ६ ३३ 


रश्३ ] 


[ मोक्षशात्र 


नोट-एकेन्द्रिय, विकलत्रय, देव तथा नारकी ये देवोंमें उत्पन्न नहीं होते, क्योंकि 
उनके देवोंम उत्पन्न होनेके योग्य शुभभाव होते ही नहीं । 


६. देव पर्यायसे च्युत होकर कौनसी पर्याय धारण करता है उप्तकी विगत- 


कहांसे आता है ? 


(१) भवनत्रिक्त देव और सौवमं-ऐशानसे 


(२) धनत्कुमारादिकसे 

(३) बारहवें स्वर्ग पर्यन्तसे 

(४) भानत -प्राणतादिऊसे (बारहवें स्वर्गंके 
उपरखे) 

(«) सोधमंसे प्रारम्भ करके नव प्र वेयक 
पर्यग्तद्ध देखोंम्रेसे झोई 


(९) नतुदिय योर अनुत्तरस आये हुये 


(०) भवतविद ते 


९ हैथ यादव [ समुच्चदसे ) 


कौनसी पर्याय धारण करे 


एकेन्द्रिय बादर पर्याप्त पृथ्वीकाय, अपकाय, 
प्रत्येकवतस्पति, मनुष्य. तथा पंचेन्द्रिय 


ति्यन्चमें उपजे (विक्रलत्रयमें नहीं जाता) । 


स्थावर नहीं होता । 

पंचेन्द्रिय तिर्यंच तथा मनुष्य होता है | 
नियमसे मनुष्यमें ही होता है । 
तिय॑चोंमें नहीं होता । 

ज्रेसठ शलाका पुरुष भी हो सकते हैं । 


तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलभद्र इत्यादिमें 
उत्पन्न हो सकते हैं किन्तु अर्धचक्री नहीं 


हो सकते । 
जैेसठ शछ्वाका पुरुषोंमें उत्पन्न नहीं होते। 
समस्त सूक्ष्मोमे, तेजसकायोंमें, वात” 
कार्योंमें उत्पन्न नहीं होते । तथा विहल- 
श्रयोपें, असंज्ियों या लब्धिअपर्पाप्तिकोंमें 
उत्पन्न नहीं होते और भोगशुमियोंमें, 
में नारकियोंमें भी उर्ते्ष 
नहीं होते । 


3. इस सूत्र द्वा सिद्वान्त 
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न 
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फ्छ् 


हर व्ण्कु 


अध्याय ४ सूत्र २१ के 





अनन्त संसारमें परिश्रमण करता है इसलिये शुभभावक्ों धर्म था घर्मता कारण नहों मानता 
चाहिये । 

(२) मिश्याहप्टिका शुमनाव होते हैं तब उम्तके सग्ृहोत-निश्यात छूट बाला दै 
अर्थात्‌ देव-गुरु-शास्त्रकी रागभिश्चित व्यवहार श्रद्धा तो ठोक होती है, उप्के दविना उत्हृठ 
युभभाव हो ही नहीं सकते । नवबोें ग्रवेबक जानेवादा मिख्याहष्ठि जीव देव-्युरु-शाव्तक् 
प्यवह्ार्स ( रागमिश्चित विचार से ) सच्चा निर्णय करता है, किन्तु निश्चय्से अवाद गागसे 
र हां सच्चा निर्णय नहीं करता है तथा उसके 'घुम भावसे धर्म होता है ऐसो दुष्नन 
मिथ्यामान्यता रह जाती है, इसलिये यह मिथ्यादष्टि बना रहता है । 

(३) सच्चे देव-गुर-शास्त्रक्नी व्यवहार श्रद्धाके बिना उच्च शुनमाव भो नहीं हैं 
सकते, इसलिये जिन जीवोंकों सच्चे देव-गुरु-शास्त्रका संबोग प्राप्द हो जाता डे. कि थो 
यदि वे उसका रागमिश्वित व्यावहारिक यवाव निर्णय नहीं करते तो शुहोवर्विब्यत्व बना 
रहता है। और जिसे कुगुए-करुदेव-ऊृशस्वकी मान्यता होतों है उतके भी सुद्ोवलिद्यात्व 
होता ही है; और जहां गृद्दीतमिथ्यात्व होता है वहां अयगुद्दीतविच्यास्त थी अवश्य दवा है; 
इसलिए ऐसे जीवको सम्यर्दशनादि धर्म तो होता नहीं, प्रस्प्रत ज् 
घुमभाव भी उसके नहीं होता। एस जादकि जेनबमंज श्रद्धा ब्यग्दारत भी नहों माई 
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जा सकती | 
(४) दतों कारण अस्य घी सन्यवादालादा सस्ब बच, दरब्ब २« प्‌ तन्या - 
दबाव ता ट्रोता ही नहीं और मिश्याएटिक योग्य उ॥८ 
व अधिवात अधिक बाहटवे देखछझाकत। प्रात वक योग्य घुनभा 
(५) बरतस अज्ञानों छोगाकी बह महबहा 2 52 < ५ शक पे 


7१ ३ 5 5 ४" कु, 
धनेच4 हर «४ बऔगा' हृ ।आ। रु 
ऊँ 


वे भूल है. | बहुतते एव की सिध्यासके चरण अचड३ जट ५ हरे, ,:॥ 
न्‍्प्तर और ज्वोतिपों देवोक औत सन फकंपाये न [5 २६.३: -: »५«० ४) ४ 
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र६८ ] [ मोक्षशातर 


न्‍न्‍्द है, तथापि उनके भी इच्छाका अभाव नहीं है इप्लिये वास्तवमें वे दुःखी ही हैं। जो 
देव सम्यग्दशेनको प्राप्त हुए हैं वे ही जितने दरजेमें वीतरागभावरूप रहते हैं. उतने दरजेमे 
सच्चे सुखी हैं । सम्यग्दशंनके बिना कहीं भी सुखका अंश प्रारम्भ नहीं होता और इसीलिये 
ही इसी शास्त्रके पहिले ही सूचमें मोक्षका उपाय बतलाते हुए उसमे सम्यग्दशन पहिला 
बताया है । इसलिये जीवोंको प्रथम ही सम्यग्द्शनकी प्राप्तिका उपाय करता आवश्यक है 

(६) उत्कृष्ट देवत्वके योग्य सर्वोत्कृष्ट शुभभाव सम्यग्दष्टिके ही होते हैं । अर्थात्‌ 
घुभभावके स्वामित्वके निपेघकी भूमिकामें ही वैसे उत्कृष्ट शुभभाव होते हैं, मिथ्याहृष्टिके वैसे 
उच्च शुभभाव नहीं होते ॥ २१॥ 

वेमानिक देवोंमें लेश्याका वर्णन 
पीतपद्मशुक्ललेश्या द्वित्रिशेपेषु ॥ २२ ॥ 

भ्रथ।- दो युगलोंमें पीत; तीन घुगलोंमें पद्म ओर वाकीके सब्र विमानोंमें शुबल- 

जेव्या होती हैं । 
टीका 

१. पहिड्ले और दूसरे स्वर्गमें पीतलेश्या तीसरे और चौथेमें पीत तथा पलेश्या, 
पांपवेंसे आठवें तक पद्मलेशया, नववेंसे बारहवें तक पद्म और शुबललेइ्या और बाकीके संग 
पमानिझ देवोंके शुउललेश्वा होती है, नव अनुदिश और पांच अनुत्तर इन चौदह विमानोंके 


रबीझ परमशुसललेश्या होती दे । भवनश्रिकर देवोंही लेश्याका वर्णन इस अध्यायके ईसरे 
सूनभे था गया है। यहां भावलेश्या समझना चाहिये । 

३, प्ररत:--सूत्रमं मिश्रकेश्याओंका वर्णन क्‍यों नहीं किया ? 

उचाए-जो मुल्य लेश्याएँ हू उन्हें सूतरमें घतछाया है जो गौण छेश्या हैं उन्हें नहीं 
हटा है। योन केशाभोंदा दर्वेन उपीमें गॉँनत है । इसलिये वे उसमें अविवक्षितरूपसे हैं । 
हय आसन संज्िप्न मुबदपते सुख्य वर्णन किया है, दूसरा उसमें गर्मित है । इसलिये गढ़ 
हा ८बव एर्न्पर्राक्त जनुवार समस छ्ना चाहिये ॥ २२॥ 


आम्यवेयकन्य: कव्या 


अिविधगा 5 वे पदुकेद्र साडड स्वरोंहो कल्प कहते हैं। उनसे आगेके विमान 


ब्न्प्तंवा कट्ठीं तक दे ? 
। 


् 


वध्याय ४ मूत्र २३-२४-२५-२६ ] [ रह 
ठाफ़ा 
सोलह स्वर्गकि दाद नव ग्रंवेवक इत्यादिके देव एड समान वंँमवक्के घारी होते हैं 


इसलिये उन्हें भहमिद्ध ऋटते हैं, वहां इन्द्र इत्यादि भेद नहीं हैं, सभो समान हैं ॥ २३ ॥ 
ली कह्ान्तिक देव 
ब्ह्मलोकालया लोकऋन्तिक्का: ॥ २० ॥ 


अथं।--जिनदा निवास स्थान वांचवें स्वर्ग (अह्यकोक् ) है; उन्हें लौडास्तिर 
कहते हैं । 


| 
े 


ग 


दाका 


ये देव बअद्वालोकके अन्तमे रहते हैं तथा एक नसवादसारों ( एक्राइतारों ) डे ठद 
लोकका अन्त [ संवारका नाझा ) कहनेवाछे है इसलिये उन्हें लौकाल्दिक्ष डडते है । वे द्वाइमागक 


पारी होते हैं, चौदह पूर्वक घारक होते हैं, ब्रद्मावारी रहते हैँ और दोवंदर प्राभुद् मार तय 
वाल्याणवामें आते हैं । वे देवयि भी कहे जाते है ॥ २८॥। 
लीकास्तिक दवोंदे: नाम 
पारखतादलपवब्नचसण गरताववाबदत ब्यायपार एडद ॥ २५४१ ॥ 
प्रथ/--लोकारििद देदोंक दाऊ बंद हैं "(० दर. 6 ७०३५६, इ४ए - 
अप्ग[, ५न्देतो4, ६-वुपित, कि हो | का दे 525, 05 | बडा हि हु 0४2 


गाठ मियाओीम न ते एे । 


१) 4, 
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[७ 
३२०७ || [ शु। ७» 


गा - तक आहमिस्ध 

अथे।--विजय, वैजयन्त, जयन्त, अपराजित वोर ननुिश विमान रद ॥ ॥ढ 

हद्विचरमा होते हैं अर्थात्‌ मनुष्णके दो जन्म «भव ) वारश ऐड वश गे भोज वीते 
( ये सभी जोव सम्यग्हष्टि ही होते हैं ) ! 


टीका | 

१. सर्वार्थस्िद्धिकि देव उतके लामके अनुसार एडाजगारी दी होते हूँ । विजगादिकी 
रहनेवाले जीव एक मनुष्यमव अथवा दो भव भी घारण 7र्ते हें । 

२. सर्वायेसिद्धिके देव, दक्षिणके छह इन्द्र ( सौधर्म, सानत्कुमार, बरद्ध, थुर्क आवक 
आरण ) सीधरम के चारों लोकपाल, सीधर्म इन्द्रकी 'शति' नामकी उन्‍्द्राणी और छौकार्तिक 
देव-ये सभी एक मनुष्य जन्म धारण करके मोक्ष जाते हें । [ सत्रो० एटा, ४० ८७-८८ की 
फुटनोट ] ॥२६॥ 

[ तीफ़रे अध्यायमें तारकी और मनुष्य सम्बन्धी वर्णन क्रिया था और दत्त चौयें 
अध्यायमें यहां तक देवोंका वर्णण किया । अब एक सूत्र द्वारा तियन्चोंकी व्याख्या बतानिके 
वाद देवोंकी उत्कृष्ट तथा जघन्य आयु कितनी है यह बतावेंगे तथा नारकियोंकी जघन्य 
आयु कितनी है यह बतावेंगे | मनुष्य तथा तियेन्चोंकी आयुक्री स्थितिका वर्णन तीसरे 
अध्यायके सूत्र ३८-३६ में कहा गया है । 

इसप्रकार दूसरे अध्यायके दसवें सूत्रमें जोवोंके संसारी ओर मुक्त ऐसे जो हे 
कहे थे उनमेंसे संसारी जीवोंका वर्णन चौथे अध्याय तक पूरा हुआ। तलग्नात्‌ ५ 
अध्यायमें अजीव तत्वका वर्णन करेंगे । छठवें तथा सातवें अध्यायमें आख्रव तथा आठवें 
अध्यायमें वन्‍्ध तत्वका वर्णेव करेंगे तथा नववें अध्यायमें संवर और निर्जेरा तत्वका वर्णन 
फरेंगे और मुक्त जीवोंका (मोक्षतत््वका) वर्णन दसवें अध्यायमें करके ग्रन्थ पूर्ण करेंगे । ] 


तियेन्च कोन हैं ९ 
आोपपादिकमनुष्येम्यः शेषा स्तिर्यग्योनयः ।। २७ ॥ 


| श 
अर्थः--उपपाद जन्मवाले ( देव तथा नारकी ) और मनुष्योंके अतिरिक्त वाकी बैंचे 
हुए तियेन्च योनिवाले ही हैं । 


थीका 


देव, नारकी ओर मनुष्योंके अतिरिक्त सभी जीव तियेन्च हैं, उनमेंसे सूक्ष्म एकेस्द्रिय 


अध्याय ४ सूत्र २८-२६ ] [ ३९९ 
जीव तो समस्त लोकमें व्याप्त हैं। छोकका एक भो प्रदेश सूक्ष्म एकेन्द्रिव जोवंसि रहित 
नहों है। वादर एकेन्द्रिव जोवोंकों पृथ्वी इत्वादिका आधार होता है। 

विकलत्रय ( दो तीन और चार इन्द्रिय ) और संनी-असंज्ी पंचेन्द्रिय जीव असलाडोर्से 
हीं कहीं होते हें तसनालोके बाहुर चसजीव नहीं होते। तिर्यच जोव समत्त छोकमें दोनेठे 
उनका-क्षेत्र विभाग नहीं है ॥ २३ ॥ 

भवनवामी देवोंक्ी उन्क्ट आयुका वर्णन 
स्थितिरसुरनागसपणंद्रीपशेपार्णां सागरोपम जिपल्यों- 
पवाडूहानानता: ॥ २८ ॥। 


0 2. मन 
अप मबनवासी देवेमिं असुरक्षमार, नागदुमार, खुप्रणछुमार, द्ोपहुमार और 
बावीके कुमारोंकी जायू क्रसे एक सागर, तीन पन्‍्य, बढ़ाई पह्य, दो पल्ए. शोर डंडे 
पर्य है॥ २८॥ 
ब्मानिक >बोंशा उन्हकृश आग 
ह + * ऊ ग 
सतापमशानया: सागराप्म आंधक ॥ २६ ॥ 


हि 
अथे।-मसौधर्म आर ईणानव स्वर्गव, दंड 


ते ४यू दी सायरल 5 ४६7 है । 
मु 
है वें 
६. भवतकादोीं देखाक बाद व्यच्वयन 3 ०६०५) 2.३०) ७ 5 ६+१: ४! जो 
र<ऊः 
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सती ) जा सकी ३) । 
हर के ह रु पु 5 
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ईद ] [ धो।दार व 
४. आयुका पात दो प्रहारहा है सवलयात मोड इसझा कतीवार्त। 
वब्यमान आयुका घटना सो अपवर्तनचाल है। यो भुर्मान ( सोगगेय आानवाड़ों ) वायु 
घटना सो कदलोघात है। देवोंमें कझ्ोघात आपु नी शोतों । 
५. घातायुष्क जीवका उत्पाद वारहाँ दलोक वयच्त वो होता हे ॥ २३ ॥। 


पानत्कुमारमाहेंद्रयों। सप्त ॥ ३० ॥ 


बन प न ुः है रच ्ँ 
अथ।--सानत्कुमार बोर माहेन्द सगे देवोंहो आपु सा सामरशे हुछ अधिक है| 
नोट:-इस सूत्र्में अधिक! शब्दकी अनुतृत्ति पूरे सूतमें आधो जै॥ ४०॥ 


तिपप्तनवेकादशत्रयोदशपंचदश भिरधिकानि तु ॥ ३१ ॥ 

अथ--बू्व सूत्रमें कहे हुए युगलोंकी आयु (सात सागर ) से करमपुर्वक, तीन, धषात 
नव, ग्यारह, तेरह ओर पन्द्रह सागर अधिक आयु ( उस्चके बादओं स्व्गर्मि ) दें । 

१. ब्रह्म और ब्रह्मोत्तर स्वगमें दश सागर कुछ अधिक, छांतव औद कापि 
स्वगरेमें चोदह सागरसे कुछ अधिक, शुक्र ओर महाशुक्र स्वर्गमें सोलह सागरसे कुछ अधिक 
सतार और सहल्ार स्वगेंमें अठारह सागरसे कुछ अधिह, आनत ओर प्राणत स्वर्गमे बोत 
सागर तथा आरण ओर अच्युत स्वमरमें बावीस सागर उत्कृष्ट आयु है । 

२- 'तु शब्द होनेके कारण अधिक” शब्दका सम्बन्ध बारहवें स्वर्ग तक हो होता 
है क्योंकि घातायुष्क जीवोंकी उत्पत्ति वहां तक ही होती हे ॥ ३१॥ 

कल्पोपपन्न देवोंको आयु कह करके अब कल्पातीत देवोंकी आयु कहते हैं। 

कल्पातीत देवोंकी आयु 
णा स्वत न ् 
आरणाच्युताइूघम्रेकेकेन नवसु ग्रेवेयकेषु विजयादिषु 
0०८० 2 
सवाधसिद्धी च ॥ ३२॥ 

अथै।--आरण ओर अच्युत स्वरगंसे ऊपरके नव ग्रेवयकोंमें, नव अनुदिशोंमें, विजय 

इत्यादि विमानोंमें और सर्वार्थसिद्धि विमानोंमें देवोंकी आयु-एक एक सागर अधिक है। 
टीका 

दूसरेमें २७, तीसरेमें २५, चौथेमें २६, पाँचवेंमें २७ 

२०, नववेंमें ३१, नव भनुदिशोंमें ३२, विजय आदियें 


(5 


१. पहिले ग्रंवेयकर्में २३, 
छटवेंमें २८, सातवेंभें २६, आदवेंमें 


अध्याय ४ सूच ३२-३३-३४-३५-३६ ] [ ३०३ 
३३ सागरकी उत्कृष्ट आयु है। सर्वायसिद्धिकि सभी देवोंकी ३३ सागरकी ही स्थिति होती 
है इससे कम किसीकी नहीं होती । 

२. मूल सूत्रमें 'अनुदिश' शब्द नहीं हैं किन्तु 'आदि' शब्दसे अनुदिशोंका भी ग्रहण 
हो जाता है ॥ ३२॥ 

स्रगोंकी जघन्य आयु 
अपरा पल्योपमधिकय ॥ ३३॥ 
श्र्थ:- सौधरम और ईशान स्वग्रेमें जघन्य आयु एक पल्यसे कुछ अधिक है। 
दीका 


सागर और पल्यका नाप तीप़तरे अध्यायके छठवें सूत्रकी टीकार्मे दिया है। वहाँ 
अद्धापल्य लिखा है उसे ही पल्य समझना चाहिये ॥ ३३ ॥ 


है ० 
परतः परतः पूर्वा पूवर्न॑तरा ॥ ३9 ॥ 

अथथः---जो पहिले-पहिलेके युगलोंकी ७त्कृष्ट आयु है वह पीछे-पीछेके युगलोंकी 

जघन्य आयु होती है। 
टीका 

सोधरम और ईशान स्वगंक्नी उत्कृ८ आयु दो सागरसे कुछ अधिक है; उतनी ही 
सानत्कुमार और माहेन्द्रकी जघन्य आयु है। इसी क्रमके अनुसार आगेके देवोंकी जघन्य 
आयु समझना चाहिये। सवर्थिसिद्धिमें जघन्य आयु नहीं होती ॥ ३४४७ 


नारकियोंकी जघन्य आयु 
नारकाणां च द्वितीयादिषु ॥ ३५॥ 
अर्थ/--दूसरे इत्यादि नरकके नारकियोंक्री जधन्य आयु भी देवोंकी जघन्य आयुके 


समान है-अंर्थात्‌ जो पहिले तरककी उत्कृष्ट आयु है वही दुघधरे नरककी जघन्य आयु है। 
इसप्रकार आगेके नरकोंमें भी जघन्य बायु जानना चाहिये ॥ ३५॥ 


पहिले नरककी जबन्य आयु 
दशवपेसहसा[णि प्रथमायाय्‌ ॥ ३६ ॥ 


समक्षा है और इसलिये बह अन्य हह अंगोंकी भी उठी अबती 2 शॉटय सात े से 
यवाव स्वहूप नहीं समझो है ॥ हे गत रेलवे बोही किल वर अब जोड॥ गाए 
शब्द बोलता ही चाहिये! ऐसी शायश्याता नतहों ?ै, कहन[ थे। है हवा क निकाह टैग 
पदके भावका यथावव स्याल होना वाहिने: रदि ऐसा ने हे वो. थोक हैं व रह पाल 
ज्ञान उस जीवके है ही नहीं । 


अल्क 
जे ले 


'जीवका अध्तित्व पर स्वछयसे नदी हे बह उहले हयात बीत भगयोें बलि। थी; 
वह दूसरे 'सह्थात्‌ नास्ति' भंगमें प्रगटरूपसे वतलाथा जाता है । रवात्‌ साहतिका र्य ऐसा हें 
कि पर अपेक्षासे जीव नहीं है। 'ह्यात्‌' अत किसी अपेक्षातरे ओर नाहितां नर्बातें न 
होना | जीवका पर अपेक्षासे नाह्तित्व है अर्थात्‌ जोन परके हारुणतने नहों दें इसलिये परे 
अपेक्षासे जीवका नास्तित्व है अर्थात्‌ जीव पर ए़ दुसरेह प्रति सम॒ह्तु हे-ऐसा हयात वास्ति' 
भंगका अर्थ समझना चाहिये । 


इससे यह समझना चाहिये कि-जैसे 'जीव' शब्द कहनेसे जीवका अस्तित्व ( ओवेकी 
सत्ता ) भासित होता है वह जीवफा स्वरूप है उसी प्रकार उसी समय जीवकों छोड़कर 
दूपरेका निषेध भाषित होता है वह भी जीवका स्वरूप हे । 


इससे प्विद्ध हुआ कि स्वरूपसे जीवका स्वरूप है ओर परखझूसे न होना भी जीवका 
स्वरूप है । यह जीवमें स्थात्‌ अस्ति तथा स्थात्‌ नाल्तिका स्वरूप बतलाया है । 


इसी प्रकार परवस्तुओंका स्वरूप उन वस्तुरूपसे है ओर परवर्तुओंका स्वरूप जीवहूपसे 
नहीं है;-इसप्रकार प्भी वस्तुओंमें अस्ति-नास्ति स्वरूप समझना चाहिये । शैष पचि भंग 
इन दो भंगोंके ही विस्तार हैं । 


“नआप्तमी्मासाकी १११ वीं कारिकाकी व्याख्यामें अकलंकदेव कहते हैँ कि-वंघनकी 
ऐसा स्वभाव है कि स्वविषयका अस्तित्व दिखानेसे वह उससे इत्तरका ( परवस्तुका ) 


निराकरण करता है, इसलिये अस्तित्त ओर नापस्तित्व-इन दो मुझ घम्मोके आश्र यसे 


सप्तभंगीरूप स्थाद्वादकी सिद्धि होती है ” [ तत्वायेत्ार पृष्ठ १२५ का फुट नोट ] 


साधक जीवको अस्ति-नास्तिके ज्ञानसे होनेवाला फल 


जीव अनादि अविद्याके कारण शरोरको अपना मानता है और इसलिये वह शरीरके 
उत्पन्न होने पर अपनी उत्पत्ति तथा शरीरका नाश होने पर अपना नाश होता मानता हैं 
पहिली भूल 'जीवतत्वकी विपरीत श्रद्धा है और दुसरी भूल 'अजीवतत्त्व' की विपरीत भ्रद्धी 
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हैं। [ जहां एक तत्त्वकी विपरीत श्रद्धा होती है वहाँ दूसरे तत्तवोंकी भी विपरीत श्रद्धा 
होती ही हैं। ! 


इस विपरीत श्रद्धाके कारण जीव यह मानता रहता है कि वह शारीरिक क्रिया कर 
सकता है; उसे हिला-डुला सकता है, उठा बैठा पम्क्ता है; सुला सकता है और शरीरकी 
सेंमाल कर सकता है इत्यादि। जीवतत्त्व संबंधों यह विपरोत श्रद्धा अष्ति-नास्ति भंगके 
यथार्थ ज्ञानसे दूर होती है। 


यदि शरीर अच्छा हो तो जीवको लाभ होता है, भौर खराब हो तो हानि होती 
है, शरीर अच्छा हो तो जीव चर्म कर सकता है और खराब हो तो धर्म नहीं कर सकता, 
इत्यादि प्रकारसे अजीवतत्त्व सम्बन्धो विपरीत श्रद्धा किया करता हैं। वह भूल भी अस्ति- 
नास्ति भंगके यथार्थज्ञानसे दूर होती है । 


जीव जीवसे अस्तिख्पसे है ओर परसे अस्तिरूपसे नहीं है--किन्तु नास्तिख्पसे हैं, 
इसप्रकार जब यथार्यतया ज्ञानमें निश्चय करता है तब प्रत्येक तत्त्व यथार्थतया भासित होता 
है; इप्रीप्रकार जीव परद्रव्योंके प्रति संपुर्णतया अकिचित्कर है तथा परद्रव्य जीवके प्रति 
संपूर्णतया अकिचित्कर हैं, क्योंकि एक द्रव्य दुपरे द्रव्यूपसे नातध्ति है, ऐसा विश्वाप्त होता 
है और इससे जीव पराश्रयी-परावलंवित्वको मिठाकर स्वाश्नयो-स्वावलम्बा हो जाता है, 
यही घर्मका प्रारम्भ है। 

जीवका परके साथ निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध का है .इसका ज्ञान इन दो भंग्रोंसे 
किया जा सकता है। निमित्त परद्रव्य है इसलिये वह नैमित्तिक जोवका कुछ नहीं कर 
सकता, वह मात्र आकाश प्रदेशमें एक क्षेत्रावगाहरूससे या संयोग-अवस्थालपसे उपस्थित 
होता है; किन्तु नेमित्तिक-निमित्तते पर है और निमित्त-नेमित्तिकसे पर है इसलिए एक 
दूमरेका कुछ नहीं कर सकता। निमित्त वो परज्ञेयरूपसे ज्ञानमें ज्ञात होता है, इतना मात्र 
व्यवहार सम्बन्ध हैं । 

दूसरेसे चौथे अध्याय तक यह अस्ति-नास्ति स्वरूप कहष्टों कहाँ बताया है 
उसका वर्णन 
अध्याय २ सूत्र १ से ७ जीवके पाँच भाव अपने अस्तिरूपसे हैं और परसे नास्तिरूप 


हैं ऐसा वताया है। 
अ० २ सूत्र ८-६ जीवका छक्षण अस्तिरूपसे वया है यह वताया है; उपयोग जीवका 


ँ 
३१४ ] 


| मो तार ३ 


् "पल छः हो तक्तनोत * 4 पे | बस 
होता है वहाँ उपचारकी प्रति होती 3 । चौके चढ़ा हक ूगोतज-ए जग कक वी न 
में गे ने इक 5 मक प ५ "३5३7, कर 
घी भरा है उप्तमें व्यवहारी मनुष्योंह पार व्यपिवमाक आजा जैड। # ४ क या 
( घीका घड़ा ) कहनेमें आता 3 । नो थजोका पत्त है कया से 


पी हे का वाय तो जोश मसदा 
गा पि अल मा व प्रथा 
जाते हुँ और धीक़ा घड़ा' मगा 4 तब उडे रे ते $.. “४९ | (वा प्र भा गी [व 


ह.। & के 5८0० % है पं हे । ३ 
है । तथा जहाँ अभेदनयकी मुझ्यता को ताथो है मे प्ेद सझेगे भेद पा नोहों | 
पं चिन 5 206८5 जीभ 
भी उस समय उसमें (अभेदनयको पुख्ताम) हो भेद कै से व वकदवाय ते । डी 
उपचारक्की सिद्धि गौजह्पसे होतो है । 


सम्परइ टिका और मिथ्यादट्टिका पान ॥॒ 

(१) इस मुख्य-गोणके भ्रेदक़ो सम्यारध्टि जानता है; सिद्वारप्ति जगेकान्त न 

नहीं जानता और जब सर्वया एक धर्म पर हड्ठ पड़ती है ता उपर एक समेकी ही सर्ववा 

पस्तु मानकर वर्तुके अन्य घर्मोक्ो सर्वथा गोणा करफे असत्याये॑ मानता है. अथवा अस्य 

धर्मोका स्वेधा अभाव ही मानता है । ऐस। माननेस भिथ्यात्व इ$ दोता है जहाँ लक जीय 

यथार्थ वस्तुस्वरूपको जाननेका पुर्पाथ नहीं करता तब तक यवा्थत्रदा नहीं होती । कप 

अनेकाँत वस्तुक्ो प्रमाण-नय द्वारा सात भंगोंसे ध्िद्ध करता सम्पतत्यका हार्य है, इसलिये 

उसे भी सम्यवत्व ही कहते हैं ऐपा जानना चाहिये । जिनमतकी कथवी अमेक प्रकारसे है, 
उसे अनेकांतरूपसे समझना चाहिये । 


(२) इस सप्तभंगीके अध्ति और नास्ति ऐ 
हैं, वे दो भेद यह सूचित करते हैं कि जी 
परका कुछ नहीं कर सकता, 
अपनेमें कार्य कर सकते हैं; ५ 


से दो प्रथम भेद विशेष लरक्षमें लेने योग्य 
वे अपनेमें उल्ठे या सीधे भाव कर सकता है किन्तु 
तया परद्रज्यरूप अन्य जोव या जड़ कर्म इत्यादि सब अपने 
कस्तु वे कोई इसो जोवका भला-बुरा कुछ नहों कर सकते, 
इसलिये परवस्तुओंकी ओरसे लक्ष हटाकर ओर अपनेमें होनेवाले भेदोंको गौण करनेके लिये 
उन भेदोंपरसे भी लक्ष हटाकर अपने त्रिकाल अभेद शुद्ध चेतन्यस्वरूपपर दृष्टि ड्रालनेसे- 


उसके आश्रयसे निम्वव॒सम्पादर्शन भगठ होता है । उत्तका फल अज्ञानका ताश होकय 
उपादेयकी बुद्धि ओर वोतरागताकी प्राप्ति है 


अनेकांत क्या बतलाता है ! ह 
(१) अनेकांत वस्तुक़ो परसे असंग ( भिन्न ) बतछाता है । असंगत्वकी ( स्वतंत्रकी ) 

श्रद्धा असंगत्वके विकासका उपाय है; तोनोंकाल परसे भिन्नत्व वस्तुका स्वभाव है । 
(२) अनेकाँत वस्तुको 'स्वरूपसे है और परछूपसे नहीं है” इसप्रकार बतलाता है । 


अध्याय ४ छपसंहार ] [ ११५ 


पररूप आत्मा नहीं (इसलिये वह परवस्तुका कुछ भी करनेके लिये समर्थ नहीं है। ओर 
किसीका संयोग-वियोगसे मेरा कुछ भी इष्ट-अनिष्ट नहीं हो सकता ऐसे सच्चे ज्ञानसे आत्मा 
सुखी होता है। 

तू निजहूपसे है! अतः पररूपसे नहीं है और परवस्तु अनुकूल हो या प्रतिकुल उसे 
बदलनेमें तू समर्थ नहीं है। बस, इतना नि३चय कर तो श्रद्धा, ज्ञान ओर शांति तेरे पास ही है । 


(३) अनेकान्त वस्तुको निजरूपसे सत्‌ बतलाता है। संतुको पर सामग्रीकी आवश्य- 
कता नहीं है; संयोगकी आवश्यकता नहीं है; किन्तु सतको सतुके निर्णयकी आवश्यकता हैं 
कि मैं स्वरूपसे हूँ और पररूपसे नहीं ।' 

(४) अनेकान्त वस्तुको एक-अनेक स्वरूप बतलाता है। 'एक' कहने पर ही 'अनेक' की 
अपेक्षा आती है। तू अपनेमें एक है और अपनेमें ही अनेक है। तू अपने ग्रुण-यर्यायसे 
जनेक है ओर वस्तुसे एक है। 

(५) अनेकान्त वस्तुको नित्य-अनित्यस्वरत बतलाता है। स्वयं नित्य है और स्वयं 
ही पर्यायसे अनित्य है। उसमें जिस ओरकी रुचि होती है उप्ती ओर परिणमन होता है। 
नित्यवस्तुक्की रुचि करनेपर नित्य रहनेवाली वीतरागता होती है और अनित्य पर्थायकी रुचि 
हो तो क्षणिक राग-द्वेप होते हैं। “ 

(६) अनेकान्त प्रत्येक वस्तुकी स्वतन्त्रताकों घोषित करता है। बस्तु परसे नहीं है 
ओर स्वसे है ऐमा जो कहा है उसमें स्व अपेक्षासे प्रत्येक वस्तु परिपूर्ण ही है! यह आ जाता 
है । वस्तुको पर की आवश्यकता नहीं है वह स्वतः स्वयं स्वाघीन-परिपूर्ण है। 

(७) अनेकान्त प्रत्येक वस्तुमें अस्ति-नास्ति आदि दो विरुद्ध शक्तियोंको बतलाता 
है। एक वस्तुमें वस्तुत्वकी उत्पादक दो विरुद्ध शक्तियोंका एक साथ रहना ही तत्त्वकी पूर्णता 
है; ऐसी दो विरुद्ध शक्तियोंका होना वस्तुका स्वभाव है। 


शास्रोंके अथ करनेकी पद्धति 
व्यवहारनय स्वद्रव्य-परद्रव्यको या उसके भावोंकों अथवा कार ,-कार्यादिको किसीको 
किपीमें मिलाकर निरूपण करता है इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे मिथ्यात्व है अतः उसका 
त्याग करना चाहिये। और निरचयनय उसीको यथावत्‌ निरूपण करता है तथा किथीको 
किसीमें नहीं मिलाता, अतः ऐसे ही श्रद्धानसे सम्यक्त्व होता है इसलिये उप्का श्रद्धान करना 
चाहिये । 


३१४ ] [ मोक्षशास्त् 


होता है वहाँ उपचारकी प्रवृत्ति होती है । घीका घड़ा ऐसा कहनेपर मिट्टीके घड़ेके आश्रय 
घी भरा है उसमें व्यवहारी मनुष्योंको आधार-आधेयभाव भासित होता है उसे प्रधान करके 
( घीका घड़ा ) कहनेमें आता है | जो 'बीका घड़ा है' ऐसा ही कहा जाय तो लोग समझ 
जाते हैं और 'घोका घड़ा' मंगावे तब उसे ले आते हैं इसलिये उपचारमें भी प्रयोजन सेभव 
है | तथा जहाँ अभेदनयकी मुख्यता की जाती है वहां अभेद दृष्टिमें भेद दिखता नहीं है गे 
भी उत्त समय उसमें (अभेदनयकी मुख्यतामें) ही भेद कहा है वह अपत्या्थ हैं। वहाँ भी 
उपचारकी सिद्धि गौणरूपसे होती है । 


सम्पग्दशिका ओर मिथ्यादृष्टिका ज्ञान 

(१) इस मुख्य-गोणके भेदकों सम्यग्हष्टि जानता है; मिथ्पाहृष्टि अनेकान्त वस्तु 
नहीं जानता और जब सर्वथा एक घर्म पर दृष्ठि पड़ती है तब उत्त एक घर्मको ही सर्ववा 
परतु मानकर वस्तुके अन्य घर्मोक्रों सर्वथा गौण करके असत्याथें मानता है अथवा अन्य 
धर्मोठ्ा सर्वेवा अभाव ही मानता है । ऐसा माननेसे मिथ्यात्व हढ़ होता है जहां तक जीब 
गथाये वस्तुस्वरूपको जाननेका पुरुषार्थ नहीं करता तब तक ययथार्थब्रद्धा नहीं होती । ईसे 
जनेकात वस्तुक्रो प्रमाण-नय द्वारा सात भंगोंसे व्िद्ध करता सम्पकत्वका कार्य है, इ्॒लिये 
उसे भी सम्पात्य ही कहते हैं ऐपा जानना चाहिये । जिनमतकी कथनी अनेक अ्रकारसे हैं 
उसे भनेद्ांतस्पसे समसना चाहिये । 

(२) इस सप्तभंगीके अध्ति और नाए्ति ऐसे दो प्रथम भेद विशेष लक्षमें लेने गोग्य 
एं, थे दो भेद यह सूचित करते हैँ कि जीव अपनेमें उल्दे या सीधे भाव कर सकता है किन्तु 
परक्ा झुछ नहीं कर सकता, तथा परद्रग्यछूप अन्य जीव या जड़ कर्म इत्यादि सत्र अपने 
बनने कार्य कर सकते हैं; किसतु वे कोई इसो जोवक्ना भला-बुरा कुछ नहीं कर सहते, 
इसाउव परयम्लुओं दी औरसे छक्ष हटाकर कौर अपनेमें होनेवाले भेदोंकों गीण करनेऊे लि 
उन बदरससे भी लक्ष हटाकर जपने त्रिहाछ अभेद शुद्ध चेतन्यस्वरूपपर दृष्टि ड्ालने्से- 
उनके बाबरसे निध्वद सम्यदर्शत प्रगट होता है | उम्तका फछ अज्ञानका नाश होंकद 


े टप 


इपाइप्रढी दंद्धि भोर वोतरागताकी प्राच्ति है । 


अनेकांव क्या बतल्ाता है ? 


ते द्वात बच्तुदी परते अंग ( लिन्न ) बवडाता है । असंगस्वकी ( स्यर्तत्रकी ) 


हे 


मा 
; ; तीवॉकाछ परते भिन्नस्त्र वरतुक्ता स्वभात्र हें । 

की ञ कम परत छात है. 
ब्तत दे और परख्यते नहीं है! इमप्रद्ार यतछाता हैं ! 


अध्याय ४ उपसंहार ] [ ११५ 


पररूप आत्मा नहीं (इसलिये वह परवस्तुका कुछ भी करनेके लिये समर्थ नहीं है। और 
किसीका संयोग-वियोगसे मेरा कुछ भी इष्ट-अनिष्ट नहीं हो सकता ऐसे सच्चे ज्ञानसे आत्मा 
सुखी होता है। 

तू तिजरूपसे है” अतः पररूपसे नहीं है और परवस्तु अनुकूल हो या प्रतिकूल उसे 
वदलतेमें तू समर्थ नहीं है। वस, इतना निश्वय कर तो श्रद्धा, ज्ञान और श्ञांति तेरे पास ही है । 

(३) अनेकान्त वस्तुक्को निजरूपसे सत्‌ बतलाता है। सत्‌को पर सामग्रीकी आवश्य- 
कता नहीं है; संयोगक्री आवश्यकता नहीं है। किन्तु सतको सतृके निर्णयकी आवश्यकता हैं 
कि मैं स्वरूपसे हूँ और पररूपसे नहीं ।* 

(४) अनेकह्ान्त वस्तुको एक-अनेक स्वरूप वतलछाता है। 'एक' कहने पर ही 'अनेक' की 
अपेक्षा आतो है। तू अपनेमें एक है और अपनेमें ही अनेक है। तू अपने ग्रुण-यर्यायसे 
बनेक है और वस्तुसे एक है। 

(५) अनेकान्त वस्तुको नित्य-अनित्यस्वरूप बतलाता है। स्वयं नित्य है और स्वयं 
ही पर्यायसे अनित्य है! उसमें जिस ओरकी रुचि होती है उत्ती ओर परिणमन होता है । 
नित्यवस्तुकी रुचि करनेपर नित्य रहनेवाली वीतरागता होती है और अनित्य पर्थायकी रुचि 
हो तो क्षणिक रागम-द्वेंप होते हैं। 

(६) अनेकान्त प्रत्येक वस्तुकी स्वतन्त्रताकों घोषित करता है। वस्तु परसे नहीं है 
और स्वसे है ऐपा जो कहा है उसमें स्व अपेक्षासे प्रत्येक वस्तु परियुर्ण ही है' यह आ जाता 
हैं। वस्तुकों पर की आवश्यकता नहीं है वह स्वतः स्वयं स्वाधीत-परिपूर्ण है) 

(७) अनेकान्त प्रत्येक वस्तु्में अस्ति-नास्ति आदि दो विरुद्ध शक्तियोंकों बतलाता 
है । एक वस्तुमें वस्तुत्वक्षी उत्पादक दो विरुद्ध शक्तियोंका एक साथ रहना ही तत्त्वकी पूर्णता 
है; ऐसी दो विरुद्ध शक्तियोंका होना वस्तुका स्वभाव है। 


क्वि (४ ग [4० 
बास्रोंके अथ करनेकी पद्धति 
व्यवहारनय स्वद्वत्य-परद्वव्यकोी या उसके भावोंकों अथवा कार ,-कार्यादिको किसीको 
किपीमें मिलाकर निरूपण करता है इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे मिथ्यात्व है अतः उसका 
त्याग करना चाहिये। और निशर्चयनय उसीको यथावदत्‌ निरूपण करता है तथा किसीको 
किसीमें नहीं मिल्राता, अतः ऐसे ही श्रद्धानसे सम्यकक्‍त्व होता है इसलिये उप्तका श्रद्धान करना 
चाहिये। 


३१६ ] ६ 


में ्ु गों गो फ्ो कह 42 हे 
प्रश्न+--यदि ऐसा है तो जिनमार्गमें जो दोनों तयोंकरा ग्रहण करनेको कहे है उसके 
क्या कारण है ? 


उत्तरः--जिनमागेमें कहीं कहीं निरचयनयकी मुख्यतासे जो कथन है उससे यह समझना 
चाहिये कि-सत्यार्थ ऐसा ही है', तथा कहीं कहीं व्यवहारतयकी मुख्यतासे जो कथन हैं 
उसे यह समझना चाहिये कि 'ऐसा नहीं है किन्तु मिमित्तादिकी अपेक्षासे यह उपचार क्रिया 
है! । और इसप्रकार जाननेका नाम ही दोनों नथोंका ग्रहण है। किल्तु दोनों नयोंके कथनकी 


हि 5 नों 
समान सत्या्थ जानकर इसप्रकार भी है और इसप्रकार भी है' ऐसे अमख्प प्रवर्ततसे दी 
नयोंका ग्रहण करनेको नहीं कहा है। 


ध जिनमार्गमें गा दिया 
परन4--यदि व्यवहारनय असत्यार्थ है तो फिर जिनमार्गमें उसका उपदेश वंयों 
गया है ? एक निरचयनयका ही निरूपण करना चाहिये था। 


उत्तरः--यही तक श्री समयसारमें भी किया गया हैं, वहाँ यह उत्तर मं 
है क्रि-जैसे कोई अनतायें-म्लेच्छको म्लेच्छ भाषाके बिना अर्थ ग्रहण करानेमें कोई समर्थ तत 
है उ्तीप्रकार व्यवहारके बिना परमार्थेका उपदेश अशवय है इसलिये व्यवहारका उपदेश है। 
ओर इसी सूत्रकी व्यास्यामें यह कहा है कि--इसप्रकार निएचरयकों अंगीकार करानेके छिए 
व्यवहारते उपदेश देते हैं किन्तु व्यवहारनय अंगीकार करने योग्य नहीं है। 
( आघुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ-२१ ) 
मुमुछुओंका कर्तव्य 
आजकछ इस पंचमकालमें इस कथनको समझनेवाले सम्यग्ज्ञानी गुझका निमित्त सुद्ठभ 
नहीं है, किन्तु जहां वे मिल सकें वहां उनके निकटसे मुमुक्षुओंकी यह स्वरूप समझतों चाहिये 
और जहां वे न मिछ सके वहाँ शास्त्रोंके समझनेका मिरन्तर उद्यम करके इसे समर्शरतो 
चाहिये । सत्‌ शास्वोंका श्रवण, पठन, वितवत्र करना, भावना करता, घारण करनों, ह्‌तु 
युक्तिकें दरा नय विवक्षाकों समझना, उपादान-निित्तजा स्वछूप समझना ओर वस्तुफे 
अनेकास्त स्वरूपका निश्चय करना चाहिये। वह सम्पर्दशेनकी प्राप्तिका मुख्य कोस्ण दै 
इमलिये मुमुक्षु जोवोंको उसका निरन्तर उपाय करना चाहिये। 
इसप्रकार श्री उमास्वामी पिरचित मोक्षशाल्लके 
चीथे अध्यायक्ी टीका 
समाप्त हुई । 
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बे [ मोभगाहा 
छ् १ क्र श््दु पृ द्छ धुएं 

होता । यदि जीव शरीरको प्राप्त हो तो स़रोर तोक़ों पाप तो जाया. इससे हर्ट रे 
> कर हर शा फ्तो त्त र्त॑ 

हुआ कि जीव और शरीर अत्यन्त भिन्न पाये दें ओर इसोहिए गोत अरोरकें आर 
होनेसे त्रिकालमें भी शरोरका कुछ कर नहीं सहता ॥ २॥। 


द्रव्यमं जीवकी गिनतो 
जीवाश्न ॥ ३ ॥ 
अये-- [जीवा:) जीव [व] भी उच्य रे 
टीका 


ं ) जीव ४ [ने ढे। 
(१) यहां 'जीवाः' शब्द वहुबचन है; वह यह अतलाता है हि जीव ने पा 
जीवका व्याख्यान पहले ( पहले चार अध्यायोंमें ) हो सुछ्ा है; इसके अतिर्सिक है: वें. स् 
'काल!' द्रव्य बतलाया है, अत: सब मिलकर छह द्रव्प हुए । 


या है में प्रति किया 
(२) जीव बहुतसे हैं ओर प्रत्येक जीव द्रव्य! हे ऐसा इस सुञ्रमें प्रतिपादन र्कि 
है इप्तका क्या अर्थ है; यह विचार करते हैं । 


जीव अपने ही गुण-पर्यायकों आष्त होती 
है इसलिये उसे भी द्रव्य कहा जाता है । शरीर तो जीव द्वव्यकी पर्याय नहीं; किन्तु 
बम शैंकि उसमें स्र्श + 20 न 

व्यकी पर्याय है, क्योंकि उसमें स्पर्श, रस, गन्च और वर्ण पाया जाता है. और के 


5 
नहीं । कोई द्रव्य दूसरे द्रव्यके गुण पर्यायको प्राप्त ही नहीं होता, इसलिये पुदुगल द्रव्य 
उप्तकी शरीरादि पर्याय चेतन रूपको ( जोवतत्त्वको या जीवके किसी ग्रुण वर्यायको ) कभी 
भी प्राप्त नहीं होता । इस नियमके अनुसार जीव वास्तवमें शरीरको भ्राप्त होता हैं गई 


बनता ही नहीं । जीव प्रत्येक समय अपनी पर्यायको प्राप्त होता हैं और शरीरको भ्रॉर्ति 


नहीं होता । इसलिये जीव शरीरका कुछ कर नहों सकता, यह त्रिकाल अवाधित सिंडार््त 


है। इस सिद्धान्तकों समझे बिता जोव-अजीव तत्त्वकी अनादिसे चली आई अरे कभी ६7 
नहीं हो सकती । 


(३) जीवका शरीरके साय जो सम्बन्ध दुसरे, तोसरे और चौथे अध्यायमें बतायों 
है वह एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध मात्र बताया है, तादात्म्य सम्बन्ध नहीं बताया, मी यह 
उपवहार कथन है । जो व्यवहारके वचनोंको वास्तवमें निश्चयके वचन मानते हैं वे 'घीकी 
घड़ा' ऐसा कहनेसे घड़ाको वास्तवमें घो का बना हुआ मानते हैं, मिट्टी यो धातुका वर्नी 
हुआ नहीं मानते, इसलिये वे लोकिक मिध्याहृष्टि हैं। शास््रोंमे ऐसे जीवोंकी “व्यवहार: 
विमूढ' कहा है । जिज्ञासुओंके अतिरिक्त जीव इस व्यवहार मूढ़ताको नहीं छोड़ेंगे और 


व्यवहार विमूढ़ जीवोंकी संख्या त्रिकाल बहुत ज्यादा रहेगी । इसलिए घ॒र्मप्रेमी जीर (दुःखकी 
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टूर करनेवाले सच्चे उम्मेदवार) इस अध्यायके १-२-३ सूत्रोंकी टीकामें जो स्वरूप बताया 
है उसे लक्ष्में लेकर इस स्वरूपको यथार्थ समझकर जीव और अजीव तत्त्वके स्वरूपको 
अनादिसे चली आई श्रांति दूर करें। 


पुदुगल द्वव्यसे अतिरिक्त द्रव्योंकी विशेषता 
नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥ 9 ॥ 


अथे।---ऊपर कहे गये द्वव्योंमेंसे चार द्रव्य [अरूपाणि] रूप रहित [ नित्यावस्थि- 
तानि ] नित्य गौर अवस्थित हैं । 
टीका 


(१) नित्य+--जो कभी नष्ट न हो उसे नित्य कहते हैं। ( देखो सूत्र ३१ कोर 
उसकी टीका ) 


अवस्थित+---जो अपनी संरूयाको उल्लंघन न करे उसे अवस्थित कहते हैं । 
अरूपीः--जिसमें स्पर्श, रस, गंध और वर्ण न पाया जाय उसे अरूपी कहते हैं । 


(२) पहले दो स्वभाव समस्त द्रव्योंमें होते हैं। ऊपर जो आसमानी रंग दिखाई 
देता है उसे लोग आकाश कहते हैं किन्तु यह तो पुदुगलका रंग हैं आकाश तो सर्वव्यापक, 
बरूपी, अजीव एक द्रव्य है । 

“नित्य” और “अवस्थित” का विशेष स्पष्टीकरण 
| (३) 'अवस्वित' शब्द यह वतलाता है कि प्रत्येक द्रव्य स्वयं परिणमन करता है । 
परिणाम और परिणामित्व अन्य किसी तरह नहीं वन सकता । यदि एक द्रव्य, उसका 
गुण या पर्याय दूसरे द्वव्पका कुछ भो करे या करावे तो वह तनन्‍्मय (परद्रव्यमय) हो जाय । 
किन्तु कोई द्रव्य परद्रव्यगय तो नहीं होता | यदि कोई द्रव्य अन्य द्रव्यरूप हो जाये तो 
उस द्रव्यका नाश हो जाय और द्र॒व्योंका अवस्वितपन! न रहेगा । और फिर द्रव्योंका नाश 
होने पर उनका “नित्यत््वँ भी न रहेया। 

(४) प्रत्येक्त द्रव्य अनन्त ग्रुणोंका पिण्ड है। द्रव्यकी नित्यतासे उप्तका प्रत्येक गुण 
नित्य रहता है पुनरपि एक गुण उम्री मुणरप रहता है, दूपरे गुणरूप नहीं होता ! इस 
तरह प्रत्येक गुगक्ा अवस्वितत्त्व है; यदि ऐथा न हो तो ग्रुगका नाश हो जायगा, और 
गुणके नाश होनेसे सम्पूर्ण द्रबव्यका नाथ हो जायगा ओर ऐदा होने पर द्र॒व्यका “नित्यत्व! 
नहीं रहेगा । 
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(५) जो द्रव्य अनेक प्रदेशी हैं उसका भी प्रत्येक प्रदेश नित्य और अवस्थित रहता 
है । उनमेंसे एक भी प्रदेश अन्य प्रदेशरूप नहीं होता | यदि एफ प्रदेशका स्थान 
प्रदेशलष हो तो प्रदेशोंका अवस्थितपन न रहे । यदि एक प्रदेशका ताशें हो तो सम्पूण 
द्रब्यका नाश हो और ऐसा हो तो उसका नित्यत्त्व न रहे । 


(६) प्रत्येक द्रव्यकी पर्याय अपने-अपने समय पर प्रगट होती हैं और फिर तत्दचार्ष 
अपने-अपने समय पर बादकी पर्यायें प्रगट होती हैं, और पहले पहलेकी पर्याय प्रगद नहीं 
होती, इस तरह पर्यायका अवस्थितपन सिद्ध होता है । यदि पर्याय अपने-अपने समय पर प्रगट 
न हो और दूसरी पर्यायके समय प्रगट हो तो पर्यायका प्रवाह अवध्थित न रहे और ऐसा 
होनेसे द्रव्यका अवस्थितपन भी न रहे । 


एक पुद्गल द्वव्यका ही रूपिस्व बतलाते दें 
रूपिणः पुदूगलाः ॥ ५ ॥ 

अथे।-- [ छुदूगलाः ] पुदुगल द्रव्य [रूपिणः] रूपी अर्थात्‌ मूर्तिक हैं। 

ठीका * 

(१) 'हूपी' का अर्थ स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण सहित हैं । ( देखो सूत्र रेरे 
पुदु+ गल ये दो पद मिलकर पुदुगल शब्द बना है। पुदु अर्थात्‌ इकट्ठ होना-मिल जाना और 
गल अर्थात्‌ विछुड़ जाना । स्पर्श गुणको पर्यायकी विचित्रताके कारण मिलना और वि 
पुदूगलमें ही होता है इसीलिए जब उसमें स्थूलता भाती है तब पुदुगल द्वव्य इन्द्रियोंका 
विपय बनता है । रूप, रस, गन्ध, स्पर्शका गोल, त्रिकोण, चौकोर, लम्बे इत्यादि रूपसे जो 
परिणमन है सो मूर्ति है । 

(२) पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और द्रव्यमन ये वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्शवाले हैं।- 
इसीसे ये पाँचों पुदुगल द्रव्य हैं । द्र्यमन सूक्ष्म पुदुगलके प्रचयरूप आठ पाँखुड़ीके खिले हुए. 
कमलके आकारमें हृदय स्थानमें रहता है, वह रूपी अर्थात्‌ स्पर्श, रस, गन्ध और वर्णवाला 
होनेसे पुदुगल द्रढय है । ( देखो इस अध्यायके १६ वें सूतकी टीकी ) 
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(३) नेत्रादि इन्द्रिय सहश मन स्पर्श, रस, गन्ध और वर्णवाला होनेसे रूपी है 
मुतिक है, ज्ञानोपयोगमें वह्‌ निमित्त कारण है । 


शंका॥--शब्द अमूृर्तिक है तथापि ज्ञानोपयोगमें निमित्त हे इसलिए जो ज्ञानोपयोगका 
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निमित्त हो सो पुद्गल है ऐसा कहनेमें हेतु व्यभिचरित होता है । ( अर्थात्‌ शब्द अमृतिक हैं 
तथापि ज्ञानोपयोगका निमित्त देखा जाता है इसलिये यह हेतु पक्ष, सपक्ष और विपक्षमे 
रहनेसे व्यभिचारी हुआ ) सो मन मृर्तिक है ऐसा किस कारणसे मानना ? 


समाधान;---शब्द अमूर्तिक नहीं है । शब्द पुदुगलजन्य है अतः उसमें मूतिकपन है, 
इसलिये ऊपर दिया हुआ हेतु व्यभिचारी नहीं है किन्तु सपक्षमें ही रहनेवाला है। इससे यह 
सिद्ध हुआकि द्रव्यमन पुदुगल है । 

(४) उपरोक्त कथनसे यह नहीं समझना कि इन्द्रियोंसे ज्ञान होता है | इन्द्रियाँ तो 
पुदगल हैं, इसलिये ज्ञान रहित हैं; यदि इन्द्रियोंसे ज्ञान हो तो जीव चेतन न रहकर जड़-पुदगल 
हो जाय, किन्तु ऐसा नहीं है! जीवके ज्ञानोपयोगकी जिप्नप्रकारकी योग्यता होती है उत्ती- 
प्रकार पुद्गल इन्द्रियोंका संयोग होता है, ऐसा उनका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है, किन्तु 
निमित्त परद्र॒व्य होनेसे उनका आत्मामें अत्यन्त अभाव है और उससे वह-आत्मामे कुछ कर 
सकता है या सहायता कर सकता है ऐसा मानना सो विपरीतता है । 


(५) सूत्रमें 'पुदुगला: बहुवचन है वह यह वतलाता है कि पुदुगलोंकी संख्या बहुत है 
तथा पुदुगलके अणु, स्कन्धादि भेदके कारण कई भेद हैं । 

(६) मन तथा सूक्ष्म पुद्गल इन्द्रियों द्वारा नहीं जाने जा सकते किन्तु जब वह 
सृक्ष्मता छोड़कर स्थुल्ता घारण करते हैं तब इन्द्रियों द्वारा जाने जा सकते हैं और तभी 
उनमें स्पर्श, रस, गन्धघ, और वर्णकी अवस्था प्रत्यक्ष दिखाई देती है इसडिये यह निश्चित 
होता है कि सूक्ष्म अवस्थामें भी वह स्पर्श, रप्त, गन्व और वर्णवाले हैं । 


(७) पुदुगल परमाणुओंका एक अवस्थासे दूसरी अवस्थामें परिवर्तेत हुआ करता है । 
जैसे मिट्टीके परमाणुओंमेंसे जल होता है, पानीसे विजली-अग्नि होती है, वायुके मिश्रणसे 
जल होता है । इसलिये यह मान्यता ठोक नहीं क्रि पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, मन इत्यादिके 
परमाणु भिन्न भिन्न प्रकारके होते हैं, क्योंकि पृथ्वी आदि समस्त पुदुगलके ही विकार हैं । 


शव धर्मादि द्रत्योकी संख्या वतलाते हैं 


आ आकाशादेकद्॒व्याणि ॥ ६ ॥ 


(४ छः 
अथे।-- [ आ झाकाशात्‌ | आकाश पर्यन्त [ पुकद्नृब्याणि | एक एक द्रव्य हैं 
अर्थात्‌ धर्म द्रव्य, अचर्म द्रव्य ओर आकाश द्रव्य एक एक्न हैं। 


३३० ] [ मोक्षशाल 


जे 
(६) दूसरे समुद्घातका स्वरूप अध्याय २ सूत्र ४८-४६ की टीकामें कहा जा हरी 4 
और विशेष-बृह॒द्रद्रव्यसंग्रह गा० १० की टीकामें देखो । 


अब आकाशके प्रदेश बतलाते हैं 


आकाश स्पानन्ता; ॥ ६ ॥ 


अथे।-- [ आकाशस्य ] आकाशके [ अनंताः ] अनन्त प्रदेश हैं । 
टीका हि 

(१) आकाझके दो विभाग हैं--अलोकाकाश और लोकाकाश । पसमेंसे 2 मकर ह 
असंख्यात प्रदेश हैं । जितने प्रदेश घर्मास्तकाय और अधर्मास्तिकायके है उतने ही # हि 
लोकाकाशके हैं फिर भी उनका विस्तार एक सरीखा है । लोकाकाश छठों द्रव्योंका हक 
है । इस बारेमें बारहवें सूत्रमें कहा है । आकाशके जितने हिस्सेको एक पुदुगल परमाथु 
उसे प्रदेश कहते हैं। 

(२) दिशा, कौना, ऊपर, नीचे ये सब आकाशके विभाग हें 

अब पुदुगलके प्रदेशोंकी संख्या बताते हैं 


संस्येयाउप्ंस्येयाश्व पुद्गलानाम्‌ ॥ १० ॥ 


अर्थः--[ पुदुगलानाम्‌ ] पुदुगलोंके [ संख्येयासंख्येयाः च ] संख्यात, अर्सल्यात और 
अनन्त प्रदेश 


ठीका 
(१) इपमें पुदुगोंडी संयोगी पर्याय ( स्फन्ध ) के प्रदेश बताये हैं । प्रत्येक जेंड 
स्वतंत्र पुदूगल है । उसके एक ही प्रदेश होता है ऐसा ११वें सूत्रमें कह 


वें 
(२) स्कऊंध दो परमाणुत्रोंस लेकर अनन्त परमाणुओंका होता है, इसका कारण रेरे 
में दिया गया है ( बताया गया है ) । 


(३) शक्ा।-- 


+ तो उसमें अनन्त प्रदेशवार्ी 
जवफि लोकाऋाशके असंझ्यात ही प्रदेश हैं तो उः् न्त परदे 
दुद्दझ देब्य तथा दूसरे द्रव्य कंसे रह सकते हैं? 

सनोधान३--पुदुगछ द्र्यम दो त्‌ 


दरों 
का परिणमन होता है, एक सूक्ष्म और ई' 
६२5 । नद उधर सुइ्म परिगमन होता है 


पसन्द 
तब लोकाकाशके एक प्रदेशमें भी न 


थ्रध्याय ५ सूत्र ११ ] [ ३३१ 


प्रदेशवाला पुदुगल स्कंघ रह सकता है । और फिर सब द्रव्योंमें एक दुपरेको अवगाहन देमेकी 
शक्ति है, इसलिये अल्पक्षेत्रमें ही समस्त द्वव्योंके रहनेमें कोई बाधा उपस्थित नहीं होती । 
आकाशमें सब द्रव्योंको एक साथ स्थान देनेकी सामर्थ्य है, इप्तलिये एक प्रदेशमें अनन्तानन्त 
परमाणु रह सकते हैं, जैसे एक कमरेमें एक दीपकका प्रकाश रह सकता है और उसी कमरेमे 
उतने हो विस्तारमें पचास दीपकोंका प्रकाश रह सकता है । 


अब अणुका एक प्रदेशी बतलाते हैं । 
नाणोः ॥ ११ ॥ 


अर्थ;-- [ अणो: | पुदुगल परमाणुके [न] दो इत्यादि प्रदेश नहीं हैं भर्थात्‌ एक 
प्रदेशी हैं । 


टीका 


१. अणु एक द्रव्य हैं, उसके एक ही प्रदेश है, क्योंकि परमाणुमोंका खण्डन नहीं 
होता । 


२. द्रव्योंके अनेकान्त स्वरूपका वर्णन 


(१) द्वव्य मूतिक और अमूर्तिक दो प्रकारके हैं | 

(२) अमूर्तिक द्रव्य चेतन और जड़के भेदसे दो प्रकारके हैं । 

(३) मूर्तिक द्रव्य दो तरहके हैं, एक अणु और दूसरा स्कन्ध । 

(४) मूर्तिक द्रव्यके सूक्ष्म और बादर इसतरह दो भेद हैं । 

(५) सृक्ष्म मूर्तिक द्रव्य दो तरहका है एक सुक्ष्मतुक््म और दुप्तरा सुक्ष्म । 

(६) स्कन्ध, सूक्ष्म और वादरके भेदसे दो प्रकारका है । 

(७) सूक्ष्म अणु दो तरहके हैं--१-पुदुगल अणु और २-कालाणु । 

(८) अक्रिय ( ग़सनागमनसे रहित चार द्रव्य ) औद सक्रिय ( गमवागमत सहित जीव 
ओऔर पुदुगल ) के भेदसे द्रव्य दो तरहके हैं । 

(६) द्रव्य दो तरहके हैं--१-एक प्रदेशी और २-वहुप्रदेशी । 

(१०) वहुप्रदेशी द्रव्य दो भेदरूप हैं संख्यात प्रदेशवाला और संख्यासे पर 
प्रदेशवाला । 

(११) संख्यातीत बहुप्रदेशी द्रव्य दो भेदरूप हैं--असंख्यात प्रदेशी और मननन्‍्त 
प्रदेशी । 


३३६ ] बे 


एक प्रदेशसे लेकर संख्यात और असंख्यात प्रदेश पर्यन्त [भाज्यः] विभाग करने योग्य हैः 
जानने योग्य है। 
टीका हि 
समस्त लोक सर्वे ओर सूक्ष और वादर अनेक प्रकारके अनन्तावस हम 
प्रगाढ़ रूपसे भरा हुआ है। इसप्रकाद सम्पूर्ण पुदूगलोंका अवगाहन कद हो व 
अनन्तानन्त पुदुगल लोकाकाशमें कंसे रह सकते हैं, इसका स्पष्टीकरण इस ग्रव्यायर्क ९? 
सूत्रकी दीकामें किया गया है, उसे समझ लेना चाहिए । 


अब जोवोंका अवगाहन वतलाते हैं 
असंस्येयभागादिषु जीवानाम्‌ ॥ १४ ॥। 


अथ-न्‌ जोबानाम] जीवोंका अवगाह [ श्रसंख्येयमागादिषु ] लोकाकार्शाी 

भसंच्यात भागसे लेकर संपूर्ण लोक क्षेत्रमें है । 
टीका 

जीव अपनी छोटीसे छोटी अवगाहनरूप अवस्थामें भी असंख्यात प्रदेश रोकता है 
जीवोंके सुक्ष्म अथवा बादर शरीर होते हैं | सूक्ष्म शरीर वाले एक निगोद जीवके अवगाह ह 
योग्य क्षेत्रमें, साधारण शरीरवाला (-निगोद) जीव अनन्तानन्त्र रहते हैं तो भी परस्तः बाधा 
नहों पाते । (-सर्वार्थशिद्धि टोका) जीवॉंका जघन्य अवगाहन घर्नांगुलके असंख्यातवाँ भर्ती 
कहा है । घवला पृ. ४ पु. २२ सर्वा. अ. ८ सूतच र४ की टीका-) सूक्ष्म जीवः तो समस्त 
लोकमें हैँ । लोकाकाशका कोई प्रदेश ऐसा नहीं है जिसमें जीव न हों । 


जीवका श्रवगाहन लोकके असंख्यात भागमें केसे है ? 
प्रदेशसंहरविसपाम्याँ प्रदीषषत्‌ ॥ १६ ॥ 
अथेः-- [ प्रदोषवत्‌ ] दीपकके प्रकाशकी भांति [ प्रदेशसंहारविसर्पॉभ्यां । प्रदेशोंके 
संफोच और विस्तारके द्वारा जीव लोकाकाशके असंख्यातादिक भागोंमें रहता दै । 
टीका 


जैसे एक बढ़े मकानमें दीपक रखनेसे उसका प्रकाश समस्त मकानमें फैल जाती 
है ओर उसी दीपकको एक छोटे घड़ेमें रखनेसे उत्तका प्रकाश उसीमें मर्यादित हो जाता है; 
उमीप्रकार जीव भी छोटे या बड़े जैसे शरीरको प्राप्त होता है उसमें उतना ही विस्तृत या 


श्रष्याय ५ सूत्र १६-१७ ] [ ३३७ 


संकुचित होकर रह जाता है, परन्तु केवलीके प्रदेश समुद्घात-अवस्थामें सम्पूर्ण छोकाकाश मे 
व्याप्त हो जाते हैं और सिद्ध अवस्थामें अंतिम शरीरसे कुछ न्यून रहता है । 

(२) बड़ेसे बड़ा शरोर स्वयंभुरमण समुद्रके महामत्व्यका है जो १००० योजन हरुम्बा 
है । छोठेसे छोटा शरीर ( अंग्रुलके असंख्यातर्वे भाग प्रमाण ) लब्ध्यपर्याप्तक सूक्ष्म निभोदिया 
जीवका है, जो एक शख्वापतमें १८ बार जन्म लेता है तथा मरण करता है । 

(३) स्वभावसे जीव अमूर्तिक है किन्तु अनादिसे कर्मके साथ एक क्षेत्रावगाह सम्बन्ध 
है और इसप्रकार छोटे-बड़े शरीरके साथ जीवका सम्बन्ध रहता है। शरीरके अनुधार जोवके 
प्रदेशोंका संकोच विस्तार होता है, ऐसा निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध है । 


(४) प्रश्न/--घर्मांदिक छठहों द्रव्योंके परस्परमें प्रदेशोंके अनुप्रवेशन होनेसे क्या एकता 
प्राप्त होती है ? ' 

उत्तर; -- उनके एकता प्राप्त नहीं होती । आपसमें अत्यन्त मिलाप होनेपर भी द्रव्य 
अपने अपने स्वभावक्रों नहीं छोड़ते | कहा है कि- हों द्ववप्र परस्पर प्रवेश करते हैं, एक 
दूसरेको अवकाश देते हूँ और नित्य मिलाप होने पर भी स्वभावको नहीं छोड़ते ! [पंचास्तिकाय 
गाथा ७ | द्रव्य वदछकर परव्परमें एक नहीं होते, क्योंकि उनमें प्ररेशपते भेद है, स्प्रभावसे 
भेद है और लक्षणसे भेद है । 

(४) १२ से १६ तकके चूत्र द्वव्योंके अवग्राह (स्थान देने ) के सम्प्न्धमें सामान्य 
विशेषात्मक अर्थात्‌ अनेकांत स्वरूपको कहते हैं । 


हे ्, (४ परौर का कप 
अब धर्म और अपर द्रव्यका जीत ओर प्रुदृगलके साथका विशेष 
सम्बन्ध बतलाते हें । 


गतिस्थित्युपग्रही धर्माधर्मोरुपकार; ॥ १७॥ 
अर्थ; --[ गठिस्थित्युपम्रद्दौ ] स्ववमेव गमन तथा स्थितिको प्राप्त हुए जीव और 
पुद्यलोंके गमन तथा ठहरनेमें जो सहायक है सो [ घर्माचमयोः उपकूारः ] क्रमसे घर्म और 
अधर्म द्रव्यका उपकार है । ५ 
टीका 
१. उपकार, सहायकृता, उपग्रहका विपय १७ से २२ तकके सूत्रोंमें दिया गया है | 
वे भिन्न भिन्न द्रव्योंका भिन्न भिन्न प्रकारका निमित्तत्व बतलछाते हैं। उपकार, सहायकता 


डरे 


पोज 
३३८ ] 


या उपग्रहका अर्थ ऐसा नहीं होता कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका भला करता हैं, क्योंकि क 
वें सूत्रमें यह बताया है कि जीवको दुःख और मरण होते में पुदुगल द्वव्यका उपकार है, कक 
ऐसा समझना चाहिये कि लोकव्यवहारमें जब किसीके द्वारा किसीको कोई सुविधा दी ज । 
है तब व्यवहार-भाषामें यह कहा जाता है क्रि एक जीवने दूसरेका उपकार हल 
किया । किंतु यह मात्र निमित्त सूचक भाषा है । एक द्रव्य न तो अपने ग्रुग हा कक 
सकता है औौर न दूसरे द्वव्यको दे सकता है। प्रत्येकके प्रदेश दूसरे द्रव्योंके प्रदेशोंसे अत्यन 

भिन्न हैं, परमार्थसे-निश्चय्से एक दूसरेके क्षेत्रमें प्रवेश नहीं कर सकते; एक द्व्यक्ा रे 
द्रव्यमें भिकाल अभाव है, इसलिये कोई द्रव्य दूसरे द्रव्यका वास्तवमें लाभ या हानि नहीं हे 

सकता । एक द्रव्यको अपने कारणसे लाभ या हानि हुई तब उस समय दूसरे गा 
निमित्तहूपमें मौजूद हुए, यह वतलानेके लिए १७ से २२ वें तकके पृत्रोंमें ' उपक्रार | रैंव्दं 

प्रयोग किया है ( इस सम्बन्धमें प्रथम अध्यायके ९४ वें छृत्रकी जो टीका दी गई है वर हा 
इस अध्यायके २२ वें सूत्रकी टीका यहां देखना चाहिए । 


(२) यह सूत्र धर्म और अघर्म द्रव्यक्ा लक्षण वतलाता है । 


्ि ःाः वे रि न पृ फ्रियें 

(३) उपग्रह, निमित्त, अपेक्षा, कारण हेतु ये सभी निमित्त बतानेके लिये का कल 
जाते हैं। “ उपकार शब्दका अर्थ भछा करना नहीं लेता कछु कार्यको निमित्त होम तिते 
उप्ारों कहिये है ” अर्यात्‌ किसो कार्यमें जो निमित्त हो उसे उपकार कहते हैं । 


2५० 233 न्‍ ईप्रकाशिका त्र १६ 
( देखो पं> जयचन्दजोकृत सर्वार्यसिद्धि बचनिका पृष्ठ 3३४ अर्वप्रकाशिका थै ( 
की टोझा प्रथमावृत्ति पृछ ३०६ और सूरतसे प्रकाशित द्वितीयावृत्ति पृष्ठ २०२ ) 


(४) प्रश्न--धर्म और अधर्म द्रव्य क्रिसीके देखनेमें नहीं जाते, इसढिये वे 
दी नहों ? 

उत्तउ--सर्वज्ञ बीतरागने प्रत्यक्ष देखकर कहा है इसलिये यह कहता ठीक नहीं द 
ह धर्म जोर अपमे दब्य किसीको दिखाई नदीं देते । जो नेत्रसे न देखा जाय उत्तको अभा। 

2क नही है । जो इख्योके द्वारा ग्रहण ते क्रिया जाव यदि उसका अमाव मॉर्ती 
वस्तुतंका अनाव मानना पड़ेगा। जैसे अमुक पेढ़ीके बुजुर्ग, दुर्व्ती देश, 
पद, हें हुए दुद्य, भविष्यमें हानेवाले पुदय ये होई ्रोखसे नहीं देवे जाते, इसलिये लक 
नो उनाव मातता पड़ेगा; अतः बह ते बबार्थ नहीं है। अमूर्तिक परदा्योका सम्यसशा। 
सकता है और इसीछिए उत्तका यहां लक्षप 


"ह्थ नतुदान प्रनागते निश्चय ऋर 
न 


5 
रु 


|] 
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अब आकाश और दूसरे द्वव्योंके साथका निमित्त-नेमिचिक सम्बन्ध बताते है 
आकाशस्यथावगाह; ॥ १८ ॥॥ 


( गो 
अथे।--[ अचगाहः ] समस्त द्रव्योंको अवकाश-ल्थान देना यह [ आकाशस्यथ | 
आकाशका उपकार है । 


ठोका 

(१) जो समस्त द्वव्योंको रहनेक्ो स्थान देता है उसे आकाश कहते हैं। 'उपकार' 
शब्दका अध्याहार पहले सूत्रसे होता है । 

(२) गद्यपि अवगाह गुण समस्त द्वव्योंमें है तथापि भआाकाशमें यह ग्रुण सबसे बड़ा है, 
क्योंकि यह समस्त पदाधोंकों साधारण एक साथ अवकाश देता है। अलछोकाकराशमें अवगाह 
हेतु है किन्तु वहां अवगाह लेनेवाले कोई द्रव्य नहीं हैं इसमें आकाशका क्‍या दोप है ? 
आकाशका अवगाह देनेका गुण इससे वियड़ या नष्ट नहीं हो जाता, क्योंकि द्वव्यः अपने 
स्वभावको नहीं छोड़ता । 

(३) प्रश्न:--जीव और पुदुगल क्रियावाले हैं और क्रियापुर्वक अवगराह करनेवालेको 
अवकाश देना ठीक है, किन्तु यह कैसे कहते हो कि धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और कालाणु 
तो क्षेत्रांतरकी क्रिया रहित हैं और आकाशके साथ नित्य सम्बन्धरूप हैं फिर भी उन्हें 
अवकाश दान देता है ! 

उचर;---उपचारसे अवकाहझ दान देता है ऐसा कहा जाता है | जैसे -आकआाय गति 
रहित है तो भी उसे सर्वगत कहा जाता है । उस्तीप्रकार ऊपर कहे गये द्रव्य गति रहित हैं 
तो भी छोकाकाश्में उनकी व्याप्ति है इप्तलिए यह उपचार किया जाता है कि आकाश उन्हें 
अवकाश देता है । 


(४) प्रश्त/---आकाझमें अवगराहन हेतुत्व है तथापि वज्च इत्यादिसे गौले आदिका 
और भीत ( दीवाल ) आदिसे याय आदिका रुकना क्‍यों होता है ? 


उचर४--स्थूल पदार्योका ही पारत्तरिक व्याघात हो ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध 
है, इसलिये आकाशके ग्रुणमें कोई दूषण नहीं गाता । 


अब पुदूगत द्व्यका जीवझे साथ निर्मित्त-मेमित्तिक सम्बन्ध बताते हैं 
शराखाइमन; वाणापाना: पुद्गलानाम ॥ १६ ॥ 


0 
अथे;--[ शरीरवाहःमनः प्राणापानाः ) शरीर, वचन, मन तथा इवासोच्छवास ये- 


३४३ ] 





। [ मोज्षशात 
[ पुदुगल्ञानाम्‌ ] पुदयल द्वब्यके उपकार हैं अर्थात्‌ शरीरादिकी रचना पुदुगलसे ही होती दै। 
टीका 

(?) बड़ा '"उपकार' अब्दका अर्य भला करना नहीं किन्तु किसी कार्यमें तिमित हों 
डिसझो उपकारी कऊहिये है| ( देलो ?७ वें सूत्रक्नी टीका ) 
(7) सरीरमे क्ार्मांग झरीसका समास होता हे । वचन तथा मन प्रुदुगल हैँ. 5 
हित सुपर राजामें बचाया गया है। प्राणावान ( श्वासोच्छवास ) पुद्गल 
(3) भापदत सद्बि हवा उपयोगरूप है। यह अशुद्ध द्रव्याथिक नयकी पेय 
नल 2 > 3, ज>ऊ+ 


7? भावमन जब पौदृमलिक मनकी ओर झुऊाब करता है वय हैं | 


एमार्य, शुद्ध ) तपसे यह जोवका स्थरूप नहीं हैं; शिश्थव से 
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ही पुदूगल कृत इन्द्रियाँ भी जीवको अन्य उपकारख्पसे हैं । 


(३) सुख-दुःखका संवेदन जीवको है, पुदुगल अचेतन-जड़ है, उसे सुख-दुःखका 
संवेदन नहीं हो सकता । 


(४) निमित्त-उपादातका कुछ कर नहीं सकता । निमित्त अपनेमें पूरा पूरा कार्य 
करता है और उपादान अपनेमें पूरा पुरा काय्य करता है। यह मानना कि निमित्त पर 
द्रव्यका वास्तवमें कुछ अपर-प्रभाव करता है सो दो द्रव्योंको एक माननेखवूप असत्‌ निर्णय है। 


१, अश्त;---निमित्त-उपादानका कुछ भी कर नहीं सकता तो सुई शरीरमें धुस 
जानेसे जीवको दुःख क्‍यों होता है ? 


समाधान:--१. अज्ञानी जीवक्नो शरीरमें एकत्ववुद्धि होनेसे शरीरकी अवस्थाको 
अपनी मानता है और अपनेको प्रतिकुलता हुई ऐसा मानता है, और ऐसी ममत्ववबुद्धिके 
कारण दुःख होता है, परन्तु सुईके प्रवेशके कारण दुःख नहीं हुआ है । 

२. मुनिओंकों उपसर्ग आने पर भी निर्मोही पुरुपार्थकी वृद्धि करता है; दुखी नहीं 
होता है और 

३. केवलो-तीर्थंकरोंको कभी ओर किसी प्रकार उपसर्ग नहीं होता [त्रिलोक प्रज्ञप्ति 
भाग-१-पू० ८ इलो० ५६-६४ ] 

४. ज्ञानीको निम्न भूमिकरामें अल्प राग हैं वह शरीरके साथ एकत्ववुद्धिका राग 
नहीं है, परन्तु अपनी सहन शक्तिकी कमजोरीसे जितना राग हो उतना हो दुःख होता है; 
+सूईसे किचित भी दुःख होता मानता नहीं है । 

५. विशेष ऐसा समझना चाहिये कि सूई ओर शरीर भिन्न भिन्न द्रव्य हैं, सुईका 
घरीरके परमाणुओंमें प्रवेश नहीं हो सकता एक परमाणु दूसरेकों परस्पर चुम्बन भी नहीं 
करते” तो सुईका प्रवेश शरीरमें कंसे हो सकता है ? सचमुच तो सुईका शरीरके परमाणुओंमें 
प्रवेश नहीं हुआ है, दोनोंकी सत्ता ओर क्षेत्र मिन्न भिन्न होनेसे, आकाश क्षेत्रमें दोनोंका 
संयोग हुआ कहना वह व्यवहारमात्र है । 


जीवका उपकार 
परस्परोपग्रहों जीवानाम ॥ २१ ॥ 


0 री वॉवे ८ 
अ्थ:--[ जोबानाम | जीवोंके [ परस्परोपग्रद्दः | परस्परमें उपकार हैं। 


टीका 
पा भगित, मरणर 
(१) एक जीव दूसरेकों सुतफ़ा निमित्त, दुल्लमका निमित्त, जोवनका लिभितत, मरभा 

निमित्त, सेवा-सुश्रूषा आदिका निमित्त होता हे । 

फ् आओ 853 
(२) यहाँ 'उपग्रह' शब्द हे । दुः् और मरणक्े साथ भो उप्तक़ा सम्तत्य ७ क््ति 
उसका अर्थ "भला करना' नहों होता हिन्तु निमित्तमात है ऐसा समझना साहिी। रे 
(३) बीसवें सूश्रमें कहे गये सुर, दुःस, जीवन, मरणके साथ इसका संबंध वही 

लिये “उपग्रह' शब्दका प्रयोग इस सूत्रमें किया है । 
५ *ः अप रस ह प्रेरह कक 
(४) जहां 'सहायक' शब्दका प्रयोग हुआ हे यहीं भो निमित्त घात्त अर्थ हे | प्रेरा 
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या अप्रेरक चाहे जेम्ता निमित्त हो किन्तु बह परमें कुछ करता नहीं दे ऐसा समझना चाहिये 
जोर वह भेद-निमित्तकी ओरसे निमित्तके हें, किन्तु उपादानकी अपेक्षा दोनों प्रकारफे मिमित्त 
को उदासीन (अप्रेरक) माना है । श्री पृज्यपादाचार्यने इछोपदेशकी गाथा ३४ में भी “दीं है 
कि 'जो सत्‌ कल्याणका वाँछक है, वह आप ही मोदासुखक्रा बतलानेवाला तथा मोद्षासुखके 
उपायोंमें अपने आपको प्रवर्तेन करानेवाला है इसलिये अपना ( आत्माका ) ग्रुझ आप ही 
( आत्मा ही ) है” इसपर शिष्यने आक्षेप सहित प्रशय क्रिया कि “अगर आत्मा ही आत्माका 


गुरु है तो गुरु शिष्यके उपकार, सेवा आदि व्यर्थ ठहरेंगे” उप्तको आचार्य गाथा ५३ से रत 
देते हैं कि-- 


“जाज्ञो विज्ञुत्यमायाति विज्ञो नाज्ञतवमच्छति । 
निमित्तमात्रमन्यस्तु गतेधर्मा स्तिकायवत्‌ ॥३४॥ 


अथथ।--अज्ञानी किसी द्वारा ज्ञानी नहीं हो सकता, तथा ज्ञानी किसीके द्वारा अज्ञानी 
नहीं किया जा सकता। अन्य सब कोई तो गति (गत) में घर्मास्तिकायके समान नि्मित्तमर्त 
हैं अर्थात्‌ जब जीव और पुदूगल स्वयं गति करे उप्त ध्मय घर्मास्तिकायकों निमित्तमात्र 
कारण कहा जाता है, उसी प्रकार जिस समय शिष्य रवयं अपनी योग्यतासे ज्ञानी होता हैं 
तो उस समय ग्रुषको निमित्तमात्र कहा जाता है, उसीध्रकार जीव जिस समय मिथ्यारले 
रागादिरूप परिणमता है उस समय द्रव्यकर्म और नोकर्म ( -क्रुदेवादिको ) आदिको नि्मित्त 
मात्र कहा जाता है जो कि उपचार कारण है, ( -अभूताथ कारण है ) उपादान हवा 
अपनी योग्यतासे जिस समय कार्यरूप परिणमता है तो ही उपस्थित क्षेत्र-काल-संयोग आदियें 
निर्मित्तकारणपनेका उपचार किया जाता है अन्यथा निमित्त किसका ? ऐसा किसीको कैभी 
नहीं हो सकता कि द्रव्यकी जिस समय जैसा परिणमन करनेकी योग्यता हो उस समय उसके 
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अनुकूल निमित्त न हो और उसका उसरूप परिणमन होना रुक जावे, अथवा किसी क्षेत्र, 
काल, संयोगकी बाठ (-राह ) देखनी पड़े अथवा निमित्तको जुटाना पड़े ऐसा निर्मित्त- 
नेमित्तिक सस्वन्धका स्वरूप नहीं है। 

उपादानके परिणमनमें सर्व प्रकारका निमित्त अप्रेरक है ऐसा संमयसार नाटक सर्वे 
विशुद्ध द्वार काव्य ६१ में कहा है। देखो इस अध्यायके सू० ३० की टीका । 


अब काल्न द्रवग्यफा उपकार वतलात हूँ 
वत॑नापरिणामक्रिया: परत्वापरत्े च कालस्य ॥ २२॥ 


अर्थः-- [ चर्तनापरिणामक्रियाः परत्वापरत्वे च] वर्तना, परिणाम, क्रिया, परत्व और 
अपरत्व [कालस्य ] काल द्रव्यके उपकार हैं । 

(१) सत्‌ अवश्य उपकार सहित होने योग्य है और काल सत्ता स्वरूप है इस्तलियें 
उसका क्या उपकार (निमित्तत्व) है सो इस सूत्रमे बताते हैं । ( यहाँ भी उपकारका अर्थ 
निमित्तमात्र होता है। ) 


९ [2 
(२) वर्तेना;--सर्व द्रव्य अपने अपने उपादान कारणसे अपनी पर्थायके उत्पादरूप 
वर्तता है, उप्तमें बाह्य निमित्तकारण कालद्रव्य है, इसलिये वर्तता कालका लक्षण या उपकार 
कहा जाता है 


परिणाम।--जो द्रव्य अपने स्वभावक्ों छोड़े बिना पर्यायरूपसे पलटे ( बदले ) सो 
परिणाम है । धर्मादि स्व द्रव्योंके अमुरुलचुत्व गुणके अविभाग प्रतिच्छेदरूप अनन्त परिणाम 
( पट्युण हानि वृद्धि सहित ) है, वह अति सूक्ष्म स्वरूप है । जीवके उपशमादि पांच भावरूप 
परिणाम हैं और पुद्गलके वर्णादिक परिणाम हैं तथा घटादिक अनेकरूप परिणाम हैं। द्रव्यक्री 
पर्याय--परिण तिको वरिणाम कहते हैं । 

क्रिया।--एक क्षेत्र से अव्य क्षेत्रतों गमन करना क्रिया है। वह क्रिया जीव और 
पुदूगल दोनोंके होती है; दुसरे चार द्रञ्योंके क्रिया नहीं होतो । 

परत्ता।--जिसे बहुत प्मय लगे उसे परत्व कहते हैं । 

अप्रत्व/--जिसे थोड़ा समय छगे उसे अपरत्व कहते हैं। 

इन सभी कार्योक्ना निमित्तक्ारण काहद्वव्य है । वे कार्य कालछको बताते हैं । 


३४४ ] [ मोकशाख 


(३) प्रश्न:--परिणाम आदि चार भेद वर्तनाके ही हैँ इसलिये एक यर्तना कहीं 
चाहिये ? ह 

उत्तर;--काल दो तरहका है, निश्चयकाल ओर व्यवहारहाल उनमें जो व्तना दे 
सो तो निश्चयकालका लक्षण है और जो परिणाम आदि नार भेद हैं सो व्यवहां रकाली 
लक्षण हैं । यह दोनों प्रकारके काल इस सूत्रमें बताये हें । हि 

(४) व्यवहारकाल--जीव पुदगलके परिणामसे प्रगट होता हे ! व्यतहारकालके ते 
भेद हैं भूत, भविष्यतु, और वर्तमान । लोकाकाशके एक एक प्रदेशमें एक एके मिन्न मित् 
भसंख्यात कालाणु द्रव्य हैं, वह परमार्थ काल-निश्चयकाल है ! वह कालाणु परिणति 
सहित रहता है। 

(५) उपकारके सूत्र १७ से २२ तकका सिद्धान्त ! | 

कोई द्रव्य परद्रव्यको परिणतिखू्य नहों वर्तता, स्वयं अउतो परिगतिरूप ही प्रत्येक 
द्रव्य वर्तता है । परद्रव्य तो बाह्य निमित्तमात्र है, कोई द्रव्य दूपरे द्रत्यके क्षेत्रमें प्रवेश नहीं 
करता ( अर्थात्‌ निमित्त परका कुछ कर नहीं पकता ) ये सूत्र निम्मित्त-तेमित्तिक के 
वतलाता है। घर्म, अघमे, आकाश, पुद्गल, जोव और कालके परके साथके तिमित्त संबंध 
वतानेवाले लक्षण वहाँ पर कहे हैं । 


वन मिवल पे मर रीता 
(६) प्रश्नश--“काल वर्तानेवाला है” ऐसा कहनेसे उम्रमें क्रियावानपता प्रात हैं 
+ हो जाता है? 
है ? ( आर्थात्‌ काल पर द्रव्यको परिणमाता है, क्या ऐप्ता उप्तका अर्थ हो जाता है * 


उत्तरः--वह दूषण नहीं आता । तिमित्तमात्रपें सहकारी हेतुका कबत ( उप 
किया जाता है, जैसे यह कथन किया जाता है कि जाड़ोंमें कंडोंकी अग्नि शिथ्यकों पढ़ार्ती 
है; वहां शिष्य स्वयं पढ़ता है किन्तु अग्ति ( ताप ) उपस्थित रहतो है इसलिये 38 
यह कथन किया जाता है कि “अग्नि पढ़ाती है / इसी तरह पदा्योकि वर्तनर्में कीडक 
प्रेरक हेंतुत्त कहा है वह उपचारसे हेतु कहा जाता है। और अन्य पांचों द्रव्य भी वहीं 
उपलत्थित है किन्तु उनको वतेनामें निमित्त नहीं कहा जा सकता, क्योंकि उनमें उस तरहरी 
हेतुत्व नहीं है । 

५. अब पुदुगल द्रव्यका लक्षण कहते हं, 
सपरारसगन्धर एव न्त: पुदुगला; ॥ २३ ॥ 


आय गे _अरेमकन्‍न्‍मगमब»क.. न ये |. गज 
४-7[ स्पशे रख गन्च चणवन्तः ] स्पर्श, रस, गनन्‍्ब और वर्णवाले [ पुद्गलाः ] 
पुर॒गल द्रव्य हैं । 


श्रध्याय ५ सूत्र २३ ] [ रे४५ 


टीका 
(१) सूत्रमें 'पुद्गला' यह शब्द बहुवचनमें है, इससे यह कहा है कि वहुतसे पुदुगल हैं 
और प्रत्येक पुदूगलमें चार लक्षण हैं, किसीमें भी चारसे कम नहीं हैं, ऐसा समझापा गया है। 
(२) सूत्र १६ वें, २० वेंमें पुद्गलोंका जीवके साथका निमित्तत्व बताया था और यहां 
पुदूगलका तदूभूत ( उपादान ) लक्षण बताते हैं। जीवका तद॒भूत लक्षण उपयोग अध्याय २ सूत्र 
जआाठमें बताया गया था ओर यहाँ पुद्गलके तदभूत लक्षण कहे हैं । 

(३) इन चार गुणोंक़ी पर्यायोंके भेद निम्नप्रकार हैं:-स्प्श गुणकी आठ पर्याय हैं 
१-स्निग्ध, २-रूक्ष, ३-शोत, ४-उष्ण, ५-हलका, ६-भारी, ७-मृदु और ८-कर्कंश । 

रस गुणकी पांच पर्षायें हैं १--श्ट्टा, २-मीठा, ३-कड़ुत्रा, ४--क्रपायला और 
५--चर्प रा । इन परचोंमेंसे परमाणुमें एक कालमें एक रस पर्याव प्रगट होती है। 

गंध गुणकी दो परय्यायें हैं-१-सुगन्ध और २-ुगेन्ब । इन दोवोंमेंपे एक कालमें 
एक गन्ध पर्याप्र प्रगट होती है । 

वर्ण गुणको पाँच पर्यायें हैं--(-काछा, २-नोला, ३-पीला, ४-छारू और ५-सफेद । 
इन पाँचोंमेंसे परमाणुके एक कालमें एक वर्ण पर्याय प्रगठ होती है । 

इस तरह चार गुणके कुल २० भेद-पर्याय हैं। प्रत्येक पर्यायके दो, तीन, चारसे 
लेकर संख्यात, असंख्यात और अनन्त भेद होते हैं । 

(४) कोई कहता है कि पृथ्वी, जछ, वायु तथा अग्निके परमाणुग्रोंमें जातिभेद है! 
किन्तु यह कथन यथार्थ नहीं है । पुद्गल सव एक जातिका है। चारों गुण प्रत्येक्रमे होते हैं 
और पृथ्वी आदि अनेकरूससे उप्तका परिणाम है। पापाण और लकड़ोहूपसे जो पृथ्वो है 
वह अग्विरूपसे परिणमन करती है। अग्नि, काजल, राखादि पृथ्वीरूपमें परिणमते हैं । चन्द्रकांत 
मणि पृथ्वी है उसे चन्द्रमाके सामने रखने पद वह जलरूपमें परिणमन करती है । जल, 
मोती, नमक आदि पृथ्वीरूपसे उत्तन्न होते हैं | जो नामका अनाज (जो पृथ्वाफ़ो जातिका है) 
खानेसे वायु उत्पन्न होती है, क्‍योंकि पृथ्वी, जछ, अग्नि ओर वायु पुदुगल द्रव्यके ही विकार 
हैं ( पर्याय हैं ) । 

(३) अरन/---इस अध्यायके «वें सूजमें पुदुगलका लक्षण रूपित्व कहा है तयावि इस 
सूत्रमें पुदु्गलका छक्षण क्‍यों कहा ? 


डवं 


३४६ ] [ मोशन 
उत्तर: -इस अध्यायके चौथे मूतरमें द्रत्योंहों वियेयता तासेके लिए मिला, आलिया 
और अरूपी कहा था और उसमें पुदूगलोंडों अमृतिकत्य प्राप्त होता था, उम्तके विशहस्पक 
लिए पांचवाँ सूत्र कहा था ओर यह सूत्र तो पुदुगलोंहा स्यरू। बलानेके छिए हहीं रद 
(६) इस बच्यायके पाँचवें सूत्रक्नी टीहा यहाँ पड़नी चाहिये । 
(७) विदारणादि कारणसे जो टूट-फूट होती है तथा संयोगके कारणसे मिलता 


> र > 5 तत्त्व पत्तार 
होता है-उसे पुदूगलके स्वरूपकों जाननेवाले सर्वज्ञदेव पुदुगल कहते हैं। ( देखो तत्ताव 
अध्याय ३ गाथा ५५ ) 


रंगके जं भ्च भेद 
(८) प्रश्न---हरा रंग कुछ रंगोंके मेलसे बनता है, इसलिए रंगके जो पति के) 
वताये हैं वे मूल भेद कंसे रह सकते हैं ? 


उत्तरः-- मूल सत्ताकी अपेक्षासे ये भेद नहीं कहे गये किन्तु परस्परके हे 
अन्तरकी अपेक्षासे कहे हैं। रसादिके सम्बन्धमें यही वात समझनी चाहिये। रंगादिकी वि 
संख्या नहीं है। ( तत्त्वाथंसतार पृष्ठ १५८ ) 


अब पुद्गलकी पर्याय बतलाते हैं 
शब्दबन्धसोक्ष्यस्थोल्यसंस्थानभेदतमश्थायातपोद्योतवन्तश्व ॥२१ 


७5 संस्थान 
अथे;।--उक्त लक्षणवाले पुदूगल [ शब्द बन्‍्ध खोदम्य स्थोल्य संस्थान सई 
तमश्दायातपोद्योतवन्तः च ] शब्द, वंन्‍्ध, सुक्ष्मता, स्थुलता, संस्थान (आकार ) 7” 


अन्धकार, छाया, आतप ओर उद्योतादिवाले होते हैं, अर्थात्‌ ये भी पुदुगलकी पर्यायें हैं । 


टीका 


(१) इन अवस्थाओंमेंसे कितनी तो परमाणु ओर स्कन्‍्ध दोनोंमें होती हैं कप 
कई स्कन्धर्में ही होती हैं। 

(२) शब्द दो तरहका है--१-भाषात्मक और २-अभापात्मक । इतमेंसे भाषार 
दो तरहका है; १-कक्षरात्मक ओर २-अनक्षरात्मक । उनमें अक्षरात्मक भाषा संस्केत 
देशनापारूप है। वह दोनों झास्त्रोंको प्रगट करनेवाली और मनुष्यके व्यवहारका कारण 
है। अनक्षरात्मक भाषा दो इच्द्रियसे लेकर चार इन्द्रियवाल्नों तथा कितनेक पंचेम्द्रिय. जीवों 
होती है जोर अतिशय रूप ज्ञानकों प्रकाशित करनेमें कारण केवली भगवानकी दिये 
ब्वनि-वे उनो अनक्षरात्मक भाषा हैं। यह पुरुषनिमित्तक है, इसलिये प्रायोगिक है। 


ल्ब्पाय ५ सूत्र २४ ] [ रे४७ 
अभापात्मक शब्द भी दो भेदरूप हैं! एक प्रायोगिक दूसरा वेलसिक। जिम 
शब्दके उत्पन्न होनेमें पुरछणः निमित्त हो वह प्रायोगिक है और जो पुरुषको विना अपेक्षाके 
स्वभावरूप उत्पन्न हो वह वैखसिकर है, जैसे मेघ-गर्जनादि । प्रायोगिक भाषा चार तरहकी 
--१-तत, २-वितत, ३-घन और ४-सुपिर। जो चमड़ेके ढोल, नगाड़े आदिसे उत्पन्न हो 
वह तत है। तारवाली वीणा, सितार, तम्वूरादिसे उत्पन्न होनेवाली भाषाको वितत कहते 
हैं। घण्टा आदिके बजानेसे उत्पन्न होनेवाली भाषा पेन कहलाती है और जो बांसुरी 
शंत्वादिकसे उत्पन्न हो उसे सुपिर कहते हैं।. 
जो कानसे सुना जाय उसे शब्द कहते हैं। जो मुखसे उत्पन्न हो सो भाषात्मक 
शब्द है। जो दो वस्तुके आघातसे उत्पन्न हो उसे अभाषात्मक शब्द कहते हैं। अभापात्मक 
शब्द उत्पन्न होनेमें प्राणी तथा जड़ पदार्थ दोनों निमित्त हैं। जो केवल जड़ पदार्थोके 
आधातसे उत्पन्न हो उसे वेखसिक कहते हैं, जिसके प्राणियोंका निमित्त होता है उसे 
प्रायोगिक कहते हैं। 
मुखसे निकलनेवाला जो शब्द अक्षर, पद, वाक्यरूप है उसे साक्षर भाषात्मक कहते 
हैं, उसे वर्णात्मक भी कहते हैं। 
तीव॑कर भगवानके सर्व प्रदेशोंसे जो निरक्षर ध्वनि निकलतो है उसे अनक्षर भाषा- 
त्मक कहा जाता है,-ध्वन्यात्मक भी कहा जाता 


४“दो तरहका है--१-वैलसिक और दूसरा प्रायोगिक | पुरुषकी अपेक्षासे रहित 

जो बंध होता है उसे वेल्लसिक कहते हैं। यह वेज्नादिक दो तरहका है १-आदिमान 

२-अनादिमान । उसमें स्निग्ध रुक्षादिके कारणसे जो विजली, उल्कापात, बादल, आग, 

इन्द्रधनुप आदि होते हैं उसे आदिमान वैल्सिक-वंध कहते हैं। पुदुंगलका अनादिमान बंघ 

महास्कन्ध जादि हैं। ( अमूर्तिक पदार्थो्मिं भी वेत्नसिक अनादिमान बंध उपचारसे कहा जाता 

है। यह धर्म, अधर्म वथा आकाशका है एवं अमूर्तिक और मूर्तिक पदार्यका अवादिमान 
बंध-धर्म, अधर्म, आकाश और जगद्व्यापी महास्कन्घका है )। 


जो पुरुषको अपेक्षा सहित हो वह प्रायोगिक बन्ध है। उसके दो भेद हैं--१-अजीव 
विपय, २-जीवाजीव विपय। लाखका लकड़ीका जो वन्ध है सो अजीव विधयक प्रायोगिक 
बन्ध है र्ज पी सकस नये हा नाजुक 2 
न्ध है। जीवके जो कर्म और नोकर्म वन्ध हैं सो जीवाजीव विपयक प्रायोगिक बंध हूँ । 
संद्दप३--दो रह + अि -अंत्य -आप है क्षक थं त्व्‌ ड 2 % 
ः | तरहका ह--१-अत्य, २-जापेक्षिक। परमाथु अंत्य सूक्ष्म है। आँवलेसे 
देर नूृक्ष्म है, वह जापेक्षिक सूक्ष्म है । 


ह्शग्ल्वूापई 
३४८ ] [ पर है। 


सवूल:-दो तरहका दे (३ पा, (रस बाहर. थी उमर थाती जद्ाहि 5 
5 पी न » चार वॉक 
सो अन्त्य स्थूल हे, उससे बड़ा दूसरा कोई झान्य नही है; वेद वॉवला आए वाान 
स्थूल हैं । 
हे स्थान $ ः * पु > ४.88 व हवा हयात 
सप्यान:---आकति हो सस्मान कडते ३ै। पुन कल #है| ११३५ ३ ॥ हे ) घ्यतत | हत्या 


लय हि हा हर ॥. धोहगंदल नें 
ओर (२) अनित्यंलक्षण संस्थान । उसमें गोल, सिक्नोग, लोस्स, सवा, लोढ़ा, पोरिमंदल 


« ० 2 *ः *ः ू रु हक, ५0.५ . «र ०, है! पा प है| 

इत्यलक्षण संस्यान हैं | बादल आदि विस्तडी होई जाफति नहों वह मनिर्येद्ण संत्याति है 

भेदः-छह तरहका रे | ( १) उत्कर, (२) नू्ण, ( 3) सृ० ३, (४) सूणि हे] (५) प्रतर 

ः ५ चुषट कक 

और (६) बनुचटन । आरे आदिसे सकड्ी आदिका विधरण करता सो उत्कर ए । ै, 
गेहूं, वाजरा आदिका आटा चूर्ण है । घड़े आदिके दुछठ़े राण्ठ हैं। उप, शू गे, जता, जल 
आदि दालजो चूणिका कहते हैं । तप्त्ममान लोहेहो घन इत्पादसि पीठने पर जो स्फुरलिंग 
( चिन्गारियां ) निकछते हैं उसे अनुचटन कहते हैं । 

अन्धकार;--जो प्रकाशका विरोधी 3 सो अन्वक्तार ढें। 

छाया; -- प्रकाश ( उजेले ) को ढकनेवाली छाया है। वह दो प्रह्ारकी है (१ ) 
तद्‌वर्णपरिणति (२) प्रतिविम्बस्वरूप । रंगीन कांचमेंसे देखनेपर जैता कॉयका रंग हो वैत्त 


ही दिखाई देता है यह तदुवर्णपरिणति कहलाती द्वै । और दर्पण, फोटो आदियें जो प्रतिविम्ब 
देखा जाता उसे प्रतिबिम्ब स्वरूप कहते हैं । 


आताप;--सूर्य विमानके द्वारा जो उत्तम प्रकाश होता हे उसे आताप कहते हैं । 


उद्योता--चन्द्रमा, चन्द्रकान्त मणि, दीपक आदिके प्रकाशको उद्योत कहते हैं । 


सूत्रमें जो 'च! शब्द कहा है उसके द्वारा प्रेरणा, अभिधात (मारना) आदि जो 
पुदूगलके विकार हैं उनका समावेश किया गया है । 


उपरोक्त भेदोंमें 'सूक्ष्म| तथा 'संल्‍्थान! ( ये दो भेद ) परमाणु और स्कनन्‍्ध दोनोंमे 
होते हैं और अन्य सब स्कच्धके प्रकार हैं । 


(३) दूसरी तरहसे पुदूगलके छह भेद हैं १-पूक्षम-सूक्षम, २-सूक्ष्म, ३-सूक्ष्मस्पुल, 
४-स्थुलसूक्ष्म, ५-स्थूल और ६-स्थुलस्थुलू । 


१-छत्म-छद्म--परमाणु सूक्ष्म-सूक्ष्म है। 
२-द्वद्टम। --कार्माणवर्गंणा सूक्ष्म है। 


अध्याय ५ सूत्र २४-२५ ] [ ३४६ 


३-सत्तम-स्पृूल१--स्पर्श, रस, गंध ओर शब्द ये सूक्ष्मस्थुछ हैं । क्योंकि ये आंखसे 
दिखाई नहीं देते इसलिये सूक्ष्म हैं और चार इन्द्रियोंसे जाने जाते हैं इसलिये स्थूल हैं । 

४- स्पुल-सत्म।--छाया, परछांई, प्रकाश आदि स्थुलसूक्ष्म हैँ। क्योंकि वह आंखसे 
दिखाई देते हैं इसलिये स्थूल हैं और उसे हाथसे पकड़ नहीं सकते इसलिये सूक्ष्म हैं । 

५-स्थृत्ः--जछ, तेल जादि सब स्थूल हैं। क्योंकि छेदन-भेदनसे यें अलग हो जाते 
हैं कौर हक करनेसे मिल जाते हैं । 

६-स्पृत्-स्वृूल्/-पृथ्वी, पर्वेत, काछ्ठ आदि स्थुल-स्थुल हैं। वे पृथक करनेसे पुथक 
तो हो जाते हैं किन्तु फिर मिल नहीं सकते । 

परमाणु इन्द्रियग्राह्म नहीं है किन्तु इन्द्रिय ग्राह्म होनेकी उसमें योग्यता है । इसीतरह 
सुक्ष्म स्कन्धकों भी समझना चाहिये । 

(४) शब्दको आकाशका गुण मानना भूल है, क्योंकि आक्राश अमू्तिक है और शब्द 
मूर्तिक है, इसलिये शब्द आक्राशका ग्रुण नहीं हो सकृता । शब्दका मूर्तिकत्व साक्षात्त है 
क्योंकि शब्द कर्ण इन्द्रियसे ग्रहण होता है, हस्तादिसे तथा दीवाल मादिसे रोका जाता है 
ओर हवा आदि मूतिक वस्तुसे उसका तिरस्कार होता है, दूर जाता है । शब्द पुदुगल द्रव्यकी 
पर्याव है इसलिये मूतिक है । यह प्रमाणसिद्ध है। पुदुगलस्कन्धके परस्पर भिड़नेसे टकरानेसे 
शब्द, प्रगट होता है ॥ २४॥ 

" अब पुदुगलके भेद' वतलाते हैं 
अणवः स्कन्धाश्व ॥ २५ ॥ 

अर्थेः--पुद्ूगल द्रव्य [अणवः स्कन्धाः व ] जणु गौर स्कन्वके भेदसे दो प्रकारके हैं । 

दीका 

(१) अणु;--जिस्तका विभाग न हो सके ऐसे पुदुगलकों अणु कहते हैं । प्रुदूगल 
मूल (8096) द्रव्य है । 

स्कत्घ।-दो तोनसे -लेकर संख्यात, असंख्यात बोर अनन्त परमाणुओंके पिण्डको 
स्कन्ष कहते हैं । 

(२) सऋन्च पुदुगल द्रव्यकी विशेषता है। स्पर्श गुणके कारणसे वे स्कन्धख्पसे 
चरिणमते हैं । स्कन्घरूप कब होता है यह इस अध्यायके २६, ३३, ३६३ ओर ३७ वें सूत्रमे 
कहा है ओर वह कब्र सकन्धरूपमें नहों होता यह सूत्र ३४, ३५ में बताया है । 


३५० ] [ मोक्षशाव 
(३) ऐसी विशेषता अन्य किसी द्रव्यमें नहीं है, क्योंकि दूसरे द्रव्य अमूर्तिक हैं । 
यह सूत्र मिलापके सम्बन्धमें द्रव्योंका अनेकान्तत्व बतलाता है । 


(४) परमाणु स्वयं ही मध्य और स्वयं ही अन्त है, क्योंकि वह एक-देशो 
अविभागी है ॥२५॥ 


अब स्कन्धोंकी उत्पत्ति का कारण बतलाते हैं 


भेदसंघातेभ्यः उत्पयन्ते ॥ २६ ॥ 

अथे;--परमाणुओंके [ भेदसंघातेम्यः ] भेद ( अलग होनेसे ) संघात ( मिलनेसे ) 

अथवा भेद संघात दोनोंसे [ उत्पद्यन्ते ] पुदुगल स्कन्धोंकी उत्पत्ति होती है। 
दीका 

(१) पिछले सूत्रोंमें ( पूर्वोक्त सूत्रोंमे ) पुदुगलद्वव्यकी विशिष्ठता बतलाते हुए “5 
ओर स्कन्ध ये दो भेद बताएं; तब प्रश्न यह उठता है कि स्कन्धोंकी उत्पत्ति कि्त तरहें 
होती है ? उसके स्पष्टहपसे तोन कारण बतलाएं हैं। सूत्रमें द्विवचनका प्रयोग न करते इ5 
बहुवचन ( संघातेम्य: ) प्रयोग किया है, इससे भेद-संघातका तीसरा प्रकार व्यक्त होता है ! 

(२) रृष्टान्त+---१०० परमाणुओंका स्कन्ध है, उसमेंसे दस्त परमाणु अलग हो जानेसे 
६० परमाणुओंका स्कन्ध बना; यह भेदका दृष्टान्त है। उसमें ( सौ परमाणुके 8४ ) 
दप्त परमाणुओंके मिलनेसे एक सौ दध् परमाणुओंका स्कनन्‍्च हुआ; यह संघातका दे 
है । उसोर्मे ही एक साथ दस परमाणुओंके अलग होने और पन्द्रह परमाणुओंके मिल जातेसे 
एक सो पांच परमाणुओंका स्कन्ध हुआ, यह भेद संघातका उदाहरण है ॥ २६॥ 


अब अणुकी उत्पत्तिका कारण बतलाते हैं 
भेदादएुः ॥ २७॥ 
अब; अरणुः] अणुकी उत्पत्ति | भेदात्‌ ] भेदसे होती है ॥२७॥ . 
दिखाई देने योग्य स्थल स्कन्धकी उत्पत्तिका कारण बतलाते हैं 
भेदमंधाताभ्यां चाक्तुप: ॥ २८ ॥ 


जज थ॑ च् | प्त 5 अिक3.- “नीम भेदरं ञ्न गये 
४  चाकुपः | चल्षुईर्द्रियसे देखनेयोग्य स्कन्ध [ भेद्संघातान्याम ] मेंदें ओऔ 
संबात दोतनोंके एकत्र रूप हानेसे उत्तन्त होता है, अक्रेले भेदसे नहीं । 


अव्याय ५ सूत्र २८-२६ ] [ ३५१ 
टीका 
(१) प्रश्न/--जो चक्षुइन्द्रिके गोचर न हो ऐसा स्कन्ध चक्षुगोचर कंसे होता है ? 


उत्तर; --जिस समय सूक्ष्म स्कन्धका भेद हो उसी समय चक्षुइन्द्रियगोचर स्कन्धर्में 
वह संघातरूप हो तो वह्‌ चक्षुगोचर हो जाता है। सूत्रमें 'चाक्षुप:' शब्दका प्रयोग किया 
है, उसका अर्थ चक्षुइन्द्रिययोचर होता है । चक्षुइन्द्रिययोचर स्कन्ध अकेले भेदसे या अकेले 
संघातसे नहीं होता । 

( देखो राजवातिक सूत्र २८ की टीका, पृष्ठ ३६१, अर्थप्रकाशिका पृष्ठ २१० ) 


(2) 'शिक्षाआ-ए35 82९०१ जाति जातरा6 शांएठ3 शिनाज़ एकांत गाव 
सलज्तातदा070९ 2०० 6 77३ 75:--ए8:- + ०४5८ एम ३०-+प्तर+ ०. 


अथेः-सड़े पानीमें उत्पन्न गेसको 'मार्श गेंस' कहते हैं। उसकी गन्ध नहीं आती 
रंग भी मालूम नहीं होता, किन्तु वह जल सकता है । उसे एक क्छोरीन नामक गैस जो 
हरिताभ पीले रंगका है उसके साथ मिलाने पर वह नेत्र इन्द्रियसे दिखाई देनेवाला एक 
तीतरा एसिड पदाथे होता है, उसे मेथीलक्छोराइड हाइड्रोक्लोरिक एसिड कहते हैं। 
( इंग्लिश तत्त्वार्थसूत्रके इस सूत्रके नीचेकी टीका ) 

(३) ओक्‍्प्तीजन और हाइड्रोजन दो वायु हैं, दोनों नेत्र इन्द्रियसे अगोचर स्कन्ध हैं । 
दोनोंके मिलाप होनेपर नेत्र-इन्द्रिय-गोचर जल हो जाता हैं। इसलिये नेत्रइन्द्रियगोचर 
स्कन्ध होनेके लिए जिसमें मिलाप हो वह नेत्रइन्द्रिययोचर होना हो चाहिये ऐप्वा नियम 
नहीं है ओर सूत्रमें भी नेत्रइन्द्रियोचर स्कन्ध चाहिए ही ऐसा कथन नहीं है । पूत्रमें 
सामान्य कथन है ॥ २८ ॥ 

इस तरह छट्दों द्रव्योंके विशेष लक्षणोंका कथन किया जा चुका । 
अब द्रव्योंका सामान्य लक्षण कहते हैं 
सद्‌ द्रव्यलक्षणम्‌ ॥ २६ ॥ 
अर्था--न[ दब्यलक्षणम्‌ ] द्रव्यका लक्षण [ सत्‌ ] सत्‌ ( अस्तित्व ) है । 
| टीका 

(१) वस्तुस्वरूपके वतलानेवाले ५ महासूत्र इस अध्याय में दिये गये हैं । वे २६-३०- 

ज२-३८ और ४२ वें सूत्र हैं । उनमें भी यह सूत्र मूल नींवरूप है, क्योंकि किसी वत्तु के विचार 
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अब्र सतका लक्षण बताते हैं 
उत्पादव्ययपध्रोव्ययुक्त॑ सत्‌ ॥ ३० ॥ 
| चि $ 
अथे।-- उत्पादब्ययधोब्ययुक्त ] जो उत्पाद-व्यक-श्रौग्य सहित हो [ घत्त] सो सव्‌ है। 
ठीका 

(१) जगवृमें सतूके सम्बन्धसे कई असत्‌ मान्यतायें चछ रहीं हैं। कोई लत कपल 
कुटस्थ--जोी कभी ते बदले ऐसा मानते हैं; कोई ऐसा कहते हैं कि सत्‌ ज्ञानगोचर नहा 
है, इसलिए 'सत््‌'का ययार्थ त्रिकाली अवाधित स्वरूप इप् सूत्रमें कहा है । 

(२) प्रत्येक वस्तुका स्वरूप स्थायी रहते हुई बदलता है” उसे इंगलिश्में अ 
709 जय 8 शाधा8० ( बदलने के साथ स्वायित्व ) कहा है। उसे दूसरी तरह यों भी कह 


हैं कि- ० 8प9808706 5 6680097966, 6ए०/ए७ इप्रँ॥क्षाए०8 जावा2०5 ग5 (0प7- (कोई 
वस्तु नाश नहीं होती, प्रत्येक वस्तु अपनी अवस्था अदलती है )। 


(३) उत्पाद।--चेतन अथवा अचेतन दूब्यमें नवीन अवस्थाका प्रगट होना सो 


ड़ ध्ि >” 
उत्पाद है । प्रत्येक उत्पाद होने पर पूर्वकालसे चला आया जो स्वभाव या स्वजाति हैं वह 
कभी छूट नहीं सकती । 


मय दि व्यमें 
उपय;--स्वजाति यानी. मूल स्वभावके न हुए बिना जो चेतन तथा अचेतत द्रव्य 
पूर्व अवस्थाका विनाश ( उत्पादके समय ही ) होना मो व्यय है । 


पोव्य;---अनादि अनन्तकाल तक सदा बना रहनेवाला मूल स्वभाव जिसका व्यय 
या उत्पाद नहीं होता उसे श्रोत्य कहते हैं ( देखो तत्त्वाय॑सार अध्याव ३ गाया ६ से ८ ) 

(४) सर्वार्यमिद्धिमें श्रोब्यफों व्यास्या इस सूत्रकी टोकामें पृष्ठ १०४ में पंस्कृतमें 
निम्नप्रशार दी हैः-- 


“अनादिपारिणामिकऊस् भावेन व्ययोदयाभावात्‌ धर वति स्थिरीमवतीति भर वे! । 


पै।--जो अनादि पारिणाम्रिक स्वभावके द्वारा व्यय तया उत्पादके अभावसे लत 
रहता है-एहियिर रहता है बह घरृत् है । 


(९) इस सूतमें ' सत्‌ ” का अनेकांत रूप बतलाया है । ययत्रि भिकालापेक्षासे सत्‌ 


भर हैं तो नो समय प्मय पर नवीन पर्याय उत्नश्न होती है और पुरानी पर्याव न 


ब्र 
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होती है अर्थात्‌ द्रव्यमें समा जातो है, वर्तमान काछकी अपेक्षासे अभावरूप होता है--इस 
तरह कर्थचरित्‌ भित्यत्व और कर्थयंचित्‌ अनित्यत्व द्रश्यक्ा मनेकातिपन है । 

(६) इस सूत्रमे पर्यायक्रा भी अनेकांतपन बतलाया है । जो उत्पाद हैं सो अत्तिरूप 
पर्याय है और जो व्यय हैं सो नास्तिरूप पर्याव है । स्वकी पर्याय स्त्रसे होती है परसे नहीं 
होती ऐसा उत्पाद से बताया । स्व पर्यायकी नास्ति--अभाव भी स्वसे ही होता है, परसे 

हीं होता । प्रत्येक द्रव्यका उल्ाद-व्यव स्वतंत्र उस ब्रव्यसे है” ऐसा वताकर द्रव्य, गुथ 
तथा पर्यावकों स्वतंचता बतलाई-परका अतहायकपतन बतलाया । 

(७) धर्म (शुद्धता) आत्मामें द्रच्यकूपसे विकाल भरपुर है, अनादिसे जीवके पर्याय 
रूपमें घर्म प्रगट नहीं हुआ, कितु जीव जब पर्यायमें धर्म व्यक्त करे तब व्यक्त होता है, ऐसा 
उत्पाद शब्दका प्रयोग बताया जोर उसी समय विकारका व्यय होता है ऐसा व्यय शब्दको 
कहकर बताया । उत्त अविक्रारी भावके प्रगट्ट होने और विक्रारो मावके व्ययका छाम त्रिकाल 
मोजुद रहनेवाले ऐसे श्रृत्र द्रव्यके प्राप्त होता है ऐसा प्रीज्य शब्द अन्तमें देकर वत्तलाया है ॥ 

(८) धश्न।--० युक्त ” शब्द एन पदर्थसे दुसरे पदार्थंक्रा पृथक्‍त्व बतलाता है-- 
जैसे--दण्डयुक्त दंडी | ऐसा होनेसे उत्पाद-व्यय और प्रौव्यका द्रव्यसे भिन्न होता समझा 
जाता है अर्थात्‌ द्रव्यके उत्पाद-व्यय और प्रोव्यका द्वव्यमें अभावका प्रसंग आता है उसका 
क्या स्पष्टीकरण है ? 


उत्तर; -- युक्त” शब्द जहाँ अभेदकी अपेक्षा हो वहां भी प्रयोग किया जाता है 
जेसे--सार युक्त स्तम्भ । यहाँ युक्त शब्द अभेदनयसे कहा है। यहाँ युक्त शब्इ एकमेकतारूप 
अयमे समझता । 

(६) सत्‌ स्वतंत्र और स्व सहायक है बतः उत्पाद ओर व्ग्रव भी प्रत्येक्त द्वव्यमें 
स्ववंन्रूपसे होते हैं ! श्री क्रुन्दकुन्दाचार्यन प्रवचनसार गा० १०७ में पर्वावकों भी सतृवना कहा 
है--“सदूदव्यं सच्च गुण: सच्चेव च पर्याव इति विस्तार: ।* 

पश्ते:--जीवमें होनेवाली विकारी पर्याव पराधीन कही जाती है इसका क्‍या 
कारण है ? 

उत्तर;--पर्याय भी एक समय स्थायी अनित्य सत्‌ होनेसे विकारी पर्याव भी जीव 
जब स्वतन्त्ररू्पसे अपने पुरुपा्थेके द्वारा करे तव॑ होती है । यदि वेंसा ने माना जाय तो 
द्वव्यका लक्षण 'सत! सिद्ध न हो बोर इसलिए द्वव्यका नाथ हो जाय । जीव स्वयं स्वतस्त- 
रूपसे अपने भावमें परके बाधीन होता है इसलिए विकारी पर्यायकों वराधीन कहा जाता 
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ों श्र सोने परता हें इस लगे 
है । किन्तु ऐसा मानना न्‍्यायसंगत नहीं हे कि 'परद्रव्य जीतक़ों आायोन ईरता 5 रा 
विकारी पर्याय होती है।' 


ऊ ः ८ पल होते क्र त् जर्म 
प्रश्नः--क्या यह मान्यता ठीक है कि “जब द्रव्यकर्महा बल होता हैं तय 7 
जीवको आधीन कर लेते हैं क्योंकि कर्ममें महान शक्ति है ?” 


उत्तरा--नहीं, ऐसा नहीं है। प्रत्येक द्रव्यका प्रभाव और शक्ति उसके क्षेत्र रहती 
है । जीवमें कर्मकी शक्ति नहीं जा सकती इसलिए कर्म जीवकों कभी भी आधीन नहीं पा 
सकता । यह नियम श्री समयसार नाटकमें दिया गया है, वह उपयोगी होनेसे यहाँ दिया 
जाता हैः-- 


१--अज्ञानियोंके विचारमें रागद्वपका कारण:-- 


कोऊ मूरख यों कहै, राग द्वेंप परिनाम । 
पुदगलकी जोरावरी, वरते. आतमराम ॥६रा। 


ज्यों ज्यों पुदूगल बल करे, घरिघरि कर्मज भेष । 
रागद्षकौ परिनमन, त्यों त्याँ होइ विशेष ॥६३॥। 


अथे।---कोई कोई मूर्ख ऐसा कहते हैं कि आत्मामें राग-द्वेष भाव पुदुगलकी शव" 
दस्तोसे होता है ॥ ६२॥ पुदुगल कर्मरूप परिणमनके उदयमें जितना जितना बल करता ै 
उतनी उतनी वाहुल्यतासे रागद्वेंष परिणाम होते हैं । ६३ ॥ 


-- भअज्ञानियोंकोीं सत्य मार्गका उपदेश -- 
बल दोहा अर 

इहिविध जो विपरीत पख, गहे सहृहै कोई । 
सो नर राग विरोधसों, कबहूं भिन्न न होई ॥६४॥ 
सुगुर कहैँ जगमें रहे, पुदुगल संग सदीव । 
सहज शुद्ध परिनमनिकौ, औसर लहै न जीव ॥द्पा। 
तातें चिदभावनि विषे, समरथ चेतन राउ । 
राग विरोध मिथ्यातमें, समक्रितर्म प्तिव भाउ ॥३ दा 


(देखो! समयसार नाटक पृष्ठ २७६-२७७ सर्व विशुद्धज्ञान अधिकार, सोनगढ़से प्रकाशित ) 


* 2७208 4 
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अथे।--ऊपर जो रीति कही है वह तो विपरीत पक्ष है । जो कोई उसे ग्रहण करता 
है या श्रद्धान करता है उत्त जीवके राग-द्वेष और मोह कभी पृथक होते ही नहीं । श्रीगरुरु 
कहते हैं कि जीवके पुदुगलका साथ सदा ( अनादिसे ) रहता हैं तो फिय सहज शुद्ध 
परिणमनका अवसर जीवको कभी भिले ही नहीं । इसलिये चैतन्यका भाव करनेमें चेतन- 
राजा ही समर्थ है; वह मिथ्यात्वदशामे स्वसे राग-द्वेपहप होता है और सम्यक्त्वदशा्में-- 
शिव भाउ अर्थात्‌ सम्पर्दर्शन-शान-चारित्ररूप होता है। 


२>जीवको कर्मका उदय कुछ असर नहीं कर सकता कर्थात्‌ निर्मित्त-उपादानको 
कुछ नहीं कर सकता । इन्द्रियोंके भोग, लक्ष्मों, सगे ध्म्बन्धी या मकान आदिके सम्बन्धमें 
भी यहो नियम है। वह नियम श्री समयसार नाटकके सर्वविशुद्धि द्वारमें निम्नकूपसे दिया है:ः-- 


--सर्वेया-- 


कोऊ पिष्य कहै स्वामी राग दोष परिनाम, 
ताको मृल प्रेरक कहहु तुम कौन है ? 

पुदूगल करम जोग किघों इन्द्रेतिकों भोग, 
कियों घन किधों परिजन किधों भौन है ॥ 

गुद कहै छहों दवे अपने अपने रूप, 
सवनिको सदा असहाई परिनौन है। 

कोऊ दरव काहुक्ो न प्रेरक कदाचि तातें, 


राग दोष मोह मृपा मदिरा अचौन है ॥६१॥ 


अथै।--शिष्य कहता है-हे स्वामी ! राग-द्वेष परिणामका मूछ प्रेरक कौन है सो 
आप कही, पुदुगल कर्म या इन्द्रियोंक भोग या घन या घरके मनुष्य या मकान ? श्रीगुर 
समाधान करते हैं कि छहों द्रव्य अपने अपने स्वरूपमें सदा असहाय परिणमते हैं । कोई द्रव्य 
किसी द्रव्यका कभो भो प्रेरक नहों है । राग-द्वेपका कारण मिथ्यात्वरूपी मदिरा का पान है । 
(१०) पंचाध्यायी अ० १ गा० ८९ में भी वस्तुकी हरएक अवस्या-([ पर्याय भी ) 
“स्वत्त: घिद्धं/ एवं 'स्ववह्यय है, ऐसा कहां है-- 
वस्‍्वस्ति खत) सिद्ध यथा तथा तत्सखतश्च परिणामि । 
तस्मादुत्पादस्थिति भंगमयं तत्‌ सदेतदिदद नियमात्‌ ॥८५९॥ 


0 जैसे (१ गज न यह ्् रि न 
थथे;-- जैसे वस्तु स्वतः धिद्ध है वेंसे ही बह “ल्ववः परिणमनश्यील” नो है, 
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इसलिये यहाँ पर यह सत्‌ नियमसे उत्पाद-व्यय और घ्रोव्यस्वहूप है। इसअकार किप्ी 
भी वस्तुकी कोई भी अवस्था, किसी भी समय, परके द्वारा नहीं की जा सकती, वस्तु सदी 
स्वत: परिणमनशील होनेसे अपनी पर्याय यानों अपने हरएक गुणके वर्तमान (अवस्थाविशेष) 
का बह स्वयं ही सृष्ठा-रचयिता है ॥ ३० ॥ 


अब नित्यका लक्षण कहते हैं 


तद्भावाब्ययं नित्यम ॥ ३११ ॥ 
अगे।-- [ तद्भावाब्ययं ] तदुभावसे जो अव्यय है-नाश नहीं होना सो [ नित्यम ) 


दीका दे 

(१) जो पहले समयमें हो वही दूसरे समयमें हो उसे तदुमाव कहते हैं; वह नित्य 
होता टे--अव्यय"|अविनाशों होता है । 

(२) इस अब्यायके चौथे सूअरमें कहा है कि द्रव्यका स्वरूप नित्य है| उसकी व्यास्या 
इम सूत्र दो गई है । 

(३) प्रत्यनिज्ञानके हेतुफो तद्भाव कहते हैं । जैसे कि द्रव्यको पहले समयमें देखनेके 
पाई दुपरे जा समरयोम देखनेते “यह वही है जिसे मैंने पहले देखा था” ऐसा जो जोई- 
सूप मान है यह दब्यझा दव्यस्व बतछाता है, परन्तु यह नित्यता कर्ंचित्‌ है क्योंकि पं 
सामाय एवछ्य हो अपेक्षाते होतो है| पर्यायक्री अपेक्षासे द्रव्य अनित्य है। इसतरहं जगतमें 
तमत्त दवब्व विश्यानित्यत्य है । यह प्रमाण हछठ हैं । 


| 


(/) मातम स्वेबा जिल्यता माननेने मनुष्य, नरक्रादिकप संसार तथा संसार 
सूब्तैंदव मो नही बंद सहुता। सर्बबा नित्यता मालनेसे संधार स्वछक्री वर 
नाप कप देवर डबत अस्तेमें विरोध आता है, इसलिये सर्वया नित्य मानना स्सास 


बीत हहुड ही ड्ड्ट १4 
एंड उन्ह॒ने ये विदद बम मिद्र कानेक्ी रीति बतलाते दे 
आतीलवामस ड़ ॥ ३२१) 


हि न न्‍३3 2. रा दि दि ली 4 
+ वावला ओट गोगतास प्रदावकी सीट होता दे * 
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दीका 


(१) प्रत्येक वस्तु अनेकान्तस्वरूप है, यह सिद्धान्त इस सूत्रमें स्याद्गाद द्वारा कहा 
है । नित्यता और अनित्यता परस्पर विरोधो घ॒र्म हैं; तथापि वे वस्तुको वस्तुपनेमें निष्पन्न 
( सिद्ध ) करनेवाले हैं, इसीलिये वे प्रत्येक द्रव्पमें होते ही हैं । उनका कथन मुख्य गौणरूपसे 
होता हैं, क्योंकि सभी धर्म एक नहीं कहे जा सकते । जिस समय जिस घधर्मकों सिद्ध करना हो 
उस समय उसकी मुल्यता ली जाती है। उस मुख्यता-प्रधानत्ताको “अपिता कहा जाता है, 
और उस समय जिस घर्मको गौण रखा हो उसे अनरपित कहा जाता है । ज्ञानी पुरुष जानता 
है कि अनपित किया हुआ धर्म यद्यपि उस समय कहनेमें नहीं आया तो भी वह घर्म 
रहते ही हैं ! 

(२) जिस समय द्वव्यक्षो द्रव्यकी अपेक्षासे नित्य कहा है उत्ती समय वह वर्यायकी 
अपेक्षा अनित्य है। सिर्फ उस समय “अनित्यता' कही नहीं गई किस्तु गभित रखी है। 
इसी प्रकार जब पर्यायक्री अपेक्षासे द्वव्यकों जनित्य कहा है उसी समय वह द्वव्यकी अपेक्षासे 
नित्य है, सिर्फ उस समय नित्य कही नहीं है; क्योंकि दोनों घर्मं एक साथ कहे नहीं जा 
सकते । 

(३) अर्पित और अनपिंतके द्वारा अनेकान्तखरूपका कथन--- 

अनेकान्तकी व्याख्या निम्त प्रमाण है-- 

“एक्न वस्तुमें वस्तुत्वकी निष्पादक परस्पर विरुद्ध दो शक्तियोंका एक ही साथ प्रकाशित 
होना म्रो अनेकान्त है !” जेसे क्रि जो वस्तु सतु है वही अच्त है अर्थात्‌ जो अस्ति है वही 
नास्ति है, जो एक है वही अनेक है, जो नित्य है वही अनित्य है इत्यादि । ( प्० सार सर्व 
विशुद्धन्चानाधिकार पु० ५६५ ) 

आअउित और झन्तिकशा स्वरूप समझनेके लिये यहां कितने ही हृष्टान्तोंओ जरूरत 
है, वे यहाँ दिये जाते हैं-- 

(१) 'जोब चेततव है! ऐवया कहनेते 'जोव अचेतन नहीं है! ऐसा उसमें स्त्रयं गत 
हपसे जा गया । इपमें 'जीव चेतन है! बह कथन अधित हुआ और 'जोव अचेतन नहीं है! 
यह कथन अनपित हुआ । 

(२) अजीब जड़ है! ऐपा कहनेते मवोव चेतत नहों है! ऐसा उसयें स्वयं गॉयक 
रूपसे आ गया, इसमें पहुला' कब्रन आंत डे जौर उछ्में जिजोब चेतन नरों हे सह नाच 
अनवित-यौणरूपसे आ गया, अवति बिना कहे भी उसमें गनित है ऐसा प्रमझ सेस्ग चारिये। 
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असंग्रमो होता है, यद्यव उस समय चारित्रमोहके कर्म भी झड़ जाते हैं तो भी जीवके 
विकारका निमित्त पाकर नवीन कर्म स्वयं बांधता है, इसलिये पुराने चारित्र--मोहकमपर 
उदयका आरोप आता है” इसमें पहला कयन अधपित ओर दूपरा अनर्थित है। 


(२०) 'कमंके उदयसे जीव ऊरब्वछोक, मध्यलोफझ और अधोलोकमे जाता वर्योकि 
आनुपूर्वी कर्मके उदयके बिना उसकी अनुयपत्ति है! ऐसा कहनेसे उसमें यह कथत भी आओ गेगा 
कि 'जीवकी क्रियावती शक्तिकरी उस समयकी वैसी योग्यता है इसलिये जीव ऊर््वलोकर्म 
अधोलोकमें और तियेग्लोकमें जाता है, उम समय उसे अनुकूल आनुपूर्वी नामकमका का! 
संयोगलूवसे होता है। कर्म परद्रव्य है इसलिये वह जीवको किसी जगह नहीं ले जा सकता! 
इसमें पहला कथन अधपित और दूसरा अनगित है। 

उपरोक्त दृष्ठांत ध्यानमें रखकर शास्त्रमें कैसा भी कथन किया हो उसका निम्नलिसित 
अनुसार अथ करना चाहिये-- 

पहले यह निश्चय करना चाहिये कि शब्दा्थके द्वारा यह कथन कि नयसे किया है! 
उम्रमें जो कयन जिस नयसे क्रिया हो वह कबन अपित है ऐसा समझना । और पिद्धाल्तर्क 
अनुसार उसमें गोणरूससे जो दूपरे भाव ग्ित हैं, यद्यपि वे भाव जो कि वहां रोठ सोंमें वहीं 
कहे तो भी ऐसा समझ लेता चाहिये कि वे 'गर्मितरूपसे कहे हैं, यह अनतित कथन हैं ! 
इसप्रकार अधित और अन॑वित दोनों पहलुपेंको समझकर यदि जीव अये करे तो ही जोवकी 
प्रमाण और नयका सत्य ज्ञान हो। यदि दोनों पहलुओंको ययाथे ने समझे तो उत्तकी शान 

अज्ञानरूपमें परिणमा है इसलिये उसका ज्ञान अप्रभाण और कुनयरूप है । प्रभाणको सम्यक्‌ 
अनेकांत नी कहा जाता है । 

जदाँ- जहाँ निमित्त और कोद्यिकभावह्ती सापेक्षताका कथन हो, यहाँ औदधिकः 

भाव जोवका स्वतर्व दोनेसे-निश्चयसे निरपेक्ष दी दे सापेक्ष नहीं है, इस मुख्य बातका 
स्वाफार दोना चादिये। एकान्त सापेक्ष माननेसे शास्षफ्ना सच्चा बर्थ नहीं होगा। 
(४) अनेकांतका प्रयोजन 
अनेकान्त भी सम्यक एकान्त ऐसा निजपदकी प्राप्ति करानेके अतिरिक्त अन्य दुधरे 
हेतुस उपकारी नहीं है 
(५) एक द्रव्य दूनरे द्रव्पका कुछ भी कर सकता है इस मान्यतार्म 
आनेवाले दोपोंका वर्णन 


जगत छह्ों दव्य अत्यल निकट एकश्नेत्रावगाह रूपसे रहे हुये हैं, वे स्वयं तिल 
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अन्तर्मग्त रहते हुये अपने अनन्त धर्मोके चक्रकों चूमते हैं,-स्पर्श करते हैं तो भी वे प१रस्परमे 
एक दूसरेको स्पर्श नहीं करते । यदि एक द्रव्य दूपरे द्वव्यको स्पर्श करे तो वह परद्रग्यसूप 
हो जाय और यदि पररूप हो जाय तो निम्नलिखित दोष आर्वे:--- 


१--संकर दोष 
दो द्रग्म एकरूप हो जायें तो संकर दोष आता है । 


& सर्वेवाम्‌ युपत्थाप्ति: संकर: “--जो अनेक द्रग्पोंके एकल्यताक्रो प्राप्ति है सो 
संक़र दोष हैं । जोव अनादिसे अज्ञान दशामें शरीरको, शरीोरको क्रिपाको, द्वव्य इन्द्रियोंको, 
भाव इन्द्रियोंको तवा उनके विययोंक्रो स्वप्ते एकरूप मानता है यह शेथ--ज्ञायक संकर दोप है । इस 
सूत्रमें कहे हुये अनेकान्त स्वह्पक्नों समझने पर-मर्थात्‌ जोव जीवरूपसे है कर्मेछसे नहों इसलिये 
'जो कर्म, इन्द्रियां, शरीर, जीवकी विक्रारी और अपूर्ण दशा है सो ज्ञेव है किन्तु वह जीवका 
घ्वर्य (-ज्ञान ) नहों है ऐवा सम्रझफर भेदविज्ञान प्रगट करे तब ज्ञेय-ज्ञायक पंकर दोप दूर 
होता है। आर्वात्‌ सम्परदर्शन प्रगट होनेतर हो संक़र दोप ठलूतवा-दूर होता है । 

जीव जितने अंध्ोर्मे मोहकर्मके साय युक्त होकर दुःख भोगता है वह भाग्य भावक 
संकर दोप है । उप्त दोपको दूर करनेका प्रारम्भ सम्यग्दर्शत प्गट होने पर होता है ओर 
अकपायज्ञानस्वमावका अच्छी तरह आलम्बन करनेसे सर्ववा कपाय्रमाव दुर होनेवर वह संकर 
दोप सर्वेधा दूर होता है । 


२--व्यतिकर दोप 


यदि जीव जड़का कुछ कार्य करे ओर जड़ कर्म या शरोर जोवका कुछ मच्य-वुरा 
करे तो जीव जड़लप हो जाय ओर जड़ चेतनरूप हो जाय तया एक जावके दूतरे जोव कुछ 
भला-वबुरा करें तो एक जीव दूपरे जीवछा हो जाय। इप तरह एकका विपय दुधरेमें चला 
जायगा, इसके व्यतिकर दोष आवेगा--“परन्परविपयग मन व्यतिक्नर: +” 

जड़कर्म हलका हो और मारे दे तो जीवके घर्मं हो और जड़कर्म बलवान द्वो तो 
जीव घर्म नहीं कर सकृता--ऐपा माननेमें संकर और व्यतिकर दोनों दोष आते हैं । 

जीव मोक्षका-धर्मका पुरुषार्थे न करे ओर अशुभमावमें रहे तब उसे बडुकर्मी जीव 
कहा जाता है, अथवा यों कहा जाता है कि-'उसके कर्मका तोब्र उदय है इस्नल्यि बढ़ धर्म 
नहीं करता |! उस जीवका थक्ष स्वसन्मुख नहीं है किन्तु परवस्तु पर है, इतना वतानेके 
लिये वह व्यवहार कथन है । परन्तु ऐसे उपचार कथयनको सत्याये माननेसे दोनों दोप आाठे 
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हैं कि जड़ कर्म जोवकों नुकसान करता है या जीव जड़कर्मका क्षय करता हे | गीर एप 
माननेमें दो द्रव्यके एकत्वकी मिय्या श्रद्धा होती है । 


र२--अधिकर ण दोप 
यदि जीव शरीरका कुछ कर सकता, उसे हला-चला सकता या दूसरे जीवका 598 
कर सकता तो वह दोनों द्वव्योंका अधिकरण ( स्वक्षेत्रढ्य आधार ) एक हो जाय और इसे 
'अधिकरण' दोष भआावेगा | 


४--पर स्पराश्रय दोप मु 

जीव स्वकी अपेक्षासे सत्‌ है और कर्म परवस्तु है उस अपेक्षासे जीव असय्‌ » 

तथा कर्म उसकी अपनी अपेक्षासे सतु है और जीवकी अपेक्षासे कर्म असत्‌ है । ऐसा होनेप: 
भी जीव कर्मको बाँधे छोड़े उप्तका क्षय करे वैसे ही कर्म कमजोर हों तो जीव धरम कि 
सकता है-ऐप़ा माननेमें 'परस्पराश्रय” दोष है । जीव कर्म इत्यादि समस्त द्रव्य संदा स्वतंत्र 
हैं और स्वयं स्वसे स्वतन्त्ररूपसे कार्य करते हैं ऐसा माननेसे 'परस्पराश्रय” दोष नहीं आती ! 


४--संशय दोष 

जीव अपने रागादि विकार भावको जान सकता है, स्वद्रव्यके आलम्बनसे रागादि 
दोषका अभाव हो सकता है परन्तु उसे टालनेका प्रयत्त नहीं करता और जो जड़कम कौर 
उसके उदय हैं उसको नहीं देख सकता तथापि ऐसा माने कि 'कमका उदय पतला रा 
कमजोर हो, कमेंके आवरण हंटे तो घ॒र्मं या सुख हो सकता है; जड़कर्म बलवान ही ते कं 
जीव गिर जाय, अधर्मी या दुःखी होजाय, ( जो ऐसा माने ) उसके संशय-( -भय ) ईरे हर 
होता अथवा त्तिज आत्माश्नित निश्चय रत्तत्रयसे धर्म होगा या प्रण्यसे-व्यवहार करते है 
धर्म होगा ? ऐसा संशय दूर किये बिना जोव स्व॒तस्थ्ताकी श्रद्धा और सच्चा पुरुषार्थ नहीं 
सकता और विपरीत अभिप्राय रहितपनेके सच्चे पुरुषार्थ बिना, किप्तो जीवकों कभो धरम या 
सम्पग्द्शन नहीं हो सकता । कोई भो द्रव्य दुपरोंका कुछ कर सकता है या नहीं ऐसी 
मान्यतामें संशय दोष आता है वह सच्ची समझसे दूर करना चाहिये । 


६---ग्रनव पथा दोप 


दब्योके अन्य द्वव्योंके साथ उत्पाद-उत्वादक भावका अमाव है, इसलिये अजीवके साथ 
जोवके कार्य-फारणत्व धिद्ध नहीं होता । यदि एक द्रव्य दूधरेका कार्य करे, दुत्तरा तोप्तरेंकी 
कार्य करे-ऐसोी परम्परा मानने पर अनन्त द्रव्य हैं उनमें कौन द्रव्य किस द्रव्यका कीर्म करे 


_ अध्याय ५ सूत्र ३२ ] [ सदप 
इसका कोई नियम नहीं रहेगा और इसलिये अनवस्था दोष आवेगा । परन्तु यदि ऐसा नियम 
स्वीकार करें कि प्रत्येक द्रव्य अपना ही काये करता है परका कार्य नहीं कर सकता तो 
वस्तुकी यथार्थ व्यवस्था ज्योंक्री त्यों बनी रहती और उप्रमें कोई अनवस्था दोष नहीं आाता। 


७-श्रप्रतिपत्ति दोष 


प्रत्येक द्वव्यका द्रव्यत्व-क्षेत्रत्व-कालत्व (-पर्यायत्व ) ओर भावत्व ( -ग्रुण ) जिस 
प्रकारसे है उसी प्रकारसे उसका यथार्थ ज्ञान करना चाहिये । जीव क्या कर सकता और क्या 
नहों कर सकता, वेसे ही णड़ द्रव्य क्या कर सकते और क्या नहीं कर सकते-इसका ज्ञान न 
करना और तत्त्वज्ञान करनेका प्रयत्न नहीं करना सो अप्रतिपत्ति दोष है। 


८-विरोघ दोप 


यदि ऐसा मानें कि एक द्रव्य स्वयं स्वसे सत्‌ है और वही द्रव्य परसे भी सप्त है 
तो 'विरोध! दोप आता है। क्योंकि जीव जैसे अवना कार्य करे वेसे पर द्वव्यक्ा-कर्म 
अर्थात्‌ पर जीव आदिका--भी कार्य करे तो विरोध दोप छाग्रु होता है । 


€-अभाव दोप 
यदि एक द्रव्य दूसरे द्वव्यका कार्य करे तो उस द्रव्यका नाश हो ओर एक द्रब्यका 
'नाश हो तो क्रम क्रमसे स्व द्रव्योंका नाश होगा, इत तरह उसमें 'अभाव” दोष बाता है । 


इन समत्त दोपोंक दूरकरो वस्तुका अनेकांत स्वरूप समझनेके लिये आचार्य भगवानने' 
यह सूत्र कहा है । 


अर्पित (मुझ) और अनर्पित (गीम) का विशेष 
समझमें तथा कथन करनेके लिये किसो समय उपादानको मुख्य क्रिया जाता है ओर 
किसी समय निमित्तको, ( कमी निमित्तड़ी मुख्यतासे कार्य नहीं होता मात्र कथममें मु्यता 
होतो है ) किसी समय द्वव्यकों मुख्य किया जाता है तो किसी समय पर्यायक्ो, किमा समय 
निश्चयकों मुख्य कहा जाता है और किसी समय व्यवहारको । इस तरह जब ए* पड़लूफ़ो 
मुख्य करके कहा जावे तब दूपरे गोण रहनेवाके पहलुओंका ययायोग्य ज्ञान कर लेता चाहिये । 
यह मुख्य और गौणता ज्ञानकी अपेक्षासे समझनी चाहिये । 
“परन्तु सम्यग्दर्शनकों अपेज्ञासे हमेशा द्रव्यहछ्िक्रों प्रधान करके उपदेश दिया जाता 
है द्रव्यहछिक्री प्रधानतामें कमी नी व्यवहारकी मुल्यता नहीं होती; वहाँ पर्यावहट्धिफे न 


३६६ ] [ मोक्षशाख 


गौण करके उसे व्यवहार कहा है । भेद--हष्टिमें रुकने पर निर्विकल्प दशा नहीं होती ओर 
सरागीके विकल्प रहा करता है; इसलिये जबतक रागादिक दूर न हों तब्रतक भेदकी गौण 
कर अभेदहूप निविकल्प अनुभव कराया जाता है । द्रव्यदृष्टिकी अपेक्षासे व्यवहार, पर्याय 
या भेद हमेशा गोण रखा जाता है, उसे कभी मुख्य नहीं किया जाता ॥ रेर ॥ 

( श्री समयसार गाथा ७ भावार्थ पेराग्राफ दूसरा ) 


ञ 


अब परमाणुओंमें बंध होनेका कारण बतलाते | । 
स्नग्धरूचलादूबन्धः ॥ ३३ ॥ 


अ्रथे;-- [ स्निग्धरुक्षत्वात] घिकने और रुखेके कारण [ बंधः ] दो, तीन इत्यादि 
परमाणुओंका बंब होता है । 


टीका 


(१) पुदुगलमें अनेक गुण हैं किन्तु उनमेंसे स्पर्श गुणके अतिरिक्त दूसरे गुणोंका पर्यायोे 
पन्‍्प नहीं होता, वैसे ही स्पर्शकी आठ पर्यायोमिंसे भी ह्तिग्व और रूझ नामके पर्यायोंके 
कारणसे ही वन्य होता है और दूसरे छह प्रकारके पर्यायोंस बन्ध नहीं होता, ऐता यहाँ 
पताया है। क्रिप्त तरहकी स्निग्ध और रूक्ष अवध्या हो तब बन्ध हो यह ३६ वें सूत्रमें कहेंगे 
पर हिस तरहके हों तब बन्ध नहों होता यह ३४-३५ वें सूत्रमें कहेंगे। वन्ध होनेपर कित 
'।तिका परिणमन होता है यह ३७ वें सूत्रमें कहा जायगा । 

(०) यन्ध--अनेक पदार्थोर्मिं एकत्वका ज्ञान करानेवाले सम्बन्धविशेषको बन्ध कहते हैं । 

(२) वन्‍्ध तीन तरहर्ा होता है--१-हपर्शोके साथ पुदुगलोंका बन्च, २-रागादिके 
रथ बीदका दस्य, और ३-अस्योन्य अववाहू पुद्ाल जोवात्मफ बन्घ। ( प्रवचलत्तार गाया 
५२) उननने पुरालोंडा उन्ध इस सून्र्म बताया है । 

(०) छितिग्ब ओर छ्ल्षत्वक्रे जो अविभाग प्रतिच्छेद हैं उसे गुण कहते हूँ। ९7४, 

9. होते, बार, पाव, ठदू इत्यादि तथा संह्यात, असंख्यात या अनन्त छस्निग्ध ग्रुग हमे 
“दा हुन्न गुणढ्य से एड परमाणु ओर प्रत्येक परमाणु स्वतः स्वयं परिणम्ता है ! 
(५) म्निग्ब स्तिग्घक्के स!थ, रुद्ष हक्षके साथ तथा एक दुप्तरेके साथ बन्च होता हैं 





ओ अदा दर पनुननलराउन सानेदाऊा गुण नहीं समझना परन्तु गुणका अर्थ पस्ताप- स्थलों 


५०७६१ 4२ $+रपद्ा वार्ता समझना चांटिय। 


अध्याय ५ सूत्र ३४ ] [ ३६७ 
ह बंध कब्र नहीं दोता ! 
न जधन्यगुणानाम्‌ ॥ ३४ ॥ 


अथे।-- [ ज्घन्यगरुणानाम्‌ ] जघन्य गुण सहित परप्राणुओंका [न] बन्ध नहीं होता । 
टीका 
(१) गरुणकी व्याख्या सूत्र ३३ की टोका में दी गई है। 'जघन्य गुण परमाणु” अर्थात्‌ 
जिस परमाणुमें स्निग्धता या रूक्षताका एक अविभागी अंश हो उसे जघन्यगुण सहित परमाणु 
कहते हैं । जघन्यगुण अर्थात्‌ एक गुण रामझना | 
(२) परम चेतन्यस्वभावमें परिणति रखनेवालेके परमात्मस्वरूपके भावनारूप घर्म- 
घ्यान और शुक्लष्यानके बलसे जब जधन्य चिकनेके स्थानमें राग क्षीण हो जाता है तब 
जेसे जल और रेतीका बन्ध नहीं होता वैसे ही जघन्य स्निग्ध या रक्ष शक्तिधारी परमाणुका 
भी किसीके साथ बन्ध नहीं होता । (प्रवचनसार अध्याय २, गाथा ७२, श्री जयसेनाचार्यकी 
संस्कृत टोका, हिन्दी पुस्तक पृष्ठ २२७ ) जल ओर रेतीके हृष्ांतमें जैसे जीवोंके परमानन्दमय 
स्वसंवेदन ग्रुणके बलसे राग-द्वेंप हीन हो जाता है भौर कर्मके साथ बन्ध नहीं होता उस्री प्रकार 
जिस परमाणुमें जघन्य स्निग्घ या रूज्षता होती है उसके किसोसे बन्ध नहीं होता । 
( हिन्दी प्रवचनस्तार गाथा ७३ पृ० २२८ ) 
(३) श्री प्रवचनसार अध्याय २, गाथा ७१ से ७६३ तक तथा गोम्मटसार जीवकांड 
गाया ६१४ तथा उप्तके नीचेकी टीकामें यह बतलाया है कि पुद्गलोंमें वन्ध कब नहीं होता 
और कब होता है, अतः वह बॉचना । 
| (४) चौतीसवें खत्रका सिद्धांत 
(१) द्रव्यमें अपने साथ यो एकत्व है वह वन्धका कारंण नहीं होता किंतु अपनेमें-- 
निजमें च्यूतिरूपद्वेत-द्वित्व हो तव्॒ वन्ध होता हैं। आत्मा एकभावस्वरूप है, परन्तु मोह- 
राग-द्वेपरूप परिणमनसे दंतमावरूय होता है और उप्से बन्ध होता है | (देखो प्रबवनसार 
गाथा १७५ की टीका ) आत्मा अपने त्रिकाली स्वहूपसे शुद्ध चेतन्य मात्र है। यदि वर्यायर्मे 
वह त्रिकाडो शुद्ध चेतन्यके प्रति लक्ष्य करके अन्तमुंख हो तो द्वेंततन नहीं होता, बन्ध नहीं 
होता अर्थात्‌ मोह-राग-ढ्वे पमें नहीं एकता । आत्मा मोह-राग-द्वेपमें अटकृता है बढ़ी बन्ध 
हे । अज्ञानतापूर्वकका राग-द्वेप ही वास्तवमें स्निग्ध ओर खझक्षत्वके स्थानमें ह्ोनेसे बन्ष है 
दिखो प्रवचनपार गाथा १७६ की टीका) इसब्रकार जब आत्मार्मे दित्व हो तथ बन्‍्ध द्रोता 
है बौर उसका निमित्त पाकर द्रव्यवन्ध होता है । 


वोततात्र 
३७३७ || [ ॥ ; 
ग़का 


हे ढ ब ल्‍ ४ ५5 पुर ही । ही, 
(8) गुण-द्रठ्यफों जनेक पर्या। बदलने हर भों वो देह्यस रे: 0 
निरत्तर द्रव्यके साथ सहभादी रहे उहू गुभ कहताता ले । 


(२) जो द्वव्यके पूरे हिस्‍्तेमें तथा उन्ही सभो दाल रह उसे गुर कएपें ता 
( जैन सिद्धान्त प्रवेशिका प्रइन ११३ ) (३ जो देश्यमें क्षक्ततों वेश मे गोद हिया सी्ष 
वह गुग शब्दका अर्थ है (तत्वायेशार-अध्यात् $ गाया ह पूछ १३४१) ४९६ हर पुणको 
व्याख्या ४९ वें सूत्रमें देगे। 


हफरते रत 
(३) पर्याय--१-क्रमसे होनेवाली यरतुद्ो-गुणर्नी अगस्थाकों पर्याय हद ) 
ः पि « 4 पैन सियासत : हि अ ८ 
२-गुणफ्रे विकारक्नो ( विशेष कार्यों) पर्षात कहते हें; ( जेत लिझास्त वे शा का 
३-द्रव्यमें जो विक्रिया हो अयवा जो अवस्या बदले वह पर्याय कहलाती हे । 


( देखो तत्त्वायंधार अध्याय ३ गाथा ९ ४8 १३१ ) 
सूत्रकार पर्यायकी व्यास्या ४२ वें सूनमें दंगे । 


ने हद पर ०० हीं | हें ब्द दभेद 
(४) पहले सूत्र २९-३० में कहे हुए लक्षणत्रे यह लक्षण पृथक नहीं के है हे 
५ रो » 3 ॥ 

है, किन्तु भावभेद नहीं । पर्यायर्मे उत्पाद-व्ययको और गुणसे प्लोज्यकी अतोति ही जाते 
ं हा | जाता है तथा 
(५) गुणक्रों अन्वय, सहवर्ती पर्याव या अक्रमवर्ती पर्याय भो कहां जाता हैत 
पर्यायकों व्यतिरेकी अथवा क्रप्रवर्ती कहा जाता हे 


हे । द्रग्यका स्वभाव गुण-पर्यारेखय कै एव 
सूत्रमें कहफर द्रव्यक्ा अनेड्ांतत्व सिद्ध किया है । 


से गौर 
(६) द्रव्य-गुण और पर्याय वस्तुझुपसे अभेद-अभिन्न है। ताम, संठ्या, लक 


प्रयोजनकी अपेक्ञसे द्रव्य, गुण और पर्यायमें भेद है परन्तु प्रदेशसे अभेद है; ऐवा वस्थुकती 
भेदाभेद स्वरूप समझता । 


(७) धुतमें 'वत्‌' झब्दका प्रयोग किया है, वह कयंचितु भेदाभेदरूप सूचित करता हैँ ! 


(८) जो गुणके द्वारा यह बतलावे कि एक द्रव्य दूमरे द्रव्यसे द्वव्पान्तर है! उसे 
विद्लेप गुण कहते हैं। उसके द्वारा द्रेव्यका विधान किया जाता है। यदि. ऐसा- व ही- तो 
द्व्योंकी संकरता-एकताका प्रसंग हो और एक द्रव्य बदलकर दूसरा हो जाय तो व्यतिशर 
दोषका प्रसंग होगा । इसलिये इन दोषोंसे रहित वस्तुका स्वरूप जैक्षाका तैता समझना ॥रे८! 


अध्याय ५ युत्र ३६-४० ) रे७२ 
काल भी द्रव्य है 
कालश्च ॥ श६ ॥ 


९ द 
अआअय:--[ कालः:] काल [व] भी द्रव्य है। 
दीका 
(१) 'च! का अन्त्रय इस अध्यायके दूमरे सूत्र द्रव्याणि' के साथ है । 
२) काहू उत्ताद-व्यय-झुव तथा ग्रुण-पर्याय सहित है इसलिये वह द्वव्य है । 

(४) काल द्वत्योंटी संख्या असंज्यात है । वे रत्नोंकी राशिक्री तरह एक दृपरेसे 
पृथक लोकके समस्त प्ररेशों पर स्थित हैं । वह प्रत्येक्त कालाणु जड़, एक प्रदेशी और 
अमुतिक है । उसमें स्पर्श गुण नहीं है इसलिये एक दूपरेके साथ मिलकर स्कन्ध रूप नहीं 
होता | बालमें मुख्य रूसे या गौणढ्पसे प्रदेश-मपुठकी कल्पना नहों हो सकती, इसलिये उसे 
अक्लाय भो कहते हैं । वह निष्क्रिय है अर्थात्‌ एक प्रदेशसे दुपरे प्रदेशमें नहीं जाता ) 


नी 


(४) सूत्र २२वें वर्तता मुड्य कालका लक्षण कहा है और उपी सूत्रमें व्यवहार 
कालका लक्षण परिणाम, क्रिपा, परत्व और अपरत्व कहा है। इस व्यवहार कालके अनन्त 
समय है ऐवा अब इसके वादके सूत्र कहते हैं ॥ ३९॥ 


व्यवद्वारकालका प्रमाण बवाते हैं 
हक 
साउनन्तदसमयः ॥| ४० ॥ 
. 
अर; --[स्ञः] वह काल द्रव्प [ अतन्त समयः | अनन्त समय वाला है । कालहो 
पर्यात यह समर है। यद्यपि वर्तमानकाल एक समयमात्र ही है तथावि भूत-भविष्यकी 
चपेत्ताये उउ्के अनन्त समय हैं । 
टीका 
(१) सपय:--मल्दगतिसे यमन करनेवाले एक पुदुगल परमाणुरे त्राकाशके एक्र 
देशसे दूपरे प्रदेशपर जानेमें जितना समय लगता है वह एक रुूमय हैं। 5८ फालकी 
“पर्याय होनेसे व्यवहार है । आवलि, ( समयोके समूहस ही जो हो ) घड़ी, घट) ::/द ब्यव- 
हारकाल है । व्यवहारकाल निपश्चयकालकी पर्याय है । 
निश्रयकालद्र व्प४:---लोकाकाशके प्रत्येक प्रदेशपर रत्नोंकी राधिको तरह दालाबुके 


३७२ ] [ मोक्षशाल 
स्थित होनेका ३९ वें सूत्रकी टीकामें कहा है; वह प्रत्येक निश्चयकालद्रव्य हैं। उसका लक्षण 
वर्तना है; यह सूत्र २२ में कहा जा चुका है । े 
(२) एक समयमें अनन्त पदार्थोकी परिणति-पर्याय-जों अनन्त संख्यामें है। ४ 
एक कालाणुकी पर्याय निमित्त होती है, इस अपेक्षासे एक कालाणुकों उपचारसे बनते 
कहा जाता है | मुख्य आर्थात्‌ निश्चयकालाणु द्वव्यकी संख्या असंख्यात है डे 
(३) समय सबसे छोटेसे छोटा काल है, उसका विभाग नहीं हो सकता ॥४णै 


मा गे गुणका | 
इस तरह छह द्वव्योंका वर्णन पूर्ण हुआ। अब दो सूत्रों द्वारा ग्रणका और पर्याय 
लक्षण बताकर यह अधिकार पूर्ण हो जायगा । 


गुणका सचण 
द्रव्याश्रया निशुंणा; शुणा:॥ ४१ ॥ हे 
अर्थ)-- [द्रव्याश्रया:] जो द्रव्यके आश्रयसे हों और [निर्मुणाः] स्वयं दूधरे गुण 
रहित हों [गुणा] वे गुण हैं। 
टीका हे 
(१) ज्ञानगरुण जीवद्रव्यके आश्रित रहता है तथा ज्ञानमें और कोई दूसरा ब्रा 7 
रहता । यदि उसमें गुण रहे तो वह गुण न रहकर गुणी ( द्रव्य ) हो जाय, किन्तु ऐसा नहीं 
होता । ' आश्रया: ' शब्द भेद-अभेद दोनों वतलाता है। 
(१) प्रश्नः-- पर्याय भी द्रव्यके आश्वित रहती है और गुण रहित है इसलिये पर्याय 
भी गुणत्व आ जायगा और इसीसे इस सूत्रमें अतिव्याष्ति दोष लगेगा । 
उत्तर१--- द्रव्याश्नया: ” पद होनेसे जो नित्य द्रव्यके आश्रित रहता है, उसकी बाते 
है । वह गुण है, पर्याय नहीं है । इसोछिये “ द्रव्याश्रया:” पदसे पर्याप उसमे नहीं आती । 
वर्षाय एक समयवर्ती ही है | 


कोई गुण दूसरे गुणके आश्चित नहीं है और एक गुण दूसरे गरुणकी वर्धायका ऊर्पी नहीं 
हो सकता है । 
(३) इस खबका सिद्धांत 
प्रत्येक गुण अपने द्रव्यके आश्रित रहता है इशलिये एक द्रव्यक्षा गुण इसरे द्वारा 
झुछ नदीं झर सझता, तथा दुसरे द्रब्यक्ो प्रेरणा, अप्तर या मदद नहीं कर सकता, परद्धतत 


न सी ज कि त्कर गा ब्प्ज कह] 
निमतर्पसे होता है परन्तु एक द्रव्य परद्र्यमें अकिचित्क है ( समयसार गाया ६१ 


अध्याय ४५ सूत्र ४१-४२ ] | ३७३ 


की टीका ) प्रेरणा, सहाय, मदद, उपकार आदिका कथन उपचारमात्र है अर्थात्‌ निम्मित्तका 
मात्र ज्ञान करानेके लिये है॥ ४१॥ 


परिणामका लक्षण 


तड्भावः परिणाम; ॥ 9२ ॥ 


अथे।-- [वद्भावः] जो द्रव्यका स्वभाव ( निजभाव, निजतत्त्व ) है [परिणामः] 
सो परिणाम है । 


टोका 


(१) द्रव्य जिस स्वरूपसे होता है तथा जिस स्वरूपसे परिणमता है वद्द तख्भाव 
परिणाम है। 


(२) प्रश्न-कोई ऐसा कहते हैं कि द्रव्य और गुण सर्वथा भिन्न हैं, क्या यह ठीक है ? 


उत्तर;--नहीं, गुण और द्रव्य कथंचित्‌ भिन्न है कथंचित्‌ अभिन्न है अर्थात्‌ भिन्ना“ 
भिन्न है । संज्ञा-पंख्या-लक्षण-विषयादि भेदसे भिन्न है वस्तुख्पसे प्रदेशख्पसे अभिन्न है, 
क्योंकि गुण-द्रव्यका ही परिणाम है। 


(३) समस्त द्रव्योंके अनादि और आदिमान परिणाम होता है । प्रवाहरूयसे अनादि 
परिणाम है । पर्याय उत्पन्न होती है--वष्ट होती इसलिये वह सादि है। घमम, अघरम, आकाश, 
और काल इन चार द्रव्योंके अनादि तथा आदिमान परिणाम आगमगम्य हैं तथा जीव 
और पुदुगलके अनादि परिणाम आागमगम्प हैं, किन्तु उसके आदिमान परिणाम कथंचित्त 
प्रत्यक्ष भी हैं । 

(४) ग्रुणको सहवर्ती अयवा अक्रमवर्ती पर्याय कहा जाता दै और पर्यायकों क्रमवर्ती 
पर्याव कहा जाता है । 

(५) क्रमवर्ती पर्यायका स्वरूप मियमसार गाया १४ की टोकार्मे कहा है “जो सथ 
तरफसे भेदको प्राप्त करे सो पर्वाय है ।* 

द्रव्य-गुग और पर्याय-ये वस्तुके तीन भेद कहे हूँ, परन्तु नय तो द्रव्गथिक्ध भ्रौर 
वर्यायाथिक दो ही कहे हैं, तोवरा 'गुगाथिक' नय नहीं कहा, इसका क्या काग्प है ? तथा 
गुण क्‍या नयका विषय है ? इसका खुलासा पहले प्रथम अध्यायके सूब ६ झो टोकामें दिया डे व 


ब है. है आह गा 3? ६ 
२३४ ] 8 


(३) इसे राह 7 नत 
धूप हु में जो निदालत कद है 


खा अं: | पयः पर हु > मु मु है हक चिुई दा 
पत्वेक़ देठव अपने भाउवे सायद हू है बहझे थे वे के क्‍लिवा, थी व जि । 


काब्ढ़ 
* 


2 के पक कर पक 3 8 9 
पक है कि. ६ इसका प्य भा पता ते ! 
नल का 
3५+35|१ 
टुपे पासय : ्‌। :; ३८ के पते 
दूध पॉसयें बथाउ्े सलततदत, मत का कई है भी 5 आओ 


आप ४ * हे ६ ४ ४७ + 
करते हुए, उतद्ा मोर माघ नम्वन्‍्य ठे्खेज वव्वकर शो ॥ थी ते 


भरी यहां चन्नाय मय दे | एनरशीय उ् दा वयानव दादा भी को पी थे थी * 
साथ लागू द्वीनिक कार्य रद है। इस वर देख बच्का। से ला वि था 

( ) ढरों दबगीेह हर समान सा तय इतीकओे नव थे ।, ६) 
द्रव्यों ही संस्या और उसके सलाम, (३) जोक दान्‍न्‍्य, (ह) मजोवहों हक () किक: 
सिद्धांत ओर (६) अध्तिवाय । 

(३) छों द्रव्पोंकी जागू दोनेवाशा सछूा 

(१) दब्यका लक्षण अधिता (वोनेछ्ानवववान) शत है [गुतत २२) ६ * ) 
विद्यमान- (सतुका) का ऊद्दण यह है कि अकाल दाम (कर प्रतरोक समर्गों शुती बह! 
दूर (व्यय ) कर नई अवस्था उत्पन्न करना । ( सू ३०) (३) दा जाने 7 के 
थवस्था वाला होता है, युग द्रव्यके आश्रित रहता है और गुणमें गुग तटीं दोता । व विंगश 
जो भाव है उठ भावसे परिणमता है (सूच ३८, 3२) (४) दकके विनभावह। का 


नहीं होता इस्नत्तिये नित्य है और परिणमन करता दे इसलिये अभित्य है । ( मूत्र ३९ ४0 


कल 


ः (२) द्रव्योंबों संख्या और उनके नाम 

; (१) डोव अनेक हैं (सूत्र ३), प्रत्येक जीवके असंखवात प्ररेश हैं (सूत्र ८ ) दें 
.. लोकाकाशमभे ही रहता है ( यूत १६). जीवके प्रदेश संहोच और विस्तारको प्राप्त होते दँ 
इसलिये छोकके असंख्यातवें भागेसे लेकर समस्त लोकके अवगाह छपसे है (सूत्र ५ १५) 
स्छोकाकाशके जितने प्रदेश हैं उतने ही जीवके प्रदेश हैं । एक जीवके, घरव्यके और 
अधर्मद्रव्यके प्रदेशोंकी संख्या प्मान है ([तध्रृत्र ८); परन्तु जीवक़े अवगाह और धर्म द्रव्य 
तथा अधर्म द्रव्यके अवगाहमें अन्तर है। घम्म-अधर्म द्रव्य संमस्त लोकाकाशमें व्याप्त हैं 
जब कि जीवके प्रदेश संकोच और विस्तारको प्राप्त होते हैं । (सूत्र १३, १६ ) 


की व 


अध्याय ५ उपसंहार ] [ ३७५ 


(२) जीवको विकारी अवस्थामें, सुख-दुःख तथा जीवन-मरणमें पुदुगल द्रव्य निमित्त' 
है; जीव द्रव्य भी परस्पर उन कार्योामें निमित्त होता है। संपघारी जीवके संयोग रूपसे 
कार्मणादि शरीर, वचन, मत और व्वास्ोच्छवास होता है। (सूत्र १९, २० २१ ) । 

(३) जीव क्रिपावान है, उसकी क्रियावती शक्तिकी पर्याय कमी गतिहूप और कभी 
स्थितिख्य होतो है जब गतिरूप होतो हैँ तब्र घमंद्रव्प और जब्र स्थितिख्य होती हैं तब 
अधमंद्रव्य निमित्त हैं । ( सूत्र १७ ) 

(४) जीव द्रञ्यसे नित्य हें, उसकी संख्या एक सहृश रहनेवाली है और वह अरूपी 
है (सूत्र 8)। 

नोट:--5हों द्रव्योंका जो स्वरूप ऊपर नं० (१) में चार पहलुओंसे बतलाया हैँ वही 
स्वरूप प्रत्येक जीवद्रव्यके लागू होता हैं। ब० २ सूत्र ४ में जीवका लक्षण उपयोग कहा 
जा चुका हैं । न्‍ 

(४) अजीवका स्वरूप ु 

जिनमें ज्ञान नहीं है ऐसे अजीव द्रव्प पांच हैं--१-एक घर्म, २-एक अधर्म, ३-एक 
आकाश, ४-अनेक पुदूगल तथा ५-असंख्यात काछाणु (सूत्र १, ३६) | अब पाँच उपविभागों 
हारा उन पांचों द्रग्योंका स्वरूप कहा जता हैँ । | 


(आ) भर्मद्रव्य ु 

धर्मंद्रव्य एक, अजीव, वहुप्रदेशों है । (यूत्र १, २, ६) वह नित्य, अवस्थित, अरूपी 

और हलन-चलन रहित है (सूत्र ४, ७) । इसके लोक्ाकाश जितने असंल्य प्रदेश हैं और 

'वहू समस्त छोकाकाश में व्याप्त हैँ (सूत्र ८. १३) वहू स्वयं हलन-चलन करनेवाले जोव 

तया पुदुगलोंकों गतिमें निमित्त है (यूत्र १७) उसे अवकाश देनेमें आकाश निमित्त हैं और 

परिणमनमें काल निमित्त है ( सूत्र १८, २२) अछोगी (सूक्ष्म ) होनेसे धर्म धर अपर्म 

द्रव्य लोकाकाशमें एक समान (एक दुपरेझो व्याघात पह़ुँवाये ब्रिना ) व्याप्त दो रहे र्ै 
(६ सूत १३)! | 

(व) अपर्म द्रव्य 
उपरोक्त समस्त बातें अधर्मदरत्यके भो ल'यू होतो हैं इतनी विशद्येपता दडै। कि घर्मदब्य 
जीव-परदुगलोंको गतिमें निमित हे तब अधमंद्रव्य गमनपूर्वक् ठदरे हुये जोव-पदंगलोडो 
स्थितिमें निमित्त है । 


क्षशास्त 
३३८ |] [ मोद 


6९ कहा है ञ त्ती 

समय जिस पहलू ( अर्थात्‌ धर्म )को ज्ञानमें लिया जावे उसे 'अपित! कहा जाता है और उ 
समय जो पहलू अर्थात्‌ धम ज्ञानमें गौण रहे हों वह 'अनपित' कहलाते हैँ। इस तरह कल 
प् थँंके | 

स्वरूपकी सिद्धि-प्राप्ति-निश्चित-ज्ञान हो सकता है। उस निखिल पदार्थके ज्ञानकों श्र 


और एक धर्मके ज्ञानको नय कहते हैं, और 'स्यात्‌ अस्ति-मास्ति'के भेदों द्वारा उसी पंदार्धके 
ज्ञानको 'सप्तभंगी स्वरूप कहा जाता है । 


(६) अस्तिकाय 


छह द्रव्योमेंसे जीव, धम्मे, अधमे, आकाश और पुदूगल ये पांच अस्तिकाय हैं ( हे 
१, २ ३); और काल अस्ति है ( सूत्र २, ३६ ) कितु काय-बहुप्रदेशी नहीं है ( बृत्र 


(७) जीव और पुदुगल द्वब्यकी सिद्धि १-२ : 
(१) जीव” एक पद है और इसीलिये वह जगत॒की किसी हे कंस 
बतलाता है, इसलिये अपनेको यह विचार करना है कि वह क्‍या है ? इसके विं' 
अपनेको एक मनुष्यका उदाहरण लेना चाहिये जिससे विचार करनेमें सुगमता हो । 


(२) हमने एक मनुष्यको देखा, वहाँ सर्व प्रयम हमारी दृष्टि उसके झरीर प९ 
पड़ेगी तथा यह भी ज्ञात होगा कि वह मनुष्य ज्ञान सहित पदार्थ भी है। ऐसा जो निश्निंद 
किया कि शरीर है वह इन्द्रियोंस निश्चित किया किंतु उस्त मनुष्यके ज्ञान है जो निम्वय किया 
वह इन्द्रियोंस निश्चित्‌ नहीं किया, क्योंकि अछ्पी ज्ञान इन्द्रियमम्य नहीं है किन्तु उप् मनुष्यके 
वचन या शरीरकी चेष्टा परसे निश्चय किया गया है। उनमेंसे इन्द्रियों द्वारा शरीरका निम्य 
किथा, इस ज्ञानको अपन इन्द्रियजन्य कहते हैं और उस मनुष्यमें ज्ञान होनेका जो निम्न 
किया सो अनुमानजन्य ज्ञान है। 

(२ इसप्रकार मनुष्यमें हमें दो भेद मालुम हुए--१-इखियजन्य ज्ञानसे शरीक 
२-अनुमानजन्य ज्ञानसे ज्ञान | फिर चाहे किसी मनुष्यके ज्ञान अत्पमात्रा्में प्रगट होगी 
फिसीके ज्यादा--विश्येप ज्ञान प्रगट हो । हमें यह निम्वय करना चाहिये कि. उन रा 
वातोंके जानने पर वे दोनों एक ही पदार्थके गुण हैं या भिन्न भिन्न पदार्थोंके वे गुण हैं: 

(४) जिप्त मनुष्यको हमने देखा उसके सम्बन्ध निम्त प्रकारसे ह्टांत दिया जाता हैं” 

(१) उस मनुष्यके हाथमें कुछ लगा और शरीरमेंसे खुन तिकलने छगा । 


ह ब्‌र (2 
(२) उम्र मनुष्यने रक्त निकलता हुआ जाना और वह रक्त तुरन्त ही बन्द हो जे 
वो दो, ऐसो तीब्र भावना भायी । 
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(३) किन्तु उसी समय रक्त ज्यादा निकलने लगा और कई उपाय किये, कन्तु 
उसके वन्द होनेमें बहुत समय लगा। 


(४) रक्त बन्द होनेके बाद हमें जल्दी आराम हो जाय ऐसी उस मलनुष्यने निरन्तर 
भावता करना जारी रखी । 


(५) किन्तु भावनाके अनुप्तार परिणाम निकलनेके बदलेमें वह भाग सड़ता गया 


(६) उस मनुष्यकों शरीरमें ममत्वके कारण बहुत दुःख हुआ और उसे उस दुःखका 
मनुभव भी हुआ । 


(७) दूसरे सग्रे-सम्बन्धियोंने यह जाना कि उस मनुष्यकों दुःख होता हैं, किन्तु वे 
उस मनुष्यके दुःख-अनुभवका कुछ भी अंश न ले सके । 


(6) अंतमें उसने हावथके सड़े हुए भागको कटवाया । 


(९) वह हाथ कठा तथापि उस मलनुष्यका ज्ञान उतना ही रहा और विशेष 
अम्याससे ज्यादा बढ़ गया बोर वाकी रहा हुआ शरीणय बहुत कमजोर होता गया तथा 
चजनमें भी घटता गया । 


(१०) शरीर कमजोर हुआ तथापि उसके ज्ञानाम्पासके बलसे धैर्ष रहा और 
शांति बढ़ी । 

५-हमें यह जानना चाहिये कि ये दस वातें क्‍या सिद्ध करती हैं । मनुष्पमें विचा< 
शक्ति ( ९६४507708 ००णॉा५ ) है ओर वह तो प्रत्येक मनुष्यके अनु मवंगम्प है। अब 
विचार करने पर निम्न सिद्धाँत प्रगट होते हैं:-- 

(१) शरीर ओर ज्ञान घारण करनेवालो वस्तु ये दोनों पृवह-पृथक्‌॒वदायं हैं, 
क्योंकि उस ज्ञान घारण करनेवालोी वस्तुने “खून तत्क्षण हो बन्द हो जाय तो ठीक ' 
इच्छा की तथापि खून बंद नहीं हुआ; इतना ही नहीं किन्तु इच्छासे विरुद्ध घरोरड़ी और 
जूनकी अवत्या हुईं। यदि शरीर और ज्ञान घारण करनेवालो वस्तु ये दोनों एक हो ; 
ऐसा न हो । 


(२) यदि वह दोनों वस्तुयें एक ही होती तो जब ज्ञान करनेवालेने इच्छा की उसी 
समय खून बन्द हो जाता । 


(३) यदि वह दोनों एक हो वस्तु होती तो रक्त तुरन्त ही वनन्‍्द्र हो जाता, इतना 
ही नहीं किन्तु ऊपर नं० (४-५) में बताये गये माफिक भावना करनेके कारण बघरीरका 


५ 


शेट२ ] | मोशजशाह्त 


(१) अनेक रजकणोंके एफ्मेकउप द्वोनेयद उसमेंसे नया जोय उत्सन्न दोता दे हि 
मान्यता असत्य है क्योंकि रजफण सदा ज्ञान रहित जए हैं. इसीलिये ज्ञान रहित कितने भी 
पदार्थोका संयोग हो तो भो जीव उत्तन्न नहीं होता । जेसे अनेक अंबकारोंफे एफतित करने 
पर उनमेंसे प्रकाश नहीं होता उसी तरह अजोयमेंसे जोवफ्ो उत्पत्ति नहीं होती । 

(२) ऐसी मान्यता असत्य है कि जोवका स्वरूप क्या हे बह अपनेक़ों मात नहीं 
होता; क्योंकि ज्ञान क्या नहीं जानता ? ज्ञानकी झुसि बड़ानेपर आत्माका स्वरूप बरावर जाता 


जा सकता है । इसलिये यह विचारसे गम्प है ( [२०५४०एंाह--दलीछगम्य ) हैं ऐसा ऊपर 
सिद्ध किया है 


(३) कोई ऐसा मानते हैं कि जीव ओर शरीद ईश्वरनें बनाये, किन्तु यह मान्यता 


अस॒त्य है, क्योंकि दोनों पदार्थ अनादि-अनन्त हैं, अनादि-अनन्त पदार्थोंका कोई कर्ता हो ही 
नहीं सकता । 


८--उपरोक्त पैरा ४ के पैरेमे जो १० वाँ उप पैरा दिया है छस परसे यह सिद्ध होता 
है कि जीव शरीरका कुछ कण सकता है अयवा शरीर जीवका कुछ कर सकता है. ऐसी 
मान्यता मिय्या है । इस विषयका सिद्धांत इस अध्यायके सूत्र ४१ की टीका भी दिया है! 


(८) उपादान-निमित संबंधी सिद्धांत 
जीव, पुदूगलके अतिरिक्त दूसरे चाय द्रव्योंकी प्िद्धि करनेसे पहले हमें उपादाव- 
निमित्तके सिद्धांत्तों और उसकी घिद्धिको समझ लेता आवश्यक हैं । उपादान अर्थाद वस्तु 
सहज शक्ति-निजशक्ति ओर निमित्तका अर्थ है संयोगरूप परवस्तु । 


इसका हृष्ठाँह--एक मनुष्यका नाम देवदत्त है; इसका अर्थ हैं कि देवदत्त हवा 
स्वसे स्व-रूप है किन्तु वह यज्ञदत्त इत्यादि ,किसी दूसरे पदार्थेरूप नहीं है, ऐपा समझतेते ४; 
दो पदार्थ भिन्नह्पसे सिद्ध होते हैं, १-देवदत्त स्वयं, २-यज्ञदत्त इत्यादि दुसरे पदार्थ । 
देवदत्तका अस्तित्व सिद्ध करनेमें दो कारण हुये--(१) देवदत्त स्वयं (२) यश्दत्त इत्यादि 
दूसरे पदार्थ जो जगत्‌में सदुभावरूप हैं किन्तु उनका देवदत्तमें अभाव । इत दो कोई 
देवदत्तका स्वयंका अस्तित्व निजशक्ति होनेसे मुलकारण अर्थात्‌ उपादानकारण हैं और जगवके 
यज्ञदत्त इत्यादि दूसरे पदार्थोका अपने-अपनेमें सदुभाव ओर देवदत्तमे अभाव वह देवदत्तकां 
अस्तित्व सिद्ध करनेमें निमित्तकारण हैँ । यदि इस तरह न माना जाये और यज्दत्ते आदि 


अन्य किसी पदार्थका देवदत्तमें सदुभाव माना जावे तो वह भी देवदत्त हो जायगा । की 
हानेते देवदत्तको रवतंत्र सत्ता ही सिद्ध नहीं हो सकेगी । 
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पुनदच, यदि यज्ञदत्त इत्यादि दूसरे (पदार्थोकी सत्ता ही-सदुभाव हो न माने तो 
देवदत्तका अस्तित्व भी सिद्ध नहीं हो सकता, क्‍योंकि एक मनुष्यकों दुसरेसे भिन्न बतानेके 
लिये उसे देवदत्त कहा; इसलिये देवदत्तकी सत्तारूपमें देवदत्त मूल उपादानकारण और जिससे 
उसे पृथक वतलाया वेसे अन्य पदार्थ सो निमित्तवारण है-इससे ऐसा नियम भी सिद्ध हुआ 
कि निमित्तकारण उपादानके लिये अनुकूल होता है किन्तु प्रतिकुल नहीं होता । देवदत्तके 
देवदत्तपनेमें परद्रव्य उसके अनुकूछ हैं, क्योंकि वे देवदत्त नहीं होते । यदि वे देवदत्तहुपसे 
हो जायें तो प्रतिकुल हो जायें ओर ऐसा होनेपरण दोनोंका (देवदत्त ओर परका ) नाश 
हो जाए । 

इसतरह दो सिद्धांत निश्चित हुए--(१) प्रत्येक द्रव्य-गुण-पर्यायकी जो स्वसे अस्ति 
है सो उपादानकारण हैँ और परद्रव्य-युण-पर्यायकी जो उसमें नास्ति है सो निमित्तकारण 
है; निमित्तकारण तो मात्र आरोपित कारण हैँ, यथार्थ कारण नहीं हैँ; तथा वह उपादान« 
कारणको कुछ भी नहीं करता ।"जीवके उपादानमें जिस जातिका भाव हो उस भावकों 
अनुकूल छप होनेका निमित्तमें आरोप किया जाता हैँ। सामने सत्‌ निममित्त हो तथापि कोई 
जीव यदि विपरीत भाव करे तो उस जीवके विरुद्धभावमें भी छपस्थित वस्तुको अनुकूल 
निमित्त वताया-ऐसा कहा जाता है । जैसे कोई जीव तीर्थंकर भगवानके समवशरणमें गया 
ओर दिव्यष्वनिमें वस्तुका जो यथार्थस्वरूप कहा गया वह सुना, परन्तु उस जीवके गलेमें 
बात नहीं उत्तरी अर्थात्‌ स्वयं समझा नहीं, इसलिये वह विमुख हो गया, तो कहा जाता हैं 
कि उस जीवने अपने विपरीत भावके लिये भगवानकी दिव्यध्वनिकों अनुकुल निमित्त बनाया । 


(६) उपरोक्त सिद्धांवक्के आधारसे जीव, पुदूगलके अतिरिक्त चार 
द्रव्योंकी सिद्धि 

दृष्ठिगोचर होनेवाले पदार्थोर्में चार वातें देखनेमें आती हैं; (१) ऐसा देखा जाता 
हैं कि वह पदार्थ ऊपर, नीचे, यहाँ, वहाँ है, (२) वही पदार्थ जनी, फिर, जब, तब, तभोसे 
जमीतक--इसतरह्‌ देखा जाता है, (३) वही पदार्य॑ स्थिर, स्तब्घ, निश्वल इसतरहसे देखा 
जाता हैँ ओर (४) वही पदार्थ हिलता-डुलता, चंचछ, जलत्विर देखा जाता है । यह चाय 
बातें पदार्थोक़ीं देखनेपर स्पष्ट समज्ष्में आतो हैं, तो भो इन विषयों द्वारा पदार्योकी किचित्‌ 
आकृति नहों बदलती । उन उन कार्योड़्ना उपादानक्रारण तो वह प्रत्येक द्रव्य हैं, किंतु उन 
चारों प्रकारकी क्रिया भिन्न-भिन्न प्रजारकी होनेसे उस क्रियाके सूचक निमित्तकारण पृथक 
ही होते हैं । 

इस सम्बन्धर्म यह ध्यान रखना हि किसी पदार्थमें पहलो, दूसरों और सीखरी 


/ प्ोायओ 
कटड ] ॥ 


अयवा पहुली, दूसरों ओद चोदो बाय एुह 4 
पहली अबवा तोसरो, लोगे शेद इससे पह॥ छत हमें एुझ हप ते हें शीत 


अब हमें एक-एक बारेगे क्रमशः देवता साय: 


जगतहों प्रत्येह बस्तुझ्दे काना जे रोक है बकात उय हवाई $ गे । 
पानी उसे अपना अवगाहुन हो है । ॥६ मात बता उवादनिकाइम [ पौद आम 
निर्मित्तकारणहप दुसरो वस्तु होठों ते । 
निमित्तकारणछय उसरो वह्लु ऐनो दोनों चाहें कि उम्के साथ या पत्त 
अवग।हुनमें एक़रूप न हो जाम । उपादान सं एप जागाहुनझय है तबाती मसाहूनमे जी 
निमित्त है उससे वह विभिन्नहयरी कायम हहें, अर्थीतू पदमार्थरी अलोक इस्स हार 
अवयाहूनमें ही है । 


पुनश्च, यह वस्तु जगतके समस्त पदायोंको एफ साथ नि्भित्तरारण साढियें क्योंकि 
जगषुके समस्त पदार्थ अनादि हैं ओर समीके अपना-अपता दीन हैं, बहू उध्षका अवगार्दी 
है । अवगाहनमें निमित्त होनेवालो वस्तु समस्त अयगराईन लेनेसाले द्रम्योंसे बड़ी चाहियें । 
जगतमें ऐसो एक वस्तु अवगाहनमें निमित्तकारणझूप है, उसे 'आकाशद्रव्य' कहां जाता हे 
और फिर जगतमें सूक्ष्म, स्थुलछ ऐसे दो प्रकारफे तथा छूपी ओऔद अरूपी ऐसे दो 
प्रकारके पदार्थ हैं। उन उपादानरूप पदार्थोके निमित्तूपसे अनुकूल कोई परद्रब्य होता चाहियें 
जौद उसका उपादानमें अमाव चाहिये; ओर फिर अवाधित अवगाहन देनेवाला पदार्थ अरूपी 
झ् हो पकता है। इस तरह आकाश एक, सर्व व्यापक, सबसे बड़ा, अखूपों और अनादि 
प्रष्यरूप सिद्ध होता है। ु 
यदि आकाश द्रव्यको- न माना जावे तो द्वव्यमें स्व क्षेत्रत्व नहीं रहेगा और ऊपईः 
नीये-यहा वहाँ ऐसा निम्ित्तका ज्ञान करानेवाला स्थान नहीं रहेगा । अल्पन्ञानवाले मनुष्यको 
लिमित्त द्वारा ज्ञान कराये बिता वह उपादान औद निमित्त दोनोंका यथायें ज्ञान नहीं के 
सकता, इतना ही नहीं किन्तु यदि छपादातकों न मानें तो निमित्तको भी नहीं मान सकेंगे 
और निमित्तको न मानें तो वहु उपादानको नहीं मान सकेंगे । दोनोंकों ययार्थ झूपसे माने 
बिना यथार्थ ज्ञान नहीं हो सकेगा । इस तरह उपादान और निमित्त दोनोंको शुत्परूपसे 


अर्थात्‌ नही होने रूपसे मानना पड़ेगा और इस तरह समस्त पदार्थोकों शुन्यत्व भ्ाप्त हीगा. 
किन्तु ऐसा वन ही नहीं सकता । 
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बे, कालकी सिद्धि---४ 

द्रव्य कायम रहकर एक अवस्था छोड़कर दूसरी अवस्था रूपसे होता है, उसे वर्तंना 
कहते हैं । इस वतेनामें उस वस्तुकी निज शक्ति उपादानक्रारण है, क्योंकि यदि निजमें 
वह शक्ति न हो तो स्वयं न परिणमे । पहिले यह सिद्ध किया है कि किपतो भी कार्यके लिये 
दो कारण स्वतंत्र रूपसे होते हैं; इसीलिये निमित्तकारण संयोगरूपसे होना चाहिये। अतः 
उस व्तनामें निमित्तकारण एक वस्तु है उत्त वस्तुको 'काल द्रव्य कहा जाता है और फिर 
निमित्त अनुकूल होता है । सबसे छोटा द्रव्य एक रजकण है, इसलिये उसे निमित्तकारण 
भी एक रजकण बरावर चाहिये । अतः यह सिद्ध हुआ कि कालाणु एकप्रदेशी है । 

प्रश्न;:---यदि काल द्रव्यको अणुप्रमाण न मानें और बड़ा मानें तो क्या दोप लगेगा ? 


उत्तर;--उस अणुके परिणमन होनेमें छोटेसे छोटा समय न रूगकर अधिक समय 
लगेगा और परिणमन शक्तिके अधिक समय लगेगा तो निज-शक्ति न कहलायेगी । पुनशच 
अल्पसे अल्प काल एक समय जितना न होनेसे काल द्र॒व्प वड़ा हो तो उप्तकी पर्याप बड़ी 
होगी । इस तरह दो समय, दो घंटे, क्रमशः न होफ़र एक साथ होंगे जो वत नहीं सकते । 
एक-एक समय करके कालको बड़ा मानें तो ठीक है किन्तु एक साथ लम्बा कार ( अधिक 
समय ) नहीं हो सकता । यदि ऐसा हो तो किसो भी सम्थक्री ग्रितती ने हो सके । 
प्रश्न:---यह सिद्ध हुआ कि कालद्रव्य एकप्रदेशी है उप्तसे बड़ा नहों, परन्तु ऐसा 
किसलिये मानना कि कालछाणु समस्त लोकमे हैं ? 
उत्तरः---जगतमें आकाशके एक-एक प्रदेश पर अनेक पुदुगठ परमाणु और उतने 
ही क्षेत्रको रोकनेवाले सूक्ष्म अनेक पुदुगल स्क्रध हैं और उनके परिणमनमभे निमित्तकारण 
प्रत्येक आकाशके प्रदेशमें एक-एक कालाणु होना पिद्ध होता है । 
प्रश्न;:--एक आकाशके प्रदेशमें अधिक काछाणु स्कृघछप माननेमे क्‍या विरोध 
आाता है ? 
उत्तर--जिमपमें स्पशे गुण हो उसीमें स्कंघरूप वन्‍्ध होता है जौर वह तो पुदुगल 
द्रष्य हैं । काछाणु पुदुगल द्रव्य नहीं, अरूपो है; इसलिये उसका स्कन्य ही नहीं होता । 
के. अर्धाध्तिकाय और धर्मास्तिकायकी सिद्धि ५-६ 
कर मम हे पुदूगल इन दो द्रब्योंमें क्षियादतीशक्ति होनेसे है उनके हऊन-चछन होता 
है, किन्तु वह हडन-चलन रूप क्रिया निरन्तर नहीं होती । वे किसी समय स्विर होते 
४६ 
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और किसी समय गतिरूप होते हैं; क्योंकि स्थिरता या हलत-चलनरूप क्रिया ग्रुण नहीं है 
किन्तु क्रियावतोी शक्तिकी पर्याय है। उत्त क्रियावती शक्तिकी स्थिरताहप परिणमनका सूलें- 
कारण दहब्य स्वयं है, उतका निमित्ततारण उससे अन्य चाहिये। यह पहने बताया गया है 
कि जगतमें निमित्तकारण होता ही है । इसीलिये जो स्थिरतारूप परिणमनका निमित्तकारण 
है उस द्रव्यको अधमंदव्य कहते हैं । क्रियावती झक्तिके हुलत-चलनरूव परिणमतका मूलकारण 
द्रव्प स्वयं है और हलन-चलनमें जो निमिक्त है उसे घर्मद्रव्य कहते हैँ । हहुत-चंलवका 
मिमित्तक्रण अधमंद्रव्यसे विपरीत्त चाहिये और वह धर्मद्रन्य है । 
(१०) इन छुद् दृव्योंके एक ही जगह होनेकी सिद्धि. 

हमने पहले जीव-पुदुगलक्की सिद्धि करनेमें मनुष्यक्ना हछान्त लिया था उस परसे 
यह पिद्धि सरल होगी । 

(१) जीव ज्ञानगुण घारक पदाथे है। 

(२) यह शरीर यह सिद्ध करता है कि शरीर संयोगी, जड़, रूपी पदार्थ है; पहें 
भी उसी जगह है; इसका घुू अनादि-अनन्त पुदुगल द्रव्य है । 

(३) वह मनुष्य आकाशके किसी भागमें हमेशा होता है, इसीलिये उसी स्थान 
पर आकाश भी हैं। 


(४) उप्त मनुष्यक्री एक अवस्था दुर होकर दूपरी अवस्था होती है। इस्त अपेक्षास 
उसी स्थानपर काल द्रग्यके अत्तित्वकी सिद्धि होती है । 


(५) उत्त मनुष्यके जीवके असंख्यात प्ररेशमें समय समय पर एक क्षेत्रवगाह छसें 
नोकमे वर्गणाएं' और नवीत-नवीन कमे बेचकर वहां स्थिर होते हैं, इस हृष्टिसे उसी स्थान 
पर अघमेंद्रव्यफी सिद्धि होती है। 


(६) उप्त मनुष्यके जीवके असंड्यात प्रदेशके साथ प्रतिसमय अनेक परमाणु आते 
जाते हैं, इस इछ्टिति उसी स्थान पर घर्मंद्रव्यकी सिद्धि होती है । 


इस तरह छल द्वग्यों छा एक क्षेत्रमें अस्तित्व घिद्ध हुआ । 
(११) अन्य ग्रडारसे छ़ द्रव्योंके अस्तित्वकी सिद्धि 
१-२३ जीवद्रब्य और पुद्गलद्गव्य 


जो स्वृद् पद हृष्टियोवर होते 


रह  हिर ऐसे श्वरीर, पुस्तक, पत्थर, लकड़ी इत्पादिमें 
नाव नहीं है श्र्चात ने 


गद हैं; इन पदार्योक्ों त्तो अज्ञानी भी देखता है। उत परदावॉमें 
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वृद्धि-ह्ाप्त होता रहता है अथत्‌ वे मिल जाते हैं और बिछुड़ जाते ऐसे दृष्टियोचर 
होनेवाले पदार्थोको पुदूगनल कहा जाता है । वर्ण, गन्ध, रस और स्पशे ये पुदुयल द्रव्यके गुण 
हैं; इप्तीलिये पुद्गल द्रव्य काछा-पफेद, सुगन्ध-दु्गंस्घ, खट्टा-मीठा, हल्का-भारी, इत्यादि रूपसे 
जाना जाता है, यह सत्र पुदुगलकी ही अवस्थायें हैं। जीव तो काला-सफेद, सुगन्वित-दुर्ग न्धित, 
इत्यादि जपसे नहीं है. जोव तो ज्ञानवाला हैँ । शब्द सुतराई देता है या बोला जाता है वह 
भी पुदंगलक्की ही हालत है । उन पुदुगलोंसे जीव अछूग है | जगतमें क्रिसी अचेत मनुष्यको 
देखकर कहा जाता हैं कि इसका चेतन कहाँ चला गया ? अर्थात्‌ यह शरीर तो अजीव है, 
वह तो जानता नहीं, किंतु जाननेवाला ज्ञान कहाँ चला गया ? अर्थात्‌ जीव कहां गया ? 
इसमें जीव और पुदुगल इन दो द्रव्योंकी सिद्धि हुई । 
३--आकाशद्भव्य 
लोग जव्यक्तहपसे यह तो स्वीकार करते हैं कि 'आकाश' नामका द्रव्य है । दस्तावेजोंमे 
ऐसा लिखते हैं कि “अमुक मकान इत्यादि स्थानका आकाशसे पाताल पयेन्‍त हमारा हक है' 
बर्बात्‌ यह निश्चय हुआ कि आकाशसे पातारूढप् कोई एक वस्तु हैँ | यदि आकाशसे पातारू 
पर्यन्‍्त कोई वस्तु ही न हो तो ऐसा क्‍यों लिखा जाता हैँ कि 'आकाशसे पाताल तकका हक 
( -दावा ) है ? वस्तु है इसलिये उपक्ना हक माना जाता हूँ। आकराशसे पाताल तक अर्थात्‌ 
स्देव्यापी रही हुई वत्तुकों आकाश द्रव्य कहा जाता है । यह द्रव्य ज्ञान रहित और अढपी 
है, छप्तमें रद्ध, रस वर्गरह नहीं हैं । 
४-० फालद्र व्य 
जीव, पुदुगल ओर आकाश द्रव्यकों तिद्ध किया; अब यह सिद्ध किया जाता हें कि 

काल' नामकी एक वस्तु है । लोग दस्तावेज कराते और उसमें लिखाते हैं कि “बावत्‌ 
चन्द्रदिवाकरों जब तक सूर्य और चन्द्र रहेंगे तवव तक हमारा हक हूँ ।॥” इसमें काऊू द्रव्यको 
स्वीकार किया । इसी समय ही हक हूँ ऐवा नहों किन्तु काछ जेँसा बढ़ता जाता हैं उस 
समत्त कालमें हमारा हक है; इसप्रडार कालको स्वीकार करता हैँ। “हमारा वैमव मविषध्यमें 
ऐसा ही वना रहेट--इस भावनामें भी नविष्यत कालको भी स्वीकार क्रिया, और फिर ऐसा 
कहते हैं कि 'हम तो सात पेढ़ीसे सुली हैं, वहां भी भूतकाल स्वीकार करता है । भूतकाछ, 
वर्तमानकाल जोर भविष्यकाल ये समस्त भेद निश्चय कालद्रब्यक्री व्यवहार पर्यायके हैं । ये 
फाऊ द्रम्य नो अरूपी हैँ और उसमें ज्ञान नहीं है । 
५४ श्स तरह जीव, पुदंगल, जाकाश और काल 
य दो द्वभ्य शेष रहे। 


य्क 
पु 


द्रव्यकी घिद्धि हुई । जब घर्म और वध 
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५-- धर्मद्रव्य 


जीव इस घमे द्वव्यकों भी अव्यक्तहपसे स्वीकार करता है। छहों द्रव्योंके हक 
स्वीकार किये बिना कोई भी व्यवहार नहीं चल सकता । आता, जाता, रहना ईथथा। 
सभोमें छहों द्रव्योंकी अध्ति सिद्ध हो जाती है । चार द्रव्य तो सिद्ध हो चुके हैं अब वाकीके 
दो द्रव्य सिद्ध करना हैं । यह कहनेमें धर्म द्रव्य सिद्ध हो जाता है कि 'एक ग्रामेसे दूसरे 
ग्राम आया । एक ग्रामसे दूसरे ग्राम आया इसका क्या अर्थ है ? यानि जीव और शरीरके 
परमाणुओंकी गति हुई, एक क्षेत्रसे दूसरा क्षेत्र बदला । अव इस क्षेत्र वदलनेके कार्यमें किस 
द्रव्यको निमित्त कहेंगे ? वयोंकि ऐसा नियम है कि प्रत्येक कार्यमें उपादाव और निमित्त- 
कारण होते ही हैँ । यह विचार करते हैं कि जीव और पुदुगोंको एक ग्रामसे दुसरे ग्राम 
आनेमें निमित्त कौनसा द्रव्य है? प्रथम तो 'जीव और पुदूगल ये एउपादान हैं! उपादान 
स्वयं निमित्त नहीं कहलाता । निमित्त तो उपादानसे भिन्न होता हैं, इसलिये जीव या पुदुंगई 
ये क्षेत्रांतरके निमित्त नहीं । कालद्रव्य तो परिणमनमे निमित्त है अर्थात्‌ पर्याय 
निमित्त है. कितु कालद्रव्य क्षेत्रांतरका निमित्त नहीं हैं ; आकाश द्रव्य समस्त द्रव्योंकी 

हनेके लिये स्थान देता है। जब ये पहले क्षेत्रमें थे तव भी जीव और पुदुगलोंको आकाश 

निमित्त था और दूपरे क्षेत्र भी वहीं निमित्त है, इपलिये आकाशको भी क्षेत्रांतरकी 
निमित्त नहीं कह सकते । तो फिर यह निरिचत होता है कि क्षेत्रींतररूप जो कार्य हुंगीं 
उमा निमित्त इन चार द्रव्योंके अतिरिक्त कोई अन्य द्रव्य है । गति करनेमे कोई एक ब्ेंग 
निमित्तहपसे है किन्तु वह कौनसा द्रव्य है इसका जीवने कभी विचार नहीं किया, इसीलिये 
उसकी खबर नहीं है । क्षेत्रांतर होनेमें नि्मित्तहप जो द्रव्य है उप्त द्रब्यकों ध धर्मद्रव्य " 
ह हा नाता हूँ। यह द्रव्य भी अढपी और ज्ञान रहित है । 


न्द् 


६--अधमंद्रव्य 


जिस तरह गति करनेमें धर्म द्रच्य निमित्त है उस्ती तरह ह्थितिमे उससे विरुद्ध अबर्म - 
निमितदुर हैं। एक सेवसे दुसरे क्षेत्रमें आकर स्थिर रहा” यहां ध्थिए रहनेमें निर्मित 
शोन है ? भााशा स्थिर रहनेमें निमित्त नहीं हे; क्योंकि आकाशका निममित तो रहेंगे 
५ हे, गोवड़े समय भी रइनेमे भाडायय निमित था, इसीलिये स्थितिका विमितत कोई 


द्रत्य' है । बढ़ नो अडपों ओर ज्ञान रहित हें । 
दे ढाई जी, दुरुृंमख, बर्म, अधम, आकाश और काछ इन छट्ध दब्योंढी विर्दि 


्‌ईं दब्ब है ही नदीं, ओर इन छड़मेंते एड भी हा 


कै 
हु 
जे 
चमक 
जा 
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नहीं है, वरावर छह. ही द्रव्य हैं और ऐसा माननेसे ही यथार्थ वस्तुकी सिद्धि होती है । 
यदि इन छहके अतिरिक्त सातवां कोई द्रव्य हो तो यह बताओ कि उसका क्या कार्य है ? 
ऐसा कोई कार्य नहीं हैं जो इब छहसे बाहर हो, इसलिये सातवां द्रव्य नहीं है । यदि इन 
छह द्रव्योमेंस एक भी कम हो तो यह बताओ कि उसका कार्य कौन करेगा ? छह द्रव्योमेंसे 
एक भी द्रव्य ऐसा नहीं कि जिसके बिता विद्वका नियम चछ सके । 


छद्द द्रव्य संबंधी कुछ: जानकारी 


१--जीव-इस जगतमें अनन्त जीव हैं । ज्ञातृत्व चिह्॒के ( विशेष गुणके ) हारा 
जीव पहचाना जाता है । क्योंकि जीवके- बतिरिक्त अन्य किसी पदार्थमें ज्ञातृत्व नहीं है 
जीव बनन्‍्त हैं, वे सभी एक दूसरेसे बिल्कुल भिन्न हैं । सदेव जाननेवाले हैं । 


२--हुद॒गल-इस जगतमें मनन्‍्तानन्त पुदुगल हैँ । वह अचेतन हैं। स्पर्श, रस, गंध 
ओर वर्णके द्वारा पुदूगल पहचाना जाता है, क्योंकि पुदुगल के सिवाय अन्य किसी पदार्थमे 
स्पर्श, रस, गन्ध या वर्ण नहीं हें । जो इन्द्रियोंके द्वारा जाने जाते हैं वे सब पुद्गलके बने 
हुए स्कन्ध हैं 


३--पमं-यहां धर्म कहनेसे आत्माका धर्म नहीं; किन्तु धर्म! नामका द्रव्य समझना 
चाहिये । यह द्रव्य एक अखण्ड ओर समस्त लोकमें व्याप्त हैं । जीव और पुदुयछोंके गमन 
करते समय यह द्रव्य निमित्तरूपसे पहचाना जाता है । 


5 4 8 करन री 
४--अधम-यहां अधर्म कहनेसे आत्माक्ा दोप- नहीं किन्तु. अपर्म नामका द्रव्य 
चमझना चाहिये । यह एक अखण्ड द्रव्य है जो समस्त लोक़में व्याप्त हे । जीव भोर पुदुगल 
यमन करके जब ध्थिर होते हैं तब यह द्रभ्य निमित्तव्पसे जाना जाता है । 


३१--थआाकाश-यह एक अखण्ड सर्वेव्यापक द्रव्य है । समस्त पदायोको स्थान देनेमे 
पह द्रव्य निमित्तदरसे पहचाना जाता है । इस द्रव्यके जितने भागमें अन्य पांचों द्रव्य रहते 
हैं उतने भागको 'लोकाकाश' कहा जाता है और जितना नाग अन्य पांचों द्रम्येति रिक्त | 
उसे अलोझाकाश' कहा जाता है । खाछो त्यानका अर्य होता है अकेला आ्राकायथ!। 

६--फाल-असंस्य काल द्रव्य हैं । इत लोहके बरंस्य प्रदेश हैं; उस प्रत्येक 
प्रदेशपर एक एक काल दब्प रहा हुआ हैँ । असंब्य कालापु सत्र एक दूसरे से अछय 
हैं। दस्तुके रपान्तर ( ररिब्तेव ) होनेनें यह द्रब्य निमित्तल्‍्पसे जाने जाते हैं । [ जीवदरद 
अविरिक्त यह पाँचों दच्य उद्या अचेवव हैं, उनमें ज्ञान, सुद्र या दुःख झमी नहीं हैं।] 


३९७ ] [ मा वी । 


पैन छू द्र्योंकी स्वेज्ञके जतिरिक्ति प्रन्‍्पर हो ३ भो वत्न्न वा जान के अक 
सर्वज्ञदेवने ही इन छह दब्योंगो जाना ) और उन्होवे उसका सा दे छपे कहा है। इसोजिये 
सवेज्ञके सत्यमागंके अतिरिक्त अन्य फिस्तो मज़में छंद न्‍पोंका स्वरूप दी ही नहीं सर ह 
क्योंकि दुसरे अपूर्ण ( अल्यज्ञ ) जीन उन दश्योंकी नयों जान बड़े; इसधिये छू इशारे 
स्वरूपकी यथार्थ प्रतीति करना चाहिये । 


टीपोफ़े दृशन्तसे छ7 द्रब्योंकी सिद्धि 


(१) देखो, यह कपड़ेकी टोपी दे, यह अनन्त परमाणुओंसे प्रिलहर नी है ओर 
इसके फट जानेपर परमाणु अछग हो 


जाते हैँ । इश्तरह मिलना और बिछुड़ता पुदृगलका 
स्वभाव है। पुनत्च यह टोपी सफेद हे, हुसरी कोई काली, लाल आदि रंगकी भी ठोगी 
होती हैं; रंग पुदुगल द्रव्यका चिह्ले है, इसलिये जो हष्योचर द्वोता दें वह पुदुगलछ द्रव्य है। 

(२) 'यह टोपी है पुस्तक नहीं ऐशा जानने वाला ज्ञान हे और ज्ञान जीवका 
चिह्न है, अत: जीव भी पिद्ध हुआ । 

(२) अब यह विचारना चाहिये क्रि टोपी कहां रही हुई हैं ? यद्यपि निशचयसे 
तो ठोपी ढोपीमें ही है, किन्तु टोपी टोपीमें ही है यह कहनेसे टोपीका बराबर झुयाल नहीं 
आ सकता, इसलिये निमित्तरुपसे है पहचान कराई जाती है कि “अमुऊ स्थानमें टोपी रही 
हुई है ।” जो स्थान कहा जाता है वह आकाश्ष द्रव्यका अमुक भाग है, अतः आकाझ्-द्वव्य 
सिद्ध हुआ । 

(४) अब यह टोपी डुहरी मुड़ जाती है, जब टोपी सीधी थी तब आकाझमें थी 

योर जब मुड़ गई तब भो आकाशमे ही है, अत: आकाशके निमित्त द्वारा टोपीका दुह्रापन 
नहीं जाना जा सकता । तो फिर टोपीकी दुदरे होनेक्ी क्रिया हुईं अर्थात्‌ पहले उसका क्षेत्र 
उत्बा था, अंब. वह थोड़े क्षेत्र रही हुई है-इत तरह टोपी क्षेत्रांतर हुईं है और क्षेत्रॉतर 
'होनेमे जो वस्तु निमित्त हे वह घर्मद्रव्य है । 

(५) अब टोपी ढेढ़ी भेढ़ों स्थिर पड़ी हैं। तो यहां स्थिर होनेमें उसे निमित्त 
कौन है ? आकाशद्रव्य तो मात्र स्थान देनेमे निमित्त है। टोपी चले या स्थिर रहे इसमें 
जाकाशका निमित्त नहीं है । जब टोपीने सीधी दशामेंसे ठेढ़ी अवस्थारूप होनेके लिये गमत 
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ऐसा जाता, वहाँ 'काछ'” सिद्ध हो गया । भूत, वर्तमान, भविष्य अथवा पुराना-तया, दिवस 
घंटा इत्यादि जो भेद होते हैं वे भेद किसी एक मूल वस्तुके विना नहीं हो सकते, अतः 
भेद-पर्यायहूप व्यवहारकालका आधार-कारण-निश्चय काहद्रव्य सिद्ध हुआ । इसतरह टोपी 
परसे छह द्रव्य सिद्ध हुए 


इतर छह द्रव्योंमेंसे एक भी द्रव्प न हो तो जगत्‌का व्यवहार नहीं चल सकता । 
यदि पुदुगल न हो तो टोपी ही न हो । यदि जीव न हो तो टोपीके अस्तित्वका विश्वय कौन 
करे ? यदि आकाश न हो तो यह पहचान नहीं हो सकती कि टोपी कहाँ है ? यदि धर्म 
ओर अधघर्म द्रव्य व हों तो टोपीमें हुआ फेरफार ( क्षेत्रातर और स्थिरता ) मालूम नहीं हो 
सकता और यदि कालद्रव्य न हो तो पहले जो टोपी सीधी थी बहु इस समय टेढ़ी है, 
ऐपा पहुके ओर पीछे टोपीका अस्तित्व निश्चित नहीं हो सकता, अतः टोपीकी धिद्ध करनेके 
लिये उहों द्रव्योंकोी स्वीकार करना पड़ता है। जगतकी किसी भी एक वस्तुकों स्वीकार 
करनेसे यब्क्तलूपसे या अव्यक्तरुपसे हों द्रव्योका स्वीकार हो जाता है । 


मजुष्य-शरीरके द्शँवसे छह्द द्रव्पोंकी सिद्धि 


( १०२ ) यह शरीर जो दृष्टियोचर होता है; यह पुदुगलका बना हुआ है और 
शरोरमें जीव रहा हुआ है | यद्यपि जीव और पुदुय्त एक आकाश्की जगहमें रहते हैं 
तथापि दोनों पृथक हैं। जीवका स्वभाव जाननेका है और पुदुगलका यह शरोर कुछ जानता 
नहीं । शरीरका कोई भाग कट जाने पर भी जीवका ज्ञान नहीं कट जाता, जीव पूर्ण ही 
रहता. है, क्योंकि- शरीर और जीव पदा पृथक्‌ ही हैं। दोनोंका स्वरूय पृथक है ओर दोनोंका 
काम पृथक्‌ ही है। यह जीव और पुदुयछ तो स्पष्ट हैं। (३) जीव ओर घरीर कहां रह 
रहे हैँ ? अमुह ठिकाने, पांच फुट जगहमें, दो फुट जयहमें रह रहे हैं, अतः 'जगह' कहनेसे 
आकाश द्रव्य सिद्ध हुआ । 


ः 


है घ्यान रहे कि यह जो कहा जाता है कि जोव बोर घरीर बाऊादतमें 
वहाँ यवार्थमें जीव, शरीर भौर आकाश तीवों स्वतंत्र पृथइूयुदक हो हैं, कोई ए 
स्वदूपमें नहीं घुपष गया ।! जीवतों ज्ञानल स्वस्यसे हो रहा है, रंग, गंध धरोरमे 
ही हैँ, वे जीव या आग्ाश्ष आदि किसीमें नहीं हैं, आकाशमें वर्ण-गंघ इत्यादि नहीं है तथा 
चाव भी नहीं, वह अस्पोन्अचेतव है; जीवमें ज्ञाव है किन्तु वर्ण-मंघ इत्यादि नहों, 
अर्वात्‌ यह अहपो चेह देने वर्ग-गंध हत्या डिन्तु ज्ञान नहीं अवातु बड़ 


रूपो-अयपेइन ईं । इसतरह द् 


है पद 
५९३ 
तीनों दब्य एड दुसरेसे निम्न-स्वुतन्त हैं | द्रत्देझ दस्त स्वतन्त गन्ने 


३९२ ] [ मोभशात 


कोई दूसरी वस्तु किसीका छुछ कर नहीं सकती, यदि एक पदार्थमें दूसरा पदार 
कुछ करता हो तो वस्तुको स्व॒तन्त्र कैसे कद्दा जायगा 


(४) जीव, पुदूगल और आक्राश निरिचत्‌ किये, अब कालका निम्न करते हें । 
ऐता पूछा जाता है कि ॥" तुम्हारी आयु कितनी है ? ” ( यहां (तुम्दारों' अर्यात्‌ शरीरके 
संयोगरूप आायुकी बात पमझना ) शरीरकी उम्र ४०-५० वर्ष आदिको कही जाती ै बोर 
जीव अनादि अनन्त अस्तिरूपसे है । यह कहा जाता है कि यह मेरी अपेक्षा पाँच वर्ष छोटी 
है, यह पाँच वर्ष बड़ा है, यहाँ शरीरके कदसे छोटे-बड़ेपतकी बात नहीं है किन्‍्द कालकी 
अपेक्षासे छोटे-बड़ेपनकी वात है । यदि कालद्रव्यको अपेक्षा न लें तो यह नहीं कह सकते 
कि यह छोटा, यह बड़ा, यह बालक, यह युवा या वह वृद्ध है | पुरानी नई अवश्या बदलती 
रहती है इसी परसे कालद्रव्यका अस्तित्व निश्चित होता है ॥४॥ 


कहीं जीव और शरीर,स्थिर होता है और कहीं गति करता है। स्थिर होते समय 
तया गमन करते समय दोनों समय वह बाकाशमें ही है, मर्थात्‌ आकाश परसे उसका गमने 
या ल्थिर रहनेरूप निद्िचत नहीं हो सकता । गम्तवहूप दशा और स्थिर रहनेरूप दशा ईं 
'दोनोंकी पृथक्‌-थक्‌ पहचान करनेके लिये छत दोनों दशामें भिन्न-भिन्न निमित्तरूप ऐसे दी 
'बब्योंको पहचानना. होगा । घर्मद्रव्यके निमित्त द्वारा जीव पुद्गठका गरभव पहुंचावा जा संत 
है ओर वधषर्मद्रव्यके निमित्त द्वारा स्थिरता पहचानी जा सकतो है । यदि ये धर्म और 
'अषधमंद्रव्य न हों तो-गमन और “प्थिरताके भेदको नहीं जाना जा सकता । 


यद्यपि धर्म-अपमंद्रव्य जीव पुदुगलकों कहीं गति या स्थिति करनेमें मदद नहीं करते 
हैं, परन्तु एक द्रव्यके भावकों अन्य द्रव्यकी अपेक्षाके बिना पहचाना नहीं जा सकता । जीवके 
भावको पहचाननेके लिये अजोवकी अपेक्षा की जाती है । जो जाने सो जीव-ऐधा कहनेसे हो 
“ज्ञानखसे रहित जो अन्य द्रव्य हैं वे जीव नहीं हैं” इतप्तप्रकाय अजीवकी अपेक्षा ओ जाती 
है व ऐसा बताने पर आकाशको अपेक्षा हो जातो है कि 'नीव अमुक जगद है! । इसमे! 
छहों द्रव्योंगे समझ लेना । एक आत्मद्रव्यका निर्णय करनेपर छहों द्वव्य मादधुम ह्वोते हैं; 
यह ज्ञानकी विद्यालता हैं और इससे यह सिद्ध होता है कि सर्वद्रव्योंको जान लेनेका ज्ञानकी 
स्वभाव है । एक द्रव्यकों सिद्ध करतेसे छहों द्रव्य सिद्ध हो जाते हैं; इसमें द्रव्यकी पराधोवता 
नहीं है; परन्तु ज्ञानी महिमा है। जो पदार्थ होता है वह ज्ञानमें अवश्य जाना जाती द। 
पुर्व ज्ञानमें जितना जाना जाता है इस जगतमें उप्तके अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं हैं । हैं 
नाउम ६३ द्भ्य बतलाये हैं, ठह दव्यसे अधिक अन्य कुछ नहीं है। 


तु 3 


३९४ ] ; सींतयाज 
किसी द्रव्यका कोई नान्न हरेबाठा पट है आए कुक 55 
शाश्वतरुपसे उह् ही दव्य दें । 


हि जी 2 2 
वो हथो हो 7 पी 
अं ५ ही, 
पल भगवावने पदय उनके दारा हे दगव आने बोर कह 
पे, यो व राम रे पीके रस मलमार्म है वतिशिक्त 
वे सवहप उसका उड्ठों है जो बह 


उपदेशमें दिग्यध्वनि हारा निहूमित किये | 
इन छह द्वच्योंका मचा 


देज्पको शक्ति (आग) 
प्रेग्यकी विशिष्ट तक्ति ( नित. जिस गुण ) पढे संकिक स्पों ॥गी था [ही है, 
7 ब्व्यकी जो विशिष्ट शक्ति दे पह वर्य द्रेशगे गदों होतीं । इमोछिये विश्चिड झक्ति 
होते ब्रव्यफ़ों पहचाना जा शक जात वश ल कि इापके शिशिए झक्ति है । जीवके 
अतिरिक्त अन्य किसी देव्यमें ज्ञान नहीं है, सोजिए आनश्नक्ति द्वारा जो । पहनना था 
सकता है । 


यहाँ भव द्रव्योंकी सामान्य भक्ति सम्बन्धी फुछ बन फिगे जाते हूँ । जो शक्ति सभी 
देव्योंमें हो उसे सामान्य शक्ति कहते है। अस्तित्व, वच्तुत्य, दज्बस्प, प्गेधर्य, अमुक्पुल 
ओर प्रदेशत्व थे मुल्य सामान्य ६ गुण हूँ, ये सभी द्रव्पोगे र्दें। हु 
१-अस्तित्वगुणके कारण द्रव्यफे अस्तिरुपफा कभी नाश नहों होता । ऐसा नई 
६ कि द्रव्य अमुक कालके छिये दे और फिर नष्ट हो जाता है; द्वव्य नित्य कायम रहनेवाने 
हैं। यदि अस्तित्व 


उन हो तो वस्तु ही नहीं हो सकती और वस्तु ही न हो तो समझावा 
किसको ? 


१--वस्तुत्व गुणके कारण द्रव्य अपना प्र 
वारण करता है उसी परह्‌ द्रव्य स्वयं ही अपने 
ऐक द्रव्य किस्ती प्रकार किसी दूपरेका 


पोजनभूत कार्य करता है । जैसे घड़ा पानीको 
गुण-वर्या बोंका प्रयोजनभूत कार्य करता है । 
कार्य नहीं करता और न कर सकता है। 
उक अवस्थामेंसे दूसरी अवध्यामें द्रवा करता 
लि अस्तिरूप है तथावि वह सदा एक सहस 
तय बदललेवाला-परिणाप्ती है । यदि द्वव्यमें परिणमव 
न हो तो जीवके स॑ होकर मोक्षदशाकी उत्पत्ति कैसे हो ? शरीरकी 
ताल्यदशञा्मेंसे युवकदशा केसे हो ? छहों द्रव्योंमें #ज्यत्व शक्ति होनेसे सभी त्वतस्त्ररूपसे अपनी 
अपनी पर्यायमें परिणम रहे हैं; को 


ई द्रव्य अपनी पर्याय परिणमानेके लिये दुसरे द्रव्यकी 
पहायता या अपेक्षा नहीं रखता है। 


४--अमेयत्वगुणके कारण द्रग्य ज्ञात 


होते हैं । छहों द्रव्योंमें इस प्रमेयज्क्तिके होनेसे 
चीन छहों द्रव्यके स्वरूवका निर्णय कर के 


पा है। यदि बस्तुमें प्रमेयत्व गुण न हो तो वह 
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स्वयंकों किस तरह बतका सकता है कि “यह वस्तु है! । जगतका कोई पदार्थ ज्ञान-अग्रोचय 
नहीं है; आत्मामें प्रमेयत्व युण होनेसे आत्मा स्वयं निजको जान सकता है । 

५--अंग्रुरुलघुत्व गुणके कारण प्रत्येक वस्तु निज निज स्वरूपसे ही कायम रहती है । 
जीव बदलकर कभी परमाणुरूप नहीं हो जाता, परमाणु बदलकर कभी जीवरूप नहीं हो 
जाता, जड़ सदा जड़रूपसे और चेतन सदा चेतनरूपसे ही रहता है । ज्ञानका विकास विकार- 
दशामें चाहे जितता स्वल्प हो तयापि जीवद्रव्य बिलकुछ ज्ञानशुत्य हो जाय ऐपा कभी नहीं 
होता । इस शक्तिके कारण द्रव्यका एक गुण दूसरे गरृुगरहूप न परिणमे तथा एक द्रव्यके अनेक 
या-अनन्त गुण अलग-अलग नहीं हो जाते, तथा कोई दो पदार्थ एक ढप होकर तीसरा नई 
तरहका पदार्थ उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि वस्तुका स्वरूप अन्यथा कदापि नहीं होता । 

६--प्रदेशत्व गुणके कारण प्रत्येक द्रव्यकफे अपना अपता बआाकार अवश्य होता है। 
प्रत्येक अपने अपने स्वाकारमें ही रहता हैँ । सिद्धदशा होने पर एक जीव दूसरे जीवमें नहीं 
मिल जाता किन्तु प्रत्येक जीव अपने प्रदेशाकारमें स्वत्तन्त्र हझगसे कायम रहता है । 

ये छह सामान्यगुण मुख्य हैं, इनके अतिरिक्त भी दूसरे सामान्य गुण हैं । इस तर 
गुणों द्वारा द्रव्यका स्वरूप विशेष स्पष्टतासे जाना जा सकता है । 

छह कारक (-कारण ) [ लघु जैन स्ि० प्रवेशिकासे ] 

(१) कर्चा।---जो स्वतन्त्रतासे ( -स्वाघीनतासे ) अपने परिणामक्नो करे सो कर्ता है। 
प्रत्येक द्रव्य अपनेमें स्वतन्त्र व्यापक होनेसे अरने ही परिणामोंका कर्ता है। 


पा 
९ 


(२) कर्म ( -कार्य )१--कर्ता जिस परिणामको प्राप्त करता है बहु परिणाम्र उसका 
कर्म है। प्राप्य, विकाये और निव॑त्य ऐसा, व्याप्य लक्षणवाला प्रत्येक द्रव्यका परिणामसूप 
कर्म होता हैं । [ उस कर्म (-कार्य )में प्रत्येक द्वव्प स्वयं अन्तव्यायक होकर, आदि, मध्य 
और अनन्‍्तमें व्याप्त द्वोकर उसे ग्रहण करता हुआ, उस«रूव परिणमन करता हुआ, ओर 
उस-रूप उत्पन्न होता हुआ, उस परिणामका कर्ता है । ] 

(३) फरण।--उस परिणामका साधकतम जर्पात्‌ उत्हेठ साधथनको कारण कठ्ते हूँ । 
(४) संप्रदान;--कर्म (-परिणाम-कार्य ) जिसे दिया जाय या जिधके छिये फिया 
जाता है एसे संप्रदान कहते हैं । 

(४) अपादान:--जिसमेंसे कर्म किया जाता है उस प्रुव वस्तुडी बपादान कहते हैं । 


(६) धपिकरण:--जिसमें या जिसके जाधारते कर्म किया जाता है उे अधिकरण 
बाहूते हैं । 


का हि ्कँ. 
कर्ता प म्ब्पज लत अपर पलटा कष्ट, * हे * [ ४५ [| 
स्व द्रव्योकी प्रत्येक बगर्मे घर हद प्य जाओ 5६ हक 
है औ कर कफ हि 
ले गसदजामें था समदातजा्े उप तट हे ० दिल: मा पर । ८: ॥ 
और पुदूगल शुद्धाशामें वा अशुवक्यामोें उप मे पे कारक हुप विद 


किसी कारकों (-कारणों )|ा केश 


प्रशतेस्‍ू कीयः करती डोतो 37! 


मर 
उत्तरः--कारणानुतिधासियादेय हाथागो हारमानुवयाधोनि वो्मोभि 
जैसे हो काये होनेसे कारण जेसा ही फागे शोता हे । छोपेको+किया, हमें, तथा, कप 
हालत, दक्शा, परिणाम, परिणमन और परिशति भी कहते हें [ कप कारण ही उपादान (8 
समझना क्योंकि उपादान कारण ही सच्चा हारण हे ] 
प्रश्तः--कारण किसे कहते दे ? 


स्का नना 


3 


उत्तर;--कार्यकी उत्पादक सामग्रीड़ो कारण उठते दे । 
प्रश्न;--उत्पादक सामग्रीके क्रितने भेद ढं? 


न ि त्ि ट यंवा 2 निधन पृ 
उत्तर--द्ये हैं:---उपादान और निमित्त । उपादानकी निजरशरक्ति अ निश्व 
और निर्मित्तको प्रयोग बथवा व्यवहार कहते हैं । 


हे 
प्रश्त+--उपांदानकारण किसे कहते हैं १ 


हर 


उत्तर:-- (१) जो द्रव्य स्वयं कार्यहूप परिणमित हो, उसे उपादात कारण कही 

हैं | जैसे--घटकी उत्पत्तिमें मिट्टी । (२) अनादिकालसे द्रव्यमे जो वर्यायोंका प्रवाह चर के 

रहा है, उसमें अनन्तर पूववेक्षणवर्ती पर्याय उपादान कारण है और अनन्तर उत्तर कम 

ः पर्याय कार्य है । (३) उस रमंयकी पर्यायक्री योग्यता उपादान कारण है और वह पर्व 
कार्य है । उपादान सच्चा (-वास्तविक ) कारण है । 


[ नं० १ श्रुव उपादान द्रव्याविकुनयसे है, नं० २-३ क्षणिक उपादान पर्यावरोरथिती 
नयसे है । ] 


अश्त+--योग्यता किसे कहते हैं? 
उत्तर--( १) “बोग्यतैव विषयप्रतिनियमकारणमिति” ( न्याय० दिं० [० २४ ) 


योग्यता ही विपयका प्रतिनियामक कारण है [ यह कथन ज्ञानकी योग्यता [ <प्र्मेर्श 
लिये है, परन्तु योग्यताका कारणपना सवमें सर्वत्र समान है | 


[ र्‌ ) सामथ्ये, शक्ति, पात्रता, लियाकत, ताकत वे 'योग्यता' शब्दके अर्थ हे ॥ 
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प्रश्न।-- निमित्तकारण किसे कहते हैं ? 


उत्तर।--जो पदार्थ स्वयं कार्यरूप न परिणमे, परन्तु कार्यकी उत्पत्तिमें अनुकुल 
होनेका जिसमें आरोप बा सके उसे पद्ार्थवो निमित्त कारण कहते हैं । जेसे-घटकी उत्पत्तिमे 
कुम्मकार, दंड, चक्त आदि । ( निमित्त सच्चा कारण नहीं है--अकारणवत्‌ है, क्योंकि 
वह उपचारमात्र अयवा व्यवहारमात्र कारण है ) 


उपादान कारंण और निर्मित्तकी उपस्थितिका क्‍या नियम है ? 
( बनारसी-विलासमें कथित दोहा-- ) 
प्रश्व/--( १) गुरु उपदेश निमित्त विन, उपादान वलहीन । 
ज्यों नर दूजे पाँव विन, चलवेको आधीम ॥शा 
प्रश्त।-(२) हों जाने था एक ही, उपादान सों काज | 
थक सहाई पौन बिन, पानीमाहि जहाज शशा 
प्रथम प्रश्तका उत्तर-- 
ज्ञान बेन किरिया चरत, दोऊ शिवमग धार । 
उपादान निश्चय जहाँ, तंहँ निमित्त व्योहार धश्ञा 
ए ढ़ 5 5३ ल्‍& ० 
अथे;--सम्यग्दर्शव-ज्ञानरुप नेत्र और ज्ञानमें चरण अर्थात्‌ छीवतारूप क्रिया दोनों 
मिलकर मोक्षमार्ग जानों । छग्नदानरूप निरचयकारण जहाँ हो वहां निमित्तहप व्यवहार- 
कारण होता ही है ॥३॥ 


भावाथ;--(१) उपादान विश्चय अर्थात्‌ सच्चा कारण हैं, निमित्त तो मात्र 
व्यवहार अर्थात्‌ उपचार कारण हूँ, सच्चा ठारण नहीं है, इसलिए तो उसे अफेरणव्तु कहा 
हैं । और उसे उपचार (-आारोप) कारण क्यों कहा कि बढ उपादानका कुछ कार्य करता 
कराता नहों, तो भी कार्यफे समय उत्तकी उपत्पितिक्षे श्वारण उसे उपचारमात्र कारण प्रह्य हूं 

(२) सम्यस्ज्ञान और ज्ञानमें लोनताकों मोजक्षमार्य जानो ऐसा कहा उसमें शरीरा- 
जित उपदेश, उपवासादिक क्रिया और शुनरागरूप व्यवहारकों मोन्नमार्ग न जानो, बयू बात 
आ जाती हू । 

प्रधम प्रश्व का सतमाधान-- 

उपादान नित्र गुण जर्शा, तहूँ निम्चित पर होय ।॥ 


०" 
्क्ष्प्ड पत्ता 


नदेशान प्रमाण विधि, विरझा बूते जो ॥2॥ 


३९८ ] [ मोक्षश्ात् 


५ ः , ऐशी 
अर्थ/--जहां निजशक्तिरूप उपादान तैयार हो वहाँ पर निमित्त होते ही ; ह ; 
भेदज्ञान प्रमाणकी विधि ( -व्यवस्था ) है, यह सिद्धांत कोई विरका ही समझता है 


भावार्थ/--जहां उपादानकी योग्यता हो वहां नियमसे निमित्त होता है, गा 
राह देखना पड़े ऐसा नहीं है; और निमित्तकों हम जुटा सकते ऐसा भी नहीं है । नि बयां 
राह देखनी पड़ती है या उसे मैं छा सकता हूँ-ऐसी मान्यता परपदार्थमें अमेदवुद्धि का हे 
“ज्ञान चूक है। लिमित्त और उपादान दोनों असहायरूप हैं, यह तो मर्यादा दे ॥४ 


उपादान बल जहेँ तहां, नहीं निमित्तको दाव । 
एक चक्रप्तों रथ चले, रविको यहै स्वभाव ॥ ५॥ 


रच्तु तिमितका 
अर्थ:-जहां देखो वहां सदा छपादानका ही व है, निमित्त होते हैं हक कार्य 
ऊठ भी दाव (-बछ) नहीं है। जैसे एक चक्रसे सूर्यका रथ चलता है; इस भ्रकार प्रत् 
उपादानकी योग्यता (सामथ्यें) से ही होता है ॥५॥। 


सचमुच अपर 
भवाय:-कोई ऐसा समझता है कि--निमित्त 6पादानके हक बल है 
करते हैं, प्रभाव डालते हैं, हाय-मदद करते हैं, आधार देते हैं तो वहु अभिप्राय 

ऐसा यहां दोह 


में लिये यह 
हूं ४-५-६-७ में स्पष्ठठया कहा है । अपने हिंतका उपाय समझनेके लि 
बात बड़ी प्रयोजनभूत है। 


धाध्ममें जहाँ परदग्पक्ो ( निभित्तको ) सहायक, साधन, कारण, कारक आदि को 
हो तो वह " ब्यवहार नयकी मुस्यता लिये व्यास्यान है, उसे ऐसें है नांही निमित्ता 
अपेक्षा उपचार किया है ऐसा जानना ।! ( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग श्र० पृ० २५१ ) 

दूधरे प्ररयका समाधान-- 


सर वह््तु अपहाव जहें, तहूँ निम्ित्त है कौन; 
ज्यों जहाब परवाहमें, तिरे सहज विन वौन ॥ह्ा। हि 
झा हा हि है हे ग्री हैं वह 
पपअत्येक वल्तु स्वतेत्रतासे अवनी अवध्याको (-कार्यकरो) प्राप्त करता हूँ 
नर्मित्त कोन ? ऊँधे नहाने प्रवाहमें सहज ही पवन बिना ही तेरता है । 

77बीव और पुदगल द्रव्य 
परिणामों झरने हैं; मतानों जोब भी 
विद्नित उसे आाधीन नी बता सकते 


पे क ॥् गे अपने 
पत्राव भुद्ध या अशुद्ध अवस्थामें स्वतंत्रपनेते मे 
स्वतेत्रपनेसे निमित्तायीन परिणमत्र करते हैं, 

कता 8 ३६॥ 


अध्याय ५ उपसंहार ] [ ३६६ 


उपादान विधि निर्वंचन, है निर्मित्त उपदेश । 
बसे जु जैसे देशमें, करे सु तेसे भेष ॥छ। 


अर्थ/--उपादानका कथन एक “योग्यता” शब्द द्वारा ही होता है; उपादान अपनी 
योग्यतासे अनेक प्रक्रार परिणमन करता है तब उपस्थित निमित्त पर भिन्न भिन्न कारणपनेका 
आरोप (-भेष) आता है; उपादानकी विधि निर्ववत्त होनेसे निमित्त द्वारा यह कार्य हुआ 
ऐसा व्यवहारसे कहा जाता है । 


भावा्थ/-- उपादान जब जैसे कार्यको करता है तब वैसे कारणपनेका आरोप (-भेष) 
निमित्तपर आता है। जैसे--कोई वज्ञकायवान मनुष्य नकंगति योग्य मलिन भाव करता है 
तो वज्रकाय पर नकंका कारणपनेका आरोप आता है, भौर यदि जीव मोक्षयोग्य निर्मल माव 
करता है तो ठसी निमित्तपर मोक्नद्ारणपनेका आरोप बाता है। इस प्रकार उपादानके 
कार्यानुप्तार निमित्तमें कारणपनेका भिन्न भिन्न आरोप दिया जाता है,। इससे ऐसा सिद्ध 
होता है कि निमित्तसे कार्य नहीं होता परन्तु कथन होता है। अतः उपादान सच्चा कारण 
है, और निमित्त आरोपित कारण है । 


प्रश्न; --पुदुगल॒कर्म, योग, इन्द्रियोंके भोग, घन, घरके छोग, मकान इत्यादि इस 
जीवको राग-दढ्वेप परिणामके प्रेरक हैं ? 


उत्तर;--नहीं, छहों द्रव्य, सर्वे अपने अपने स्वरूपसे सदा असहाय (“स्वतंत्र ) 
परिणमन करते हैं, कोई द्रव्य किसीका प्रेरक कभी नहीं है, इसलिये कोई भी परद्रग्य 
राग-द्व पके प्रेरक नहीं हैँ परन्तु मिथ्यात्वमोहरूप मदिरापान है वही (अनन्तानुत्न्धी) राग-द्वेप 
का कारण है । 


|. अश्न।--पुदुगलकर्मकी जोरावरीसे जीवकों राग्र-द्वेंप करना पड़ते हैं; पुद्गलद्व्य 
कर्मोंा भेप घर-धरकर ज्यों-ज्यों वल करते हैं त्यों-त्यों जीवों राग-द्वेप अधिक दोते हैं 
यह बात सत्य है ? 
उत्तर;--नहीं, क्योंकि जगतमें पुदुगलका संग तो हमेशा रहता है. यदि उनदो 
जोरावरीसे जीवकी रागादि विकार हों तो शुदनावरूप होनेडा कभी अवसर नहों भरा सझता, 
इसलिये ऐसा रामसना चाहिये कि शुद्ध था अशुद्ध परिणमन छरनेमें चेतन व्वर्प समर्थ है । 
( समयस्तार नाटक सर्व विशुदध्धार काव्य इश१ से ६६) 
| नि्मित्तके कहीं प्रेरक और उद्यर्तीन ऐसे दो नंद बह हों वो वहां वे गेसन क्रियायाय्‌ 


[ मोक्षतात 


पुर हर 7 गाय जानहे द्वारा मुद्ध दशा करनेहा उपाय समझाया जाता है; क्योंकि सभी +' 





दुप शापव हैं और सु तो सोजह़ों गुश्वइशामें हो है, इसलिये जो छह द्रव्य जाने उः हि 
न ५ > जय कं, िय न रे हट मर जय || हर] 
अयथद पर पीरिल्द पास दच्योड़े गुगयर्गए_्रे साथ तो जीवों प्रयोजन नहीं हें कि 
आल दुडलागयन याय ही उगेनन है । 


मर्डर मो उम्राह्यानों रिर्चित मोलशात्षके पाँचें अध्यापको 


हक क्र प 


यव्ी झाड़ाड़ा हिन्दी ग्रनुत॥दर पूणें गा । 


स्‍्नोघ्नब्टास्त-श्यव्याय छट्टा 


भमिका 
६, 


. १-पहले अध्यायके चौथे सूत्र सात तत्त्व कहे हैं ओर यही पहले अध्यायके 
दूसरे सूतजमें कहा है कि उन तत्त्वोंडी जो यथार्थ श्रद्धा है सो सम्यग्दर्शन है । दूसरेसे पांचवें 
अध्याय पर्यत जीव और अजीव तत्त्वका वर्गव किया है । इस छट्ठ॑ अध्याय और सातवें 
अध्यायमें आज्व तत्त्वका स्वरूप समझाया गया है । आज्वकी व्यास्या पहले की जा चुकी 
है, जो यहां लागू होती है । 
२--साव त्ोंकी सिद्धि 
( बृहदुद्वव्यसंग्रहके ७१-७२ वें पृष्ठके आधारसे ) 

इस जगतमें जीव और अजीव द्वग्य हैं और उतके परिगनतसे आख्त्र, बन्ध, संवर, 
निर्जेरा और मोक्ष तत्त्व होते हैं । इसप्रकार जीव, जजीव, आत्नव, बंध, संवर, निर्जरा और 
मोक्ष ये सात तत्त्व हैं । 


अब यहां शिष्य प्रश्न करता है कि है गुरुदेव ! (१) यदि जीव तवा अनीव ये 
दोनों द्रव्य एकांतसे (-सर्ववा ) परिगामी ही हों तो उनके संोग पर्वाउछा एक हो पद्चर्व 
सिद्ध होता है, और (२) यदि वे सर्वया अपरिणामी हों तो जोव जौर बअजीव द्रव्य ऐसे दो 
ही पदार्थ सिद्ध होते हैं। यदि ऐसा है तो आखस्रवादि तत्त्व किस तरह सिद्ध होते हैं ? 

श्रीगुरु उसका उत्तर देते हैं--जीव और जक्षज्ीव द्वव्य 'कंयंजित्‌ परिमामी ” होनेस 
अवशिष्ट पांच तत्त्वोंढा कथन न्यावयुक्त सिद्ध होता है 


(१) अब यह कहा जाता है कि ' कंथंचितु परिषामित्व का क्या अब है? जैसे 
स्फटिक यद्यपि स्वभावसे निर्मल है तथापि जपा-पृष्प आादिकफे सामीप्यस अपनी योगदताक 
वगरणसे पर्यावास्तर परिणति ग्रहण करती है। यथपि स्छटित्माणि पर्वादर्मे उपायिका ग्रहण 
पररती है तो भी सिश्वयंसे जपना जो रिर्मल स्वनाव है उसे चढ़ नहीं छोड़ती । दसीप्रह्यर 

- जीववा स्यनायव भी शुद्ध द्रव्यायिक नयसे तो सहज झुद्ध जिदानन्द एकढ्प है, परन्तु : बयं 
अर्नादि कर्मवन्परुष पर्वायके वशीनुत होनेसे बह रागादि पर्धव्य उपाधि पर्वोददों ब्रट्टन 
करता है । यथपि झीप पर्यायनें परपर्यायरूपसे ( पर द्ब्यके जांदतसे हुई अरुद्ध पर्ता सूपने ) 


पस्पग्ता ए पऊाध्प द्प््पसे शुद्ध र्दपतत नहीं छघाइता। ऐसा दी पुदयछ टब्द रा 


प्र क्र. नाड। 
४०४ | | मीर्ननी 


2. के >> है न्‍ 2 रे २ | दूत 
भी होता है। इस कारणसे जीव-सजीवह़ा परूुपर सागेत्न परिशिमत होता ही ले । 
परिणामित्व ” शब्दका अर्थ हे 


(२) इसप्रकार 'क थंचित्‌ परिणामित्या! क्िद्ध न पर जोय और पुल के संयोगर्की 
परिणति (-परिणाम)से बने हुये बावीके आरृवादि पांस तत्व सिय होते हं। जीयें आक्षवीर् 
पांच तत्तवोंके परिणमनके समय पुद्यछकर्म हूप निनित्तत्ा साख््राव गा अभाव होता है और पुदगढ़म 
आखवादि पांच तत्त्वोंके परिणमनमें जीवके भावढष निमित्तश शस््राव था अभाव हँती 
इसीसे ही सात तत्त्वोंको 'जीव और पुदगलके संयोगकों परिणतिसे रनिता कहा जाता 


परन्तु ऐसा नहीं समझना चाहिये कि जीव ओर पुदुगलफी एफत्नित परिणत्रि होकर वाकीके 
पांच तत्त्व होते हैं। 


पूर्वोक्त जीव और अजीव द्रव्योंको इन पांच तत्त्वोंमें मिलाने पर कुछ सात हा 
होते हैं, और उसमें पुण्य-पापको यदि अहूग मना जावे तो नव पदार्थ होते हैँ। परस्त 


्थमें 
पाप नामके दो पदार्थोका अच्तर्भाव ( समावेश ) अभेद नयसे यदि जीव-आलव-बन्ध पी 
किया जावे तो सात तत्त्व कहे जाते हैं । 


३-सात तक्चोंका प्रयोजन 
( बृहतद्वव्यसंग्रह पृष्ठ ७२-७३ के आधारसे ) ह 
शिष्य फिर प्रइन करता है कि हे भगवन्‌ ! यद्याप जीव-अजीवके कथंचित्‌ परिणार्मितँ 
भानने पर भेद-प्रघान पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे सात तत्त्व सिद्ध हो गये, तथापि बग 
जीवका क्या प्रयोजन सिद्ध हुआ ? क्योंकि जैसे अभेदनयसे पुण्य-पाप इस दो पदार्थोर्ी 
पहले सात तत्त्वोंमें अन्तर्भाव किया है उसी तरहसे विशेष अभेदनयकी विवक्षासे आलवार्दि 


पदार्योका भी जीव और अजीव इन. दो ही पदायोंमें अस्तर्भाव कर छेनेसे- ये दो-- ही पर्स 
सिद्ध हो जायेंगे । 


श्रीगुरु इस प्रइनका समाधान करते हुँ--कौन तत्त्व हेय हैं और कौन तत्त्व उपादेय 

इसका परिज्ञान हो, इस प्रयोजनसे आख्रवादि तत्त्वोंका निरूपण किया जाता है। 
अब यह कहते हैं कि हेय और उपादेय तत्त्व कौन हैं ? जो अक्षय अनन्त छत 
वह उपादेय है; उसका क्वारण मोक्ष है; मोक्षका कारण -संवर और निर्जेरा है उसकी 
कारण विशुद्ध ज्ञानदशन स्वभावसे निजआत्मतत्त्व स्वरूपके सम्यंक श्रद्धान-ज्ञान तथा आचरण 
छक्षेणस्वरूप निडचयरत्नलय है । उस निश्चय र्नत्रयकी साथना चाहनेवाले जीवकों 
: व्यवहारस्त्नन्नय क्या है यह समझकर, विपरीत -अभिप्राय छोडकर पर द्रव्य तथा राग परसें 
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जपना लक्ष हटाकर मिज-जात्माके त्रेकाल्कि स्वरूपकी ओर अपना कक्ष के जाना चाहिये 
अर्थात्‌ स्वसंवेदन-स्वसन्मुख होकर स्वानुभृति प्रगट करना चाहिये । ऐसा करनेसे निश्चय 
सम्य्दर्शत प्रगट होता है और उसके वलसे संवर, नि्जेरा तथा मोक्ष प्रगट होता है; इसलिये 
ये ठांद तत्व उपादंय हूं॥ 
अब यह वतलाते हैं कि हेय तत्त्व कौन हैं ? आकुलताको उत्पन्न करनेवाले ऐसे 
निमोद-नरकादि गतिके दुःख तथा इन्द्रियों द्वारा उत्पन्न हुये जो कल्पित सुस्त हैं सो हेय 
( -छोड़ने योग्य ) हैं; उसका कारण स्वभावसे च्युतिरूप संसार है, संसारके कारण आाद्तव 
तथा वन्ब ये दो तत्त्व हैं; पृष्य-पाप दोनों वन्य तत्त्व हैं; उन बात्नव तथा वन्धयके कारण, 
पहले कहे हुए निश्चय तथा व्यवहार रत्नतयसे विपरीत लछक्षणके धारक ऐसे मिथ्यादर्शन, 
मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित ये तीन हैं । इसीलिये बान्नव और बन्ध तत्त्व हेय हैं 
इस प्रकार हेय और उपादेय तत्त्वोंका ज्ञान होनेके लिये ज्ञानीजन सात तत्त्वोंका 
निरूपण करते हैं । 
४, तलकी श्रद्धा कवे हुई की जाय 
(१) जैन बाल्धोंमें कहे हुए जीवके तस-स्थावर बादि नेदोंको, गुणस्थान, मार्गणा 
इत्यादि भेदोंको तथा जीव पुदुगल आदि नेदोंको तथा वर्णादि भेदोंको तो जीव जानता हे, 
किन्तु अध्यात्मशालओंमें भेदवितानके कारणनूत जौर वीतरागदज्षा होनेके कारणभूत वस्तुका 
जैसा निरूपण किया है वसा जो नहीं जानता, उसके जीव और बजीव तत्त्वकी यवार्य 
श्रद्धा नहीं है । न्‍ 
(२) पुनश्च, किसी प्रसंगस भंद-विज्ञाके कारणनूत और वोतरागदशाके फारणबूत 
वस्तुके निरूषणवा जाननामाव याखानुतार हो, परन्तु निजको निनरूप जानकर उसमें परका 
अंश नी ( मान्यतामें ) न मिडाना तथा निजदा अंश की ( सान्यतामें ) परमें न मिलाना; 
जहांतक जीव ऐसा श्रद्धान न करे वहांतर उसके जीव और अजीब वत्तकी यंदावं श्रद्धा नहीं 2 
(३) जिस प्रह्मर अन्य निश्याहष्टि दिना निम्दपके ( निर्भय रहित) पर्या उबुद्धिसे 
( -देहरथ्सि ) ज्ञानत्वमें तथा वर्पादिमें अहंंदुद्धि घारण कझरते हैँ, उसीप्रश्मार नो जीप 
आत्मादित जानादिमें तथा शरोराध्ित उपदेश, उपधात्तादि क्षियामें निलतरय मानता हे तो 
इसके जीव-अजीय तत्त्वह्े ययाये श्रद्धा नहों है। ऐसा जीव फिसी 
ययायं दात ही उहे परलु वहां उसके अन्परंव निश्वरत्यय 


सन शाजामससार 


तरर नशाएुक्ल भनुप्य माताजों नाता वह हो दी बह समक्द्यर नहीं 8, इसी 


लक के बडे जो पर; पि 4 
जीव भो सम्दग्शर गहीं है । 


7 
कप ! 
5०३ ] 
रू 
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- , ७७ हद उतार सदी 
हे अफोशा फिगा और 5 ऐप शी ई ता त 


रात परशार्त निमिलोों सके कि 


(४) परम ( -तेबात झा) जोकल हा 

ऊँ नक च हक सु । है पर सं ॥ ॥ गा 

होती हैं, उत सबहो दो दोहे लिडायते वह [हुईं मानता ते, किन्तु उम़ें ऐसा ँ मित 
दर ॥ रे ५ + 2 ह होड़ भा 

भाव नहीं भासता हि यह जोवको कि है और सह पुछलकों किए दे। ही 


भाव भासे बिता उसहो सोव-स तोता सवा बद्ातों नहों कहा था धरती; पहोकि जी: 
अजीवके जाननेका प्रयोजन तो सदों था; शो कि इसे दुआ नहीं । 
(देखो, देहली सस्ती पर्यमालाका मोक्षमार्ग प्रकाशक शअ० ७ पु० ३३१ ) 
(६) पहले अव्यायके ३२ वें सुमभे 'सदसतोरनिशेषा वरदग्छोपलब्धेएत्मत्तवर्त' रे 
. है वह समझकर विपरीत अभिप्राय रहित होकर सं [अत [हा से इतॉत करता साहिये; सदी के 
ऐसी यथाये श्रद्धा. न हो. वहांतक जोब सम्गा्डीट नहों दो सकता । उसमें सा दहदसे यह 
समझनेके लिये कहा. है कि जोव स्वयं भिकालो शुद्ध चेतन्‍्पस्वक्प क्यों है और 
शब्दसे यह बताया है कि जीवमें होनेवाछा विकार जोवमेंसे दुर किया जा सकता हैं, इसलियें 
बह पर हैं। पर पदार्थ और आत्मा भिन्न होनेसे कोई परका कुछ कर नहीं सकता; आत्माकी 
अपेक्षासे पर पदार्थ असन्‌ हैं--तास्तिरूप हैं | जब ऐसा यथार्थ समसे तभी जीवके सत्‌-असरत्‌ 
के विशेषका यथाये ज्ञान होता- है । जीवके जहां तक ऐसा ज्ञान न हो बहांतक आल्ब दूर 
नहीं होते; जहां तक जाव अअएा और आल्षवफ़ा भेद नहीं जानता वहांतक उसके विकार 
'दूर नहीं होते.। इसीलिये यहं भेद समझानेके लिये छट्टे ओर सातवें अव्याथमें आलवता 
स्वरूप कहा हैं.।  ' - ह | 
यह आखब अधिकार है; इसमें प्रथम योग मेद और उसका ख्रूप कहते है 
 . कायवाइमतः कमंयोगः ॥ ॥ | का 
अथे--[ कांयवांड मरु कम ] शरीर, वचन और मनके अवलम्वनसे आंत 
' भ्रदेशोंको संकल्प होना सो [ योगः | योग है । ह हि 
ह . दीका हे. ु ु 
£--आत्माके प्रदेशोंका सकंप होना सो योग है; सूलमें जो योगके तीन भेद कहें हैं 
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वे निमित्तकी अपेक्षासे हैं। उपादानरूप योगमें तीन भेद नहीं हैं, किन्तु एक ही प्रकार है। 
दूसरी तरहसे-योगके दो भेद किये जा सकते हैं--१--भाव योग और २--द्रव्ययोग । कर्म, 
नोकमंके ग्रहण करनेमें निभित्तरूप आत्माकी शक्ति-विशेषकों भावयोग कहते हैं और उस 
इक्तिके कारणसे जो आत्माके प्रदेशोंका सकम्प होना सो द्रव्ययोग है ( यहां “ द्रव्य का अय॑ 
 आत्त्मद्रब्यके प्रदेश ' होता है ) 
२>यह आल्व अधिकार है। जो योग है सो आत्व है,--ऐसा दूसरे सृत्रमें कहेंगे। 
इस योगके दो प्रकार हँ--१-कपाययोग और २-अकपाययोग । ( देखो सूत्र चौथा ) 
३-यद्यपि भावयोग एक ही प्रकारका है तो भी निमित्तकी अपेक्षासे उसके १५ भेद 
होते हैं। जब यह योग मतकी ओर झुकता है तव उसमें मन निमित्त होनेसे, योग और 
मतका निमित्त-ने मित्तिक सम्बन्ध दक्शानेके लिये, उस योगकों मनोयोग कहा जाता है । इसी 
प्रकारसे जब वचनकी ओर झुकाव होता है ठव वचनयोग कहा जाता है और जब कायकी 
ओर झुकाव होता है तव काययोग कहा जाता है। इसमें मनोयोगके ७, वचनयोगके ४ 
और काययोगके ७ भेद हैं; इस तरह निमित्तकी वपेक्षासे भावयोगके कुल १५ भेद होते हैं। 
( जेनसिद्धान्त प्रवेशिका प्रश्न २२०, ४३२, ४३३ ) 
४--आत्माके जनन्तयुणोंमें एक योगगुण है; यह अनुजीबी गुण है। इस ग्रुणकी 
पर्यायरमं दो भेद होते हैँ १- परिस्पंदरूप अर्थात्‌ आत्मप्रदेशोंके कंपनरूप और २-जआत्मप्रदेशोंकी 
निश्चलतारूप निप्कंपरूप । प्रथम प्रकार योगगुणक्री अशुद्ध पर्याय और दूसरा भेद योगगुणकी 
शुद्ध पर्याय है । 
इस मसूतरमें मोगपुणकी कंपनर्प अशुद्ध पर्यायवकी “योग ' कहा है । 


थव आखव॒का स्वरूप कहते ई 


से यास्रव: ॥ २॥ 


अथ-- [ सः ] वह योग [ झाखदा ।) आलय है । 


४५, 


का 
ु १जागे चौथे सूत्रमे यट कहेंगे कि सकपाययोग और जकुप्राययोग आाव्षव श्रबोत 
आत्मा विशधरभनाव है । 

२-हितने ही जीव कपायजा अरे क्रीच-मान-लाया-दोन इरसे हैं, शिन्‍त्र बट 


टन 


/ /॥६ 
>> 


को रख 


पर्याप्त नदी है। मोहके उदयमें युक्त होने पर जोवके निब्यात ऋषया 


+ ३%; 


नाव 


कलर 
है] 
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अहिंसादिकरूप पुष्पास्रव है उसे उपादेय मानता है, भला मानता है; अब में दोनों आन 
होनेसे कर्म-वन्धके कारण हैं, उनमें उपादेग्रत्व मानना ही मिथ्याद्शन है । सो ही वी 
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समयसार गा० २५४ से २५६ में कही है | सर्व जीवोंके जीवन-मरण, सुख-ढुःत, अपने-अपने 
कर्मोदयके नि्ित्तसे होता है तथापि जहां ऐसा मानना कि अन्य जीव अन्य जीवके कार्यो 
कर्त्ता होता है, यही मिथ्याध्यवसाथ वन्धका कारण है। अन्य जीवके जिलाने या उेंगी 
करनेका जो अध्यवसाय हो सो तो पुण्य-वन्धका कारण है और जो मारने या दुःखी करने 
अध्यवसाय होता है वह पाप-वन्धका कारण है | यह सब मिथ्या-अध्यवसाम हैं, रह हमार 
है; इसलिये हिसादिककी तरह आहिसादिकको भी वन्चके कारणरूप जानकर हेय समझती । 
हिंसामें जीवके मारनेकी बुद्धि हो किन्तु उसकी आयु पूर्ण हुये विना वह नहीं मा शोर 
अपनी द्वेप परिणतिसे स्वयं ही पापवन्ध करता है, तथा अहिसामें परकी रक्षा करनेकी वर: 
हो फिन्तु उसकी आयुके अवशेष न होनेसे वह नहीं जीता, मात्र अपनी शुभदाय प्रिणक 
स्वयं हो पुण्य बांघता है । इस तरह झे दोनों हेय हैं । किन्तु जहां जीव वीतराग होकर 

इृष्टा-ज्ञातारूप होवे वहां ही निर्वन्‍्चता है इसलिये वह उपादेय है । 
जहां तक ऐसी दशा न हो वहां तक शुभरागरूप प्रवर्ते परन्तु श्रद्धान तो ऐसा रख 
चाहिये 6 यह भी वन्धका कारण है-हेव है। यदि श्रद्धानमें उसे मोशका मार्ग जे 

तो वह मिथ्यादष्टि ही है । ह 

( आश्वुनिक हिन्दों मोक्षमार्ग भ्रकाशक १8 रे: ) 

३--शुपपोग तथा अशुप्रयोगके अर्थ 


न शुभयोग-- पंच परमेष्ठी . भक्ति, प्राणियोंके प्रत्षि उपकारभाव, रक्षेभीते, सल् 
लनेतत भाव, परधन हरण न करनेका भाव,-इत्यादि शुभ परिणामसे निमित योगको शुभवोग 
कट्ते है । 

झशुभयोग--जीवोंकी सा करना, असत्य बोलना, परधन हरण करता, ईष्यों 
करना,--इत्यादि भावोंरूप अगुभ परिणामसे बने हु योगफ़ो अशुभयोग कहते हैं । 


४--आखबर्भ शुप ओर अशुभ भेद क्‍यों ? 
प्रश्नः--आत्मा ओर परावीन करनेमें पुम्य और पाप दोनों संतान कादइण हैं - सोनेकी 


सां ए७ और छोहेड्ली सांकलड़ों तरह पुम्य और पाप दोनों आत्माकों स्वतत्रताका अभाई 
करनेमे समान हैं, तो फिर उसमें शुभ आओ अंक एससड 55 ०22 
समान हैँ, तो किर उसमें शुभ ओर अशुभ ऐसे दो भेद क्यों कह दे ? 


अध्याय ६ सूत्र ३ [ ४११ 


उत्तरः--उनके कारणले मिलनेवाली इष्ट-अनिष्ट गति, जाति इत्यादिकी रचनाके 
भेदका ज्ञान करानेके लिये उसमें भेद कहे हैं--अर्वात्‌ संसारफ्नी अपेज्ञासे भेद हैं, धर्मकी 
अपेक्षासे भेद नहीं, अर्वाद्‌ दोनों प्रकारके भाव “अवर्म' हैं। प्रवचनसार गाया ७७ में कहा 
है फि--इसप्रह्ार पुण्य और पापमें भेद (-अन्तर ) नहीं है, ऐसा जो जीव नहीं मानता 
वह मोहाच्छादित होता हुआ घोर अपार संतारमें. परिभ्रमण करता 


५४- शुभ तथा अश्ुन दाने साथ या आठ कम बेंषते ई तथा 
यहाँ ऐसा क्‍यों नहीं कहा १ 


प्रश्न/- रागी जीवके आयुके अतिरिक्त सातों कर्मझ्ा तिरत्तर आम्रव होता है 
तथापि इस सूत्रमें शुभपरिणामको पुण्याक्रवका ही कारण ओर अयुभ परियानकों पापान्नवका 
ही कारण क्यों कहा ? 


उचर॥--यद्यपि संसारी रागी जीवके सातों कर्मका निरन्तर आनज्त्र होता है, तथापि 
संक्लेश (-अशुभ ) परिणामसे देव, मनुग्य और जियंच आयुक्ते अतिरिक्त १४२ परढाीयोंकी 
स्थिति बढ़ जाती है और मंद ( शुभ ) परिगानसे उत सन्त कममोंक्ी स्थिति घड जातो हे 
और उपरोक्त तीन आयुकी स्थित्रि बढ़ जाती है । 

ओर फिर तीव्र कपायसे शुभ प्रकृतिका रस तो घट जाता है ओर अस्ातावेदतीयादिक 
अशुभ प्रकृतिका रत अधिक हो जाता है । मंद कपायसे पुण्य-प्रकृतिमं रस बढ़ता है और 
पाप-प्रकृतिमें रस घटता है; इसडिये स्त्रिति तथा रख ( >अनुनाग) ही अपेज्ञसि शुभ 
परिणामको प्रण्यात्व और अशुभ परिणामकों प्रपाखव महा है । 


६- शुभ- भशु न करमोंके बेंपनेई दारणसे घशुम-घपग्नुवयोग ऐसे मेर नहों ६ 


प्रदने:-- शुभ परिणामके कारणसे शुभयोग और अगुन परिणानऊे कारणसे अगुभपोग 
है, ऐसा माननेके स्थावपर यह मसाननेमें क्या वाघा है हि नुन-यगुन रुमोंझ्े बन्यद्ध विभितसे 
शुभ-अजुन भेद होता है 

उत्तर; - यदि कर्मके बन्धके अनुसार योग माना जाएगा दो गुसवेय ही ने ग्द्गा, 
बंपोकि शुन-गये निमिलतसे ज्ञानावरणादि अशन कर्म भी बेंदते 


; इसीडि-े मुम-अमम 
में बेपनेक वगरणसे शुदनजयुनदोग ऐसे कद नहीं हैं। परलु ऐसा मारता र्ताद-संगल दे 


थ् 
5 


< 2 हु 
| पापाददे उप्र झणपोर ऊले 


का छत शुधदांग जज ता कींपादक नारइएणन <- नाग है | 
चर के 


४१२ ] [ मोक्षशार्ते 


७--शुभभावसे पापकी निजरा नहीं होती 


प्रश्न/--यह तो ठीक है कि शुभभावसे पुण्यका बँध होता हे, किन्तु ऐसा माननेगें 
क्या दोष है कि उससे पापकी निर्जेरा होती है ? 


उत्तरः--इस सूत्रमें कही हुई तत्त्वहष्टिसि देखने पर यह मान्यता भूल भरी है। 
शुभभावसे पुण्यका वन्ध होता है, वन्च संसारका कारण है, और जो संवरु पूर्वक निर्जरा हैं 
सो धर्म है। यदि शुभभावसे पापकी नि्जेरा मानें तो वह ( शुभभाव ) धर्म हुआ कर 
घर्मसे वन्ध कैसे होगा ? इसलिये यह मान्यता ठीक नहीं कि शुभभावसे पुराने पापकर्मकी 
निजरा होती' है: ( -आत्मप्रदेशसे पापकंर्म खिर. जाते हैं ); निर्जरा शुद्धभावसे ही होती हे 


भर्थात्‌ तत्त्वहष्टिक. विना संवरपूर्वक- निर्जरा: नहीं होती । विशेष समावानके लिये देखों अ० ४ 
सृ० १ की टीकामें शाज्माघार । 


८--वीपरे खत्नका सिद्धान्त 7 

शुभभाव और अशुभभाव दोनों कषाय हैं, इसीलिये वे' संसारके ही कारण हैं । 
शुभभाव बढ़ते-बढ़ते उससे शुद्धभाव नहीं हो सकता । जब- शुद्धके अभेद आलम्बनसे शुभको 
दूर करे तव शुद्धता हो । जितने अंशमें शुद्धता प्रगट होती है उतने अंझर्में धर्म है। ऐसी 
मानना ठीक है कि शुन्ञ या-अशुभमें घमंका अंश भी नहीं है । ऐसी मान्यता किये विन 
सम्पग्द्शन कभी नहीं होता. ॥-कितनेक ऐसा मानते हैं कि--जो शुभयोग है सो-संवर हैः 
यह यथार्थ नहीं है,--ऐसाः बतानेके' लिये इस सूत्रमें. स्पष्टरपसे दोनों योगोंकों आशय 
कहा है ॥३॥ 


अब्र इसका खुलासा करते है कि आखब सर्व संसारियोंदे समान फलका 
.. कारण होता है या इसमें विशेषता दे 
सकपायाकंषाययों: साम्परायिकेय[पथयों: ॥ ४ ॥ 


संसारके डा 
अथे।-[ सकपायस्य साम्परायिकस्य ) कपायसहित जीवके के कारणरूप 


आलव होता है और [अ्रकपायस्य ईर्यापथस्य] फपायरहित जीवके स्थितिरहिंत कर्मका 
आम्नव होता है। 


कमा 


टीका 


एआपायहा अर्थ मिव्यादर्शन-क्रोबादि होता है । सम्यग्हष्टि जीवोंके मिथ्यादर्शत+ 


अध्याय- ६ सूत्र ४-५ ] [ ४१३ 


रूप कपाय- नहीं होती: इसलिये सम्यग्हष्टि जीवोंके छाग्र होनेवाला कपायका- अर्थ “चारित्रमें 
अपनीः कमजोरीसे. होनेवाले क्रोध-्मान-माया-लोभ इत्यादि! ऐसा समझना । मिथ्यादर्शनका 
अर्थ है आत्माके स्वरूपकी मिथ्या मान्यता-विपरीत मान्यता । 


२--साम्परायिक आख़वः--यह आख्रव संसारका ही कारण है | भिथ्यात्व-भावरूप 


आलवब अनन्त संसारका कारण है । मिथ्यात्वका अभाव होनेके वाद होनेवाला आखस्रवे अल्प 
संसारका कारण है । 


-ईर्यापथ आखंब;--यह आजञव स्थिति और अनुभागरहित है भर यह अकपायी 
जीवोंके ११-१२ और १३ वें गुणस्थानमें होता है। चौदहवें ग्रुणस्थानमें रहनेवाले जीव 
अकपायी और अयोगी दोनों हैं, इसलिये वहां आखस्रव है ही नहीं । 


४-कर्मबन्ध के चार मेद- 
कमंवन्धके चार भेद हैं:--प्रकृति, प्रदेश, स्थिति ओर अनुभाग । इनमें पहले दो प्रकारके 
भेदोंका कारण योग है और अंतिम दो भेदोंका कारण कपाय है । कपाय संसारका कारण 
है और इसीलिये जहांतक कपाय हो वहांतकके आज्नरवकों साम्परायिक आख्रव कहते 
और कपाय दूर होनेके वाद अकेला योग रहता है | कपाय रहित योगसे होनेवाले आस्रवकों 
ईर्यापथ. आख्रव कहते हैं । आत्माके उस समयका प्रयट होनेवाला जो भाव हे सो भाव- 
ईर्यापथ है और द्वव्यकर्मका जो आख्रव है सो द्वृब्य-ईर्यापथ इसी तरह भाव और द्रण्य 
ऐसे दो भेद साम्परायिक आखवमें भी समझ लेना । १६१ से ६६ वें गुघस्थान पर्यन्त ईयपिय 
आजख्रव होता है, उससे पहलेके गुणस्थानोंमें साम्पराथिकत आाखव होता है 
जिस प्रश्गार बड़का फल आदि बखके कपायले रफ़ुमें निभित्त दोते तर; 
मिथ्यात्व, क्रोधादिक आत्नाशों कर्म-रक्कू छगनेढ्ा लिमभिल हैं, इसोछिये उन भावों दो कपाय 
बहा जाता है। जैसे झोरे पड़ेको रण एगकर चणी थाती हे उसी तरट कपरायरटित जात्मायं: 
र्म-रम ऊगकर उसी सम चली जादी है,-स्ीडो टईर्गपिथ जाला हा साया  । 
| सम्परायिदध आस्रझ ३६ नंद 
इन्द्रियकणयाजत क्रिया: पंचचतु:पंचपंचर्ति शतिमंख्या: 
पृ स्‍य नेदाः ॥श॥. 
सथा--] रन्द्रियाशि पं ) स्पर्गत जादि पांच ररद्रिणं, | बचाया: खतुः | पा, 
ग़र कयाये, [ अधष्वानि एंड | सा एसादि दांव जा जी र (किया पंवॉपएलि+ 


जि 


डृड] [ मोक्षशात 


ः गे क्रियायें 9 तरह पुर हो से हक रद थ ले 
आदि पच्चीस प्रकारकी क्रियायें [ संख्या भेद ] इस तरह एुछ ३६ भेद [ है 2 पृ 
(साम्पराधिक) आलवके हैँ, अर्थात्‌ इन सर्व भेदोंके द्वारा साम्परायिक आक्षव होता है । 
ठीका 
4 रू न ः च्चु ५५ 
१-इन्द्रिय/--दूसरे अध्यायके १५ से १६ वें सूत्रमे इन्द्रियका विषय आ चुत है ! 
पुदुगल-इन्द्ियां परद्रव्य हैं, उनसे आत्माको छाभ या हानि नहीं होती; मात्न भावेदियके 
उपयोगमें वह विभित्त होते हैं । इच्द्रियका अर्थ होता है भावेद्धित, द्रश्येद्धित और इस्द्रियका 
विषय; ये तीनों ज्ञेय हैं; ज्ञायक आत्माके साथ उतके जो एकत्वकी मान्यता है सो (मिय्याख- 
भाव ) ज्ञेय-ज्ञायक संकरदोष है । दिखो, श्री समयसार गाया ३१ टीका) 


फेपाय।--राग-द्वेषरूप जो आत्माकी प्रवृत्ति है सो कपाय है । यह प्रवृत्त तीव्र और 
मंदके भेदसे दो प्रकारकी होती है । 


अगन्नत।- हिंसा, झूठ, चोरी, मैथुन और परिग्रह ये पांच प्रकारके अव्नत हैं । 

२--क्रिया; -आत्माके प्रदेशोंका परिस्पन्दरहूप जो योग है सो क्रिया है; इसमें 
मत, वचन:और. क्राय निमित्त होता है। यह क्रिया सकपाय योग में दसवें ग्रुणस्थात तक 
होती है । पौदगलिक़. मन, वचन या कायकी कोई भी क्रिया आत्माकी नहीं है, और हं 
आत्माको छाभकारक या हातिकारक है । जब आत्मा सक्रषाथ योगरूपसे परिणमे और 
नवीन कर्मोफ़ा आलव हो तब आत्माका सक्रषाययोग उन पुदूगल-आखवर्मे निमित्त है और 


पुदुगल स्वयं उस आखवका उपादावक्रारण है। भावालवफा उपादावकारण आत्माकी उस- 
उस अवस्थाकी योग्यता है और निम्ित्त पुराने कर्मोफ़ा उदय है । 


३-पद्मोप प्रकारकी क्रियाओंके नाम और उनके अर्थ 


(१) सम्पक्ल क्रिपा।--चैत्य, गुरु और प्रवचन ( -शासत्र ) की पूजा इत्यादि 
का्योसि सम्पक्चक़ी वृद्धि होती है, इसोडिये यह सम्थकक्‍्त्व क्रिया है । यहां मन, वचन, -कायकी 
जो क्रिया होती है वह सम्पकवी जीवके शुभभावमें निमित्त है; वे शुभभावकों धर्म नहीं 
मानते, इसीलिये उस मान्यताकी हढ़ताके द्वारा उनके सम्बवत्वकी वृद्धि होती है; इसलियें 

बह सान्वता आज्रव नहीं, हिन्तु जो सफ्पाय (थुभभाव सहित) योग है सो भाव-आम्नव है; 
वह सकपाय योग द्रव्यकर्मके आख्वमें मात्त निम्ित्तकारण है । 


(३) भिध्यात्वक्रिया:-नुदेव, कुगुद और कुशास्कके पुजा, स्तवनादिरूप मिथ्यालके 
पारणवाली क्रियायें हैँ सो भमिय्यात्क्रिया है । ह 


अध्याय ६ सूत्र ५ ] [ ४१४ 


| (३) प्रयोगक्रिया:-हाथ, पैर इत्यादि चलानेके भावरूप इच्छारूप जो क्रिया है. 
सो प्रयोगक्रिया है 

(४) समादान क्रिया।--संयमीका असंयमके सन्मुख होना । 

(४) ईर्यापथ क्रिया।-समादात क्रियासे विपरीत क्रिया अर्थात्‌ संयम वढ़ानेके लिये 
साधु जो क्रिया करते हैं वह ईर्यापथ क्रिया है। ईर्यापथ पांच समितिर्ष है। उसमें जो 
शुमभाव है सो ईर्बापथ क्रिया है । [ समितिका स्वरूप € वें अध्यायके ५ वें सूत्र में कहा 
जायगा । ] 

अब पाँच क्रियायें कही जाती हैं; इसमें पर द्विसाके भावकी मुख्यता है 


(६) प्रादापिक क्रिय/-क्रोचके झावेशसे द्वेपादिकहूप बुद्धि करना सो प्रादोषिक 
क्रिपा है । 

(७) कार्यिकी क्रिया-उपयुक्त दोष उत्पन्न होने पर हायसे मारना, मुखसे गाली 
देना, इत्यादि प्रदृत्तिका जो भाव है सो कायिकी क्रिया है । 


रखना सो सव अधिकरणिकी क्रिया है । 


(६) परिताप क्रिया;-दूसरेको दुःख देनेमें लगना । 


(१०) श्राणातिपात क्रिया;-दूसरेके घरीर, इच्द्रिय या दवासोच्छपासरों न्ट करमा 
सो प्राणातिपात क्रिया है 
नोट:-यह व्यवहार-ााथन है, दइसठा अर्थ ऐसा समतना द्वि जीव जब विन 
इसप्रगरके अशुभ नाव बारता है, तय शस क्रियामें दताई गई पर उस्लुर्ँे स्व बाप निनित- 
रूपसे होती एसा नहीं मानना कि जीव परपरदाबोठा उुठछ ऋर सदा है था परपद्ाय 
जीवका कुठ कार सफऊ्ते हैं। 
आब ११ से १४ वझशी ४ क्रियायें 
भोगोंके ने 


हूं । इनेझा सम्यन्ध ईनिट्रयोंह 
ह्ृ 


११) देश कियोई-तोर्टर्य देखनेजी हच्छा दे सो दर्मनाझया है । 


4 
५ 
॥ को :च्छा है यो सरभीकता 


४ 7५ दि आकर, नमन अक2 3 + कक है 3 पक 
हे | ससमे अर +दिदों सम्सन्दो वादादा सनावेद सझयता आातिये ) । 
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(१३) प्रात्ययिकी क्रिया/-इच्धियके भोगोंकी 'बृद्धिके लिये नवीन-नवीन सामग्री 
एकत्रित करना या उत्पन्न करना सो प्रात्ययिकी क्रिया है । 

(१४) समंतानुपात क्रिया३ “स्त्री, पुरष तथा पशुओंके उठने-बैठनेके स्थानकों 
मलमूत्रसे खराब-करना सो समंतानुपात क्रिया है । 

(१४) अनाभोग क्रिया;--विना देखी या बिना शोधी जमीन पर बैठना, उठना, 
सोना या कुछ धरना-उठाना सो अनाभोग क्रिया है । 


अब १६ से २० तककी पांच क्रियायें कहते हैं, ये उच्च धर्माचरणमें 
धक्का पहुँचानेवाली हैं 
(१६। छ्टस्त क्रिया/ --जो 


काम दूसरेके योग्य हो उसे स्वयं करना सो स्वहस्त 
क्या है । 


(९७) निपर्ग क्रिया/-वापके साथनोंके लेसे-देनेमें सम्मति देना । 
(१८) पिदारण क्रिया:-आल्स्यके वश हो अच्छे काम न करना और दुूसरेफे 
पोप प्रयट फरना सो विदारण क्रिया है। 


(१६) ग्राज्वाव्यापादिनी क्रिया;--शास्रकी आज्ञाका स्वयं पालन न करना और 


कक के ५ 
6 ववपरान अं करना तथा विपरीत उपदेश देना सो आज्ञाव्यापादिनी क्रिया है । हि 
(२०) थना। जंबा क्रिया।-उन्मत्तपना या आलस्यके वश हो प्रवचन (शाख्ों ) में 
पर जात्ानोंके प्रति आदर था प्रेम न रखना सो अनाकांक्षा क्रिया है । 


«०5 च्ड हि ५ 6 पु (5 न्नें न 
+ई थदम पाचि क्ियायें कहते हैं, इनके दोनेसे धर्म घारण करनेमें 
त्रिप्रखता रद्रती ६ 

'११) अस्त क्िया:-दातिकारक कार्यमिं इुफना, छेदना, तोड़ता, भेदसा था 
पद बचा द्रे नो हपिव दोना यो आत्म क्रिया है । 


४ पे गद दिया वरिद्दका कछ भी नाश ने हो ऐसे उपायोगे छते रढुना धो 
3 |. ८5 कक पक 
५३ न 5 
"5 अप ;.7--%. -+: कक 2 7 £ः पान 
का जल + “४4 8 ११६ 4६ “4 ्ल्तब्पू सीचा< भुय। | ५ अ्पाना | 
६ ४ इन 70720 अप अिच्र 


ठ 
+ ब्लणड,2 
। ४०८: 


रस थे है कह 
दिवाकि देवा मिश्यावय परिुर्ण आया 


३ पर ञ 
9 २ क 0 ४ ०! 


चर 
ही 
श्र] 


अध्याय ६ सूत्र ५-६- [५ 
(२५४) अग्रत्याख्यान क्रिया;--जो त्याग करने योग्य हो उसका त्याग ने करना 
तो अप्रत्यास्यान क्रिया (प्रत्याव्यानका बर्ब त्याग है, विपयोके प्रति आसक्तिदय त्वाय 
करनेके बदले उनमें आतक्ति करना सो अध्रत्यास्थान है ) 
नोट:--नं० १० की क्रियाके नीचे जो नोट है बह नं> ११ से २५ तऊाफ़ी क्रिया्े 
नी छातु होता है । 


/2४९ 


दया 


ने० ६ से २५ तककी क्रिय्राओंमे आत्माका अशुभवाव हैं। अयुभनावद्प जो सदयाः 
योग है सो पाप-आज्वका कारण है, परन्तु जड़ मन, वचन या दरीरको क्रिया हैं सो किसी 


आख्रवका कारण नहों । भावाजवका निनित्त पाकर जड़ रजकगढछय कर्न जीवके साथ ए 
क्षेत्रवगाहरूपस बंबते हैं। इच्द्रिय, कपाय तवा अब्रत कारग है ओर क्रिया उवा ठग दे शा 


आमावं पिधशयवा-( होनाथिक्षता ) का कारण 


अटल जज >> ३7 जाट लक ५ ० चनतका न /ि जा नण 5 प्रत८ए विद ब पकटन;नई कण 
तदब्रमन्दताताज्त्मावावलसमदायावदाफास्ताहइशपद ॥ 5 ॥॥ 


हे 
कं 
्ब 
हर 
है 


तीघमंदयातायातमाधाधिकरण-बोघ-विशेये म्वरः | 





शातठभांद, जनाउजाब, पद्धिइरगविधेंद ओर बीयधिंतंउ्स | ताइसदरः अालडविम उनदाया: 
हानाधएला द्वाता । 
ल्‍ 
दफा 
द्राव्र 4 है. मल | मम जल ईच्प्नइाज ५२८: ४४०० | -«+ ४ 
(207 आर दिए दारा आे दाबहव भय दि बष् दा दवा | 
सणलादि4--+८०दादादन मदितत 5ै]) भाव व | इस भेःणाय 57? । 
ह्र्पा नभे "्ट्रेर नकारा: वरना: 4०० टिक “4 2७ तक पक का # पक कक आओ न $ ८%7 
शान भाव व कर कर 222 अप परखयान उदय का जा का हू 
इतातभ।- पे हल अल कक कमल मिट की. 7 
अआऋजात+। 7४४० दिया चिड ह5४5 पलों था जला सा4 | 


आपका णे। 5" जिस द्रत्यय जाबव किया जाय गे >जवि रु है । 


ख् 
2, --+ ग्यः स्द्धििः . 5: रा न हे 
(“44 ज- ३. स्ययवान्दाए5 ४ -7 7 (7४४ 7६ हि हर ६4 /% 5) 
गद हट 28 
दाह इक रच रू हा: नहिपफी प्रकिक-5 
जन जद 535०९ ४५५, च््ज न््ट "५ $ ६. 


दत्त शा डक मन पक 
पिकरण जादएाउ:एद!: | 9 | 


५: +]! पधिदरणं | दा पा झतलह अर कि कट ग हि 
हज 77 ऑधिकरण | का +। | जादाडदादरा आाउएइबय 7२ ०४ .2.: 5 
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दो भेद रूप है; इसका स्पष्ट अर्थ यह है कि आत्माममें जो कर्मालव होता हैं उसमे दो 
प्रकारका निमित्त होता है; एक जीव निमित्त और दूसरा अजीव निमित्त । 
ठीका 


१- यहां अधिकरणका अर्थ निमित्त होता है। छट्ठू सूत्रमें आख्नरवकी कर 
कारणमें 'अधिकरण' एक कारण कहा है । उस अधिकरणके प्रकार वतानेके लिये इस बे 
यह बताया है कि जीव-अजीव कर्मास्रवमें निमित्त हैं । 


२--जीव और अजीवके पर्याय अधिकरण हैं ऐसा बतानेके लिये सूत्रमें लत 
प्रयोग न कर बहुबचनका प्रयोग किया है। जीव-अजीव सामान्य अधिकरण नहीं किस 
जीव-अजीवके विशेष (-पर्याय ) अधिकरण होते हैं। यदि जीव-अजीवके सामान्यको अधिकरो 
कहा जाय तो सबे जीव और स्व अजीव अधिकरण हों । किन्तु ऐसा नहीं होता, 
जीव-अजीवकी विशेष--पर्यायविशेष ही अधिकरणस्वरूप होती है ॥७॥ 


जीव-अधिकरणके भेद 
आद्य संरम्मसमारम्भारम्भयोगकृतकारितानुमत- 
कषायविशेषेश्रिस्रिजिश्रतुश्वेकशः ॥ ८ ॥ 
अथे।-- [आये] पहला अर्थात्‌ जीव अधिकरण-आखव [संरम्म समारस्मासम्म योग 


रूतकारितालुमतकपायविशेषै: चव] संरम्भ-समारम्भ-आरम्भ, मन-वचत-कायडेप तीन 
योग, कृत-कारित--अनुमोदना तथा क्रोधादि चार कषायोंकी विशेषतासे [ त्रिः ज्रिः त्रिः चतः ! 
३>३४३२८४ [ एकशः ] १०८ भेदरूप हैं । 
टीका 

संरम्भादि तीन भेद हैं, उन प्रत्येकर्में मन-वचन-काय ये तीन भेद लगानेसे ने कर 
हुये; इन प्रत्येक भेदमें कृत-कारित--अनुमोदना ये तीन भेद छगानेसे २७ भेद हुये और बे 
प्रत्येकर्मे क्रोाध-मान-माया-लोभ ये चार भेद लगानेसे १०८ भेद होते हैं। में सी 
जीवाधिकरण आसख्रवके हैं । 


कद हर +ज्वलन पके सर्द 
मूत्रमें च शब्द अनन्तानुवन्धी, अप्रत्याब्यान, प्रत्याव्यान और संज्वलत कपा 
नंद बतलाता है । 


नन्तालुयन्ध ४ की रत 
अनस्तानुबन्धी कपायः - जिस कपायसे जीव अपना स्वरूपाचरण चारित्र प्रोर्ट 


| मोक्षणाल्े 
४२० ] 
लोडे हें++ 
त्श क्र तरह हे न्‍्य भेृ क्त द् अं डे 6 
रचना करता सो उपकरण निव॑तना है। अथवा दूसरी तरहसे दो भेद इस तरह प 
हल पल न लिरिलश रमन पे [५] पुण निवत 
१-पांच प्रकारके शरीर, मन, वचन, ब्वासोछवासका उत्पन्त करना सी सु [ देख ९ 
और «पर उ्त्त प्त्। णं घर वे तन है । 
और २-काष्ट, मिट्टी, इत्यादिसे चित्र आदिकी रचना करना सो उत्तरमु निर्व्तना हूं 


निलेप+-- वस्तुको रखनेकों (-धरनेकों ) निद्देष कहते हैं, उसके चार भेद रा 
१-विना देखे वस्तुका रखना सो अप्रत्यवेक्षितनिश्षेषाधिकरण हे; रेज्यत्वाचार रहिंते है 
वस्तुको रखना सो दुरमृष्टनिक्षेपाघिकरण है, ३-भय्रादिकसे या अस्य कार्य करनेक हा 
पुस्तक, कमप्डलु, शरीर या शरीरादिके मैछठको रखना सो सहसातिक्षेपाधिकरण हे 
४-जीव है या नहीं ऐसा विना देखे और बिना विचार किए औीत्नतासे पुस्तर्क, कमएडजु। 
शरीर या शरीरदे मैलको रखना और जहां वस्तु रखनी चाहिये वहां ने रखता श 
अनाभोगनिक्षेपाधिकरण है । ु 

संयोग:--मिलाप होना सो संयोग है। उसके दो भेद हैं, १८०भ्फेपान संयोग हक 
२>-उपकरण संयोग । एक आहार-पानीको दूसरे आहार-पातीके साथ मिला देता सी शक 
संयोग है; और ठंडी पुस्तक, कमण्डलु, शरीरादिकको धूपसे गरम हुई पीछी आदिसे पोंछती 
तथा शोधना सो उपकरण संयोग है। 


[कम धआ ६8 ५ हि हे 3 न न त्ासों 

लिसग१--प्रवर्तेतको निसर्ग कहते हैं, उसके तीन भेद हैं : १८मंवका कल पो 
मन निसर्ग है, २-वचनोंको प्रवर्ताना सो वचन निसर्ग है और ३-शरीरकों प्रवतार 
दगय निसग्ग है । 


को दे . | बे | टषु | चहां कथन 

नोट:--जहां-जहां परके करने-करानेक्की वात कही है वहा-बह कल रे 
०5 €ः ह्द्ड कर नी 

समणया । जीव परका कुछ कर नहीं सकता तथा पर पदार्थ जीवका कुछ * गा 


एिन्‍्तु मात्र निभित्त-नैभित्तिक सम्बन्ध दिखानेके लिये इस सूत्रका कथन है ॥ ६ ॥। | 
« ब् ५ है ८ ञ्र तले पा र्णिं तं 
यहां तक साम्रान्य आखतके कारण कहें; अब विशेष आख़बके कारण वे 

करते हैं, उसमे प्रत्येक करके थास्वके कारण बतलाते हैं-- 


ज्ञानावरण ओर दर्रानावरणके आखबका कारण 
तञदोपनिह्वमात्सयान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदर्शनावरणयीः ॥१०॥ 


झ्यः हा + रे दर्शन 
मंथे।--[ तत्दोष निद्धव मास्खयों तराया खादबोषघाताः ] श्ञाव और ५ 
सम्पस्धम कस्नेमें आदे हुये प्रदोध, निकव, मात्सवे, अन्तराय, आसादन ओर उपचार्त 
| उानदशनावरणयोः ] ज्ञानावरग तथा दर्शनावरण फर्माक्षचक्रे कारण हें । 


अजव्याय ६ सूत्र १० ] [ ४२१ 
थीको... 


हक, 
१. प्रदोप+-मोक्षका कारण अर्थात्‌ मोक्षक्ा उपाय तत्वज्ञान है, उसका कथन 
करनेवाले पुरुषकी प्रशंसा न करते हुये अन्तरड्भमें जो दुष्ट परिणाम होना सो प्रदोष है । 
निह्वव$- वस्तुस्वरूपके ज्ञानादिका छुपाना-जानते हुये भी ऐसा कहता कि में नहीं 
जानता सो विह्लव है । 
मात्म्: न 2 हु 
मात्म०:- वस्तुस्वरूपके जानते हुये भी यह विचारकर किसीकों न पढ़ाना कि 'बदि 
मैं इसे कहूँगा तो यह पंडित हो जायगा” सो मात्सय है । 
अतराय।-यवार्थ ज्ञानंकी प्राप्तिसमं विष्ल करना सो अन्तराय है। 
आदसादनः - परके द्वारा प्रकाश होने योग्य ज्ञानकों रोकना सो आतसादन है । 
उपबात:-वयार्थ प्रशस्त ज्ञानमें दोप लगाना अथवा प्रगंसा योग्य ज्ञानकों दुषण 
लगाना सो उपबात है। 
इस सूत्रमें 'तत्‌! का अर्थ ज्ञाननदर्शन होता है । 
उपरोक्त छह दोष बदि ज्ातावरण सम्बन्धों हों तो ज्ञानावरमके निमित्त हें ओर 
दर्मनावरण सम्बन्धी हो तो दर्दावरणके निमित्त हें । 
एस यूजमें जो शानावरण-न्दर्शनावरण उमके आश्रवक्ते छई झारण कटे है उनके 
बाद झानावरणमाे लिय विधय हरण श्री तस्याधसारक चौथे जध्यायजी १३ मे १६ यो साला 


सिल्नप्रकार दिये टं:-- 


४रर ] तक 
१६--सर्वेज्ञ भगवानके शासनके प्रचारमें वाधा डालना । 
१७--बहुश्नुत ज्ञानियोंका अपमान करना । 
१८--तत्त्वज्ञानका अभ्यास करनेमें शठता करना । 


३-यहां यह तात्पय है कि जो काम करनेसे अपने तथा दूसरेके तत्त्वज्ञानमें बाधा 
आवे या मलिनता हो वे सब ज्ञानावरणकर्मके आद्रवके कारण हैं । जैसे कि एक ग्रत्थके 
असावधानीसे लिखने पर किसी पाठकों छोड़ देना अथवा कुछका कुछ लिख देना सो ज्ञाना 
वरणकर्मके आख्त्रवका कारण होता है । ( देखो, तत्त्वार्थंसार पृष्ठ २००२० ) 


४--और फिर दर्शनावरणके लिये इस सूत्रमें कहे गये छह कारणोंके पश्चाव्‌ बय 
विज्येष कारण श्री तत्त्वाथंसारके चौथे अध्यायकी १७-१८-१६ वीं गाथामें निम्नप्रकार दियें हैं“ 


७--किसीकी आंख निकाल लेना (८) बहुत सोना (६) दिनमें सोना ( 32 तास्तिई- 
पतकी भावना रखना (११) सम्य्दर्शनमें दोष लगाना (१२) कुतीर्थवालोंकी प्रशंसा कर 


(१३) तपस्वियों ( दिगम्वर मुनियों) को देखकर ग्लानि करना-ये सब दर्शनावरण कर्मके 
आख्वके कारण हैं । 


४, शंका।--नास्तिकपनेकी वासना आदिसे दर्शनावरणका आखब कैसे होगा, उनसे 


तो दर्शनमोहका आख्रव होना संभव है, क्योंकि सम्यग्दशनसे विपरीत कार्योके द्वारा सम्यग्दश्शन 
मलिन होता है न कि दर्शन-उपयोग ? 


समाधान।--जैसे वाह्म इन्द्रियोंस मूर्तिक पदार्थोका दर्शन होता है वैसे ही विशेष 
ज्ञानियोंके अमृतिक आत्माका भी दर्शन होता है। जैसे सर्व ज्ञानोंमें आत्मज्ञान अधिक कू् 
है वेसे ही बाह्य पदार्थोके दर्शन करनेसे अन्तर्देशेन अर्थात्‌ आत्मदर्शत अधिक पूज्य है । 
इसीलिये आत्मदर्शनमें वाधक कारणोंको दर्शनावरण कर्मके आख्रवका कारण मानना अनुचित 
नहीं है । इसप्रकार नास्तिकपनेक्ी मान्यता आदि जो कारण लिखे हैं वे दोष दर्शनावरण 
कर्मके आज्रवके हेतु हो सकते हैं । ( देखो, तत्त्वार्थसार पृष्ठ २०१-२०२ ) 
यद्यपि आयुकर्मके अतिरिक्त अन्य सात कर्मोंका आखव प्रति समय हुआ करता हैं 
तथापि प्रदोषादिभावोंके द्वारा जो ज्ञानावरणादि खास-विशेष कर्मका वन्ध होना बताया हैं 
ह्‌ स्थितिवन्ध भर अनुभागवन्धकी अपेक्षासे समझना अर्थात्‌ प्रकृतिबन्ध और प्रदेशवन्ध तो 


सब ऊमोंका हुआ करता है किन्तु उस समय ज्ञानावरणादि खास कर्मका स्थिति और 
नलजुनानपत्त विधेषव-अधिझ होता है ॥१णा 


अध्याय ६ सूत्र ११ ] [ ४२३ 
असाता वेदनीयके आख्वर्के कारण 
दःखशोकतापाकन्दनवधपरिदेवनान्यात्म- 

परोभयस्थानान्यसद्दे यस्य ॥ १ १॥ 


अर्थ/-- [ आत्मपरोभयस्थानानि ] अपनेमें, परमें और दोनोंके विपयमें स्थित 
[ दुःख शोकतापाक्रंदून वधपरिदेवनानि ] दुःख, शोक, ताप, आक्रत्दन, वध बौरु परिदेवन ये 
| असद्देद्स्य ] असातावेदनीय कर्मके आज्नवके कारण हैं। 

दीका 

१, दुःखः--पीड्ारूप परिणामविशेषको दुःख कहते हैं 

शोक;-अपनेको लाभदायक मालुम होनेवाले पदार्थका वियोग होनेपर विकलूता होना 
सो शोक है । 

ताप+-संसारमें अपनी निंदा आदि होनेपर पर्चाताप होना । 

आक्रन्दून:-परचातापसे अश्वपात करके रोना सो आक्रल्दत 

पध्।-प्राणों का वियोग कऋरनेकों बंध कहते हैं। 

परिदवन;-संक्लेय परिणामोंके कारणसे ऐसा झृदन करना कि जिससे सुननेयाल्ले के 
हृदयमें दया उत्पन्न हो जाय सो परिदेवन है । 

यद्यापि शोक, ताप आदि दुःखके ही थद है. तथाति दु-्सडी सातियों बतानेहे लिगे 
ये दो भेद बताये हैं । 

२->स्वयंको, परको या दोनोंकी एकसाथ दे क्शोवादि उत्भत झा सो अधाला: 
बेदनीय कमंके आस्रवका कारण होता है । 

प्रश्न/-यदि दुःसवादिक सिजम, परमें, था दोनोंने स्थित होतेसे असातावेदनोय 
करके ऑसयाग वगरण होता है तो अहल्ल सतठेक साननेदाज़ जोज दह-लोच, सनमनजप, 
जातपरस्थान इत्यादि दुः्क्का विभित्त स्वयं करते है जोर दुसरोंती भी बसा उपरेस देसे 
तो इसीलिये उनके भी आसातायदतोय कर्ता झाकब हग्णा ? 

उपर--नह् दम नहीं हू। पह दियेप वदन बचाने रखता 


१0|, पट स् घ नि भा य नस नव कोई ॥ ० 
अन्त रगशयादि रत परियानाक 


मोक्षशात्र 
8२४ | [ 


हो तो ही वह अत्तातावेदनीय कर्मके आल्वका कारण होता हे । भावार्थ यह है कि है 
क्रीधादिके वश होनेसे आत्माक्े जो दुःख होता हे वह दुःल केशलोंच, क्नशान तथा आः 
योग इत्यादि धारण करनेमें सम्यग्दृष्टि मुनिके नहों होता, इसलिये उसके इससे अस्ाता- 
वेदवीयका आखब नहीं होता, वह तो उनका शरीरके प्रति बैराग्यभाव है । 


यह वात दृष्मंत द्वारा समझायी जाती है:-- 


ए 4 बे कोई हि हप च संबी है» क्के 
इअति।-जैसे कोई दयाके अभिप्रायवाला-दयालु और झत्परद्वित बैद्य संबी पर्प हे 

फोडेको 5 री घ >> > ख होता ने थापि उ 

ड्रुका काटने या चीरनेका काम करता हैं और उस पुरुषको दुःख होता हैं त > 
प ० व ख देनेके 3 अं 2॥ 

वाह्म निमित्तमाजके कारण पापवन्ध नहीं होता, क्योंकि बेचके भाव उसे दुःख देनेके नहीं 


न्नि >> | & कि दर कु मनु द सम्वर घी 
पड्धीते।- -बेसे हो संसार सम्बन्धी महादु:खसे उद्धिग्त हुये मुनि संसार सम्वस्त 


नहाडुलका अभाव करनेके उपायके प्रति रूग रहे हैं, उनके संक्लेश परिणामका कं 
होनेसे, झ्ाल्रविधान करनेमें आये हुये कार्योमें स्वयं प्रवतेनेसे या दूसरोंकों प्रवर्तानिसे कप 
नहीं होता, क्योंकि उत्का अभिमप्रात्र दुःख देनेका नहीं; इसलिये वह असात्तावेदतीयके आस 
कारण नहीं हैं । 
३-इस ख़त्रका सिद्धांत 
तोके ॥ होता, फिनत जीव स्वर्य जैसा भाव 
वाह्म निमित्तोंके अनुसार आख़ब या बन्‍्च नहीं हतिा, किन्तु जांव स्व हक 
करे उस भावके अनुसार आख्रव और वन्ध होता है । यदि जीव स्वयं विक्वारभाव करें त॑ 
वनन्‍्च हो ओर विकारभाव न करे तो वन्ध नहीं होता ॥१शा 
सातावेदनी यक़े आशख्वके कारण 
पु गतब्रत्य 4 | 8०. पक त्ता्‌ ि 
भूतत्रत्यनुकमादानसरागसंयपादियोग: क्षानिति: 
39०. इक 6. द्यृ 
शोच्मिति सह श्यस्त ॥१२॥ 


7 | भूतघत्यलुकंपा ] प्राणियोंके प्रति और ब्रतधारियोंक्े प्रति अनुकम्पानदया 


[ दान-सरागसंयम्रादियोगः ] दान, सराग संयमादिके योग, [ क्षांतिः शोचमिति ] क्षेरमी 
भर शौच, अहुन्तर्भाक्ति इत्यादि [ सद्देयस्य ] सातावेदनीय कर्मके आख्वके कारण: हैं | 


टीका 


एे 
अआय$; 


है, धूतज्चारों गतियोके प्राणी । 


ध्याय ६ सूत्र १९ ] [ ४२५ 
ब्रती-जिन्होंने सम्पस्दर्शन पूर्वक जणुब्रत या महाद्रत घारण किये हों ऐसा जीव; 
इन दोनों पर अनुकम्पा-दया करना सो भूतद्रत्यनुकम्पा है। 
प्रश्ता->जब कि 'भूत' कहने पर उसमें समस्त जीव आ गये तो फिर * ब्रती 
वतलानेकी क्या आवश्यकता है ? 

उत्तर।+--सामान्‍य प्राणियोंसे ब्रती जीवोंके प्रति अनुकम्पाकी विश्ेपता बतलानेके 
लिये यह कहा गया है; ब्रती जीवोंके प्रति भक्तियूवंक भाव होना चाहिये । 

दान-दुःखित, भूखे आदि जीवोंके उपकारके लिये धन, ओऔपधि, आहारादिक देना 
तथा ब्रती सम्यस्दृष्टि चुपात्र जीवोंकी भक्तिपूर्वक दान देना सो दान है। 


सरामसयम्ं>सम्यर्दर्शन पूर्वक चारित्रके घारक मुनिके जो महाव्रतरूप शुभभाव है 
संयमके साथ वह राग होनेसे सराग संयम कहा जाता है । राम कुछ संयम नहीं; जितना 


वीतरामभाव है वह संबम है । 


२, पश्त--चारित्र दो तरहके बताये गए हैं--एक वीतराग चारित्र और दूसरा 
सराग चारित्र; और चारित्र वन्चका कारण नहीं है तो फिर यहां सराय संवमकों आन्नव 
ओर बन्धका कारण क्‍यों कहा है ? 

उत्तर: --जहां सराग संग्रमको बन्‍्चका कारण कहा बहां ऐसा समझना क्ि वास्तव 
चारित्र (संवम) वन्धका कारण नहीं, व्रिन्तु जो राग है बढ़ बन्चका कारग है । जैसे-चाय 
दो तरहके है-एक तो भूस सहित और दूसरा भूसे रहित; बडा सा चाचा दयहप नरीं 
है किन्तु चावलमें बह दोष है । अब यदि कोई सयाना पुझेष भूसे सित आटा संग्रद्ध 
करता हो तो उसे देखकर कोई भोला मनुष्य भूतेदी दी बाढ़ माचदर उलटा सब्र” कूदे था 
वह निर्थक सेद-सखिन्न ही होगा । यंसे ही चारिन ( संदन ) तो देश >जनाग गराब लगा 
दूसरा बीतराग । यहां ऐसा रामसना दि जी रान है था गंरियदा रसूप नही किन्तु 
भारिनमे बढ़ दोष है | अब यदि बोई सग्यग्गाट्ों पुरे प्र रा रागनात: 
२ तो उस देखाएर कोर जज्ञानों प्रततत बादओं  आरिय शालजरर पइने दारण >रेवी 47 
निरथेक सेद-शिक्ष ही जगा । ( देते, आधुनिक से शोशगाये प्ररा-4 


डर 


रत 


] | माता 
वहां जिस अंगसे वीतराम हुला है उसके यहा तो सादे है 
उसके द्वारा वन्‍्ध हे | सो एक भा नो [ए 
भी मानना ओर संवर-निर्जरा भो मानना सह भाग है। सपने मिलन भागों ऐसो पिता 
सम्पग्हटके ही होती हे कि हे सरागता है जोर जई जोलरागता हे उसी न नीलड 
सरागभावक़ो हेयरूप श्रद्धान करते हैं । मिव्याटट्िकि ऐैझ्ो परीक्षा ले होनेसे सरागभारयं 
संवरके भ्रम द्वारा प्रशस्त--रागरूप हार्यहों उपादेव मानता है। 
( तो, मोक्षमार्ग प्रकाशक पु ३३४-३३१ ) 
इस तरह सराग-संग्रममें जो महाव्रतादि पराऊूम करनेठा शुभभाव दे बह आक्षसे का 
वन्धका कारण है किन्तु जितना निर्मल चारित्र प्रगट हुआ हे यह वच्धका कारण नहीं हैं । 
३--इस सूत्रमें 'आदि' अब्द है उसमें संयमासंयम, अकामनिर्जरा, ओर बालतप्की 
समावेद्ञ होता है । 
संयमासंयमः--सम्बग्इष्टि श्रावकके ब्रत । 


८0 होने 
अकाम निरजेरा।--- पराधीनतासे--(अपनी बिना इच्छाके) भोग-उपभोगका निरोध हैं 
पर संक्लेशता रहित होना अर्थात्‌ कपायकी मन्दता करना सो अकामनिर्जरा है। 
बालतप१-- मिथ्याहष्टिके मंद कपायसे होनेवाला तप । कि 
४--इस सूत्रमें 'इति” शब्द है उसमें अरहन्तका पूजन, वाल, वृद्ध या तपस्वी मुत्तिर्योर् 
वैयादृत्य करनेमें उद्यमी रहना, योगकी सरलता और विनयका समावेश हो जाता है। 
योग३--शुभ परिणाम सहित निर्दौप क्रियाविशेषकों योग कहते हैं। 


क्ञांतिः--शुभ परिणामकी भावनासे क्रोधादि कपायमें होनेवाली तीब्रताके अभावकी 
क्षांति ( क्षमा ) कहते हैं । 


शौच:--शुभ परिणाम पूर्वक जो लोभका त्याग है सो शौच है। वीतरागी का 
क्षमा और शौचको . उत्तम क्षमा' और उत्तम ज्ौच! कहते हैं, वह आख्रवका कारण नहीं हैं । 


अब्र अनन्त संसारके कारणीभूत दर्शनमोहके आख़बके कारण कहते दें 
केवलिश्रुतसंघधरमंदेवावर्णवादों दर्शनमोहस्य ॥ १३ ॥ 


ञ्् री ५ 4 . 0... केवली * ्‌ और देवका पृ 
थं४--[ केबलिश्रुतसंघधमंदेवावणबादः ] , श्रुत, संघ, धर्म और देंवेके 
अवर्णवाद करना सो [ दशेनमोदसुय ] दर्शनमोहनीय करके आख्रवका कारण है । 


४२८ ] [ मोक्षशाष 


अस्तित्व सूचित करता है, अनन्तसुखके स्वामी केवली भगवानके आकुलता, विकल्प, लोभ, 
इच्छा या दुःख होनेकी कल्पना अर्थात्‌ केवली भगवानको सामान्य छम्मस्थकी तरह मर्तिनो 
न्‍्याय-विरुद्ध है । यदि आत्मा अपने यथार्थ स्वरूपको समझे तो आत्माकी समस्त दशीर्गरकी 
स्वरूप ध्यानमें आ जाय । भगवान छलद्यस्थ मुनिदक्षामें करपात्र ( हाथमें भोजन करनेवाले ) 
होते हैं और आह्यरके लिये स्वयं जाते हैं, किन्तु यह अशक्य है कि केवलज्ञान होनेके वाद 
रोग हो, दवाकी इच्छा उत्पन्न हो और वह लानेके लिये शिष्यफो आवेश दें । कैंवलज्ञात 
होने पर शरीरकी दशा उत्तम होती है और शरीर परम औदारिक झूपमें परिणमित हो 
जाता है । उस शरीरमें रोग होता ही नहीं । यह अवाधित सिद्धान्त है कि जहां तक राग हो 

तक रोग हो, परन्तु भगवानको राग नहीं है इसी कारण उनके शरीरको रोग भी कर्मी 
होता ही नहीं । इसलिये इससे विरुद्ध मानना सो अपने आत्मस्वरूपका और उपचारसे अतत्व 
केवलीभगवन्तोंका अवर्णवाद है । 

(३) किसी भी जीवके यगृहस्थद्ामें केवलज्ञान प्रगट होता है ऐसा मातना सो बड़ी 
भूल हैं | गृहस्थ दशा छोड़े बिना भावसाघुत्व आ ही नहीं सकता, भावसाधुत्व हुए विवां 
भी केवलज्ञान कैसे प्रगट हो सकता है ? भावसाधुत्व छट्ठृं-सातवें ग्रुणस्थानमें होता है 

वलज्ञान तेरहवें गुणस्थानमें होता है इसलिये गृहस्थदशामें कभी भी किसी जीवके केवलश्र्त 
नहीं होता । इससे विरुद्ध जो मान्यता है सो अपने आत्माके शुद्ध स्वरूपका और उपचारसे 
अनन्त केवलछी भगवानोंका अवर्णवाद है । ' 

(४) छद्मस्थ जीवोंके जो ज्ञान-दर्शन--उपयोग होता है वह ज्ञेय-सन्मुख होनेसे होता 
है, इस दशामें एक ज्ेयसे हटकर दूसरे ज्ञेवकी तरफ प्रज्ञत्ति करता है, ऐसी प्रवृत्ति के बिी 
छदञ्मस्थ जीवका ज्ञान प्रवृत्त नहीं होता; इसीसे पहले चार ज्ञान पर्यन्तके कंथनमें उपयोग 
शब्दका प्रयोग उसके अथेके- अनुसार (-' उपयोग ” के अच्वग्रार्थके अनुसार ) कहीं मां 
सकता है; परन्तु केवलज्ञान और केवलदर्शंन तो अखण्ड अविच्छिन्न है; उसको शजेय-सन्मुर्ज 

ना पड़ता अर्थात्‌ केवलज्ञान और केवरदशैनकों एक ज्ञेयसे हटकर दूसरे जैयकी वर्क 
नहीं लगाना पड़ता । केवछी भगवानके केवलदर्शन और केवलज्ञान एक साथ ही होते दे ! 
फिर भी ऐसा मानना सो मिथ्या मान्यता है कि “ केवछी भगवानके तथा तिद्ध भगवाेर्क 
(से समय ज्ञानोपयीन होता है तव दर्शनोपथोग नहीं होता और जब दर्शनोपबोग होते ६ 
तब ज्ञानोपयोग नहीं होता ।- ऐसा मानना कि “केवली भगवानकों तथा थिद्ध भगवानकी 
बवेलजान प्रगंड होनेके बाद जो अनन्तकाल है उसके अर्वेकालमें ज्ञानके कार्ये बिना और 
नडडाद इसगऊे कार्य बिना व्यतीत करना पड़ता है” ठोक है क्या ? नहीं, यह माली 


| शो्षसार्क 
४३० ] | ऐेक्षत्ञा 


चीतरागको सरागी माना, और ऐसा मानना न्याय विहुया दे कि झसोीं भो सुशस्मीफ रा 
उत्पन्न होता है। 'कर्मभूमिकी महिलाफ़े प्रथम तीन संहनन होते ही नहीं ओर नोथा 8 
तब वह जीव ज्यादासे ज्यादा सोलहवें स्वर्ग तह जा सहता है! ( देखो, गोम्मदसार कम: 
गाथा २६-३२ ) इससे विरुद्ध मानना सो आत्माके शुद्ध स्वरूपठा ओर उपचार अनरः 
केवली भगवानका अवर्णवाद है। 

(६) कुछ लोगोंका ऐसा मानना है कि आत्मा सर्वज्ञ नहों दो सफता, सो यह मान्यता 
भूलसे भरी हुई है । आत्माका स्वरूप ही ज्ञान है, ज्ञान क्या नहीं जानता ? ज्ञान सबकों 
जानता है ऐसी उसमें शक्ति है । और वीतराग विज्ञानके द्वारा वह शक्ति प्र कर सकती 
है । पुनरच, कोई ऐसा मानते हैँ कि केवलज्ञानी आत्मा सर्वद्रव्य, उसके अनन्तगुण और 
उसकी अनन्त पर्यायोंकी एक साथ जातता है तथापि उसमेंसे कुछ जाननेमें नहीं आता- 
जैसे कि एक बच्चा दूसरेसे कितना बड़ा, कितने हाथ लम्बा, एक घर दुधरे घरसे कितने 
हाथ दूर है इत्यादि बातें केवलज्ञानमें मालूम नहीं होती ।! सो यह मान्यता सदोष है । 
इसमें आत्माके शुद्ध स्वरूपका और उपचारसे अनन्त केवछी भगवानों का अवर्णवाद है 
भाविकालमें होनहार, स्व द्रव्यकी स्व पर्यायें भी केवलज्ञानीके वर्तेमान ज्ञानमें निश्चितढपसे 
प्रतिभासित हैं, ऐसा न .सानता वह भी केवछीको न मानना है । 

(१०) ऐसा मानता कि केवली तीर्थंकर भगवानने ऐसा उपदेश किया है कि हल 
रागसे धर्म होता है, शुभ व्यवहार करते करते निम्चव धर्ष होता है' सो यह उनका अवर्णवाद 
है । “शुभभावके द्वारा धर्म होता है. इसीलिये भगवानने शुभभाव किये थे । भगवानने तो 
दूसरोंका भरा करनेमें अपना जीवत अपेण कर दिया था” इत्यादि रूपसे भगवानकी 
जीवन-कथा कहता या लिखना सो अपने शुद्ध स्वरूपका और उपचारसे अनंत केवली 
भगवानों का अवर्णवाद है। 


(११) प्रश्न+-- यदि भगवानने परका कुछ नहीं किया तो फिर जगदुद्धारक, 
तरण-तारण, जीवन-दाता, बोधि-दाता इत्यादि उपनामोंसे क्‍यों पहचाने जाते हैं ? हु 

उत्तर;--थे सव नाम उपचारसे हैं । जब भगवानको दर्शनविशुद्धिकी भूमिकार्मे 
अनिच्छकभावसे घर्मराग हुआ, तब तीर्थंकर नामकर्म बँव गया । तत्त्वस्वरूप यों है कि भगवातकी 
तीर्थफर प्रकृति बंधते समय जो शुभभाव हुआ था उसे उन्होंने उपादेय नहीं माना था, किन्‍्ठे 
उस शुभभाव और उस तीर्थंकर नामकर्म-दोनोंका अभिप्रायमें निषेव ही था। इसीलिये वे 
रामको नष्ट करनेका प्रयत्न करते थे । अन्तर्में राग दूर कर वीतराग हुये, फिर केवलज्ञान 
प्रगड हुआ और स्वयं दिव्यध्वति प्रमट हुई; योग्य जीवोंने उसे सुनकर मिथ्यात्वको छोड़कर 


अध्याय ६ सूत्र १३ ] [ ४३१ 
स्वल्प समझा और ऐसे जीवोंने उपचार विनयसे जगतृउद्धारक, तरण-तारण, इत्यादि नाम 
नगवानको दिये | यदि वास्तवमें भगवानने दूसरे जीवोंका कुछ किया हो या कर सकते हों 
तो जगतके सब जीवोंको मोक्षमें साथ क्यों नहीं छे गये ? इसलिये शात्क्रा कथन किस 
नयका है यह छक्षमें रखकर उसका यवार्थ जर्व समझना चाहिये। भगवानको परका करों 
ठहराना भी भगवानका जवर्णवाद है। 

इत्यादि प्रकारने आत्माके शुद्ध स्वरूपमें दोपोंकी कल्पता आत्माके अनन्त संसारका 
कारण है। इसप्रकार केवली भगवानके अवर्गवादका स्वरूप कहा। 


9, श्रुतके अवर्णवादका स्वरूप 


१०जों झाद्य स्थायक्री कसोंटी पर तढ़ाने पर अर्थात्‌ सम्बल्जानके द्वारा परीक्षा करने 
पर प्रयोजनभूत वातोंमें सच्चे-यथार्थ मालूम पड़ें उन्हें ही यवाबं-ठीक मानना चाहिये । जब 


लोगोंकी स्मरण-द्ाक्ति कमजोर हो तव ही झास्र लिखनेको पद्धति होतों है; इसीलिये लिसे 


हुए बाद्ध गणवर श्रुतकैवलीके यूथे हुये घब्दोंमिं हो ने हों, किन्तु सम्बन्नाती आचायंतसि 


उनके यथार्थ भाव जानकर अपनी भायामें यूथ हों वह भी सदृश्नुत हैं । 

(२) सम्बग्जानी आचार्य आदिके बनाये हुवे झाछ्योंको लिया करना सो अपने 
सम्पसज्ञानकी ही निंदा करनेके सहण है; क्योंक्षि जिसने सच्चे झारूरों निंदा तगी उसहा ऐसा 
भाव हुआ कि मुझे ऐसे सच्चे निमिनका संबोग ने हों दिल्‍तु खोड़े निमिसहा संथोग हू 
अर्थात्‌ मेरा उपादान सम्यस्जानके बोस्य ने हो विल्‍तु निश्याणानक योग्य हो । 

(३) किसी. पग्रस्वके कर्ताका झरयमें लोधथटरः भगदादर, कपरीओी, संध्या 


आवचायंका नाम दिया हो इसीलिये उस सच्चा शा मान दिना सो. च्याज्यदत नहीं । 
मुमुन्तु जीवोंते तत्वहष्टिस परीक्षा फरवी सव>नदका लिये. रहा बाटिंए | अदवानक 
सामसे किसीने कस्पित साथ बचाया ० उसे सदुदव गत उध नये आयशा बाद: 
है । जिन गाछोंमे मास-मक्षण, भादिगा-याण, व लात उचित मंदुत तेदत रधियोजन ज्यादिद 


निर्दप कूहा 7, सगवंदां सेदाकत पोज बोल |. -), ७ रे जा हा या माय दा।पफ जाट 


दाफि हे 2 द्वप अडट ५» कि परटच व विमक 2० ८००८० द्री >> ०१४ 5 बे 5 ॒ 
कह जदवजणो चीन ७, 8 सा थे वादापातय मं कक डक: 2 7 0 पक) 35625 ४ ५» 7०? । 
५८ 8 
३, सबके उधयदादर। मुझ 
४, पपर्थ जे१5०३) ० ५5. नवुऋरूर 
५ जप मा 3८० आप 2 लय हे 
प्र पचेकिए ब्+ 5३ व वचे अब: आय ्ध 4 जेड ०० 
जि 
5 या  ि पक मकी था 22:52 ताप 2 लक, पथ ला 5५ ३5 हु 
बज आई जय अल रू उधार दि के > आह  अटक हे 50 के - जार के 
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देव मांस-भक्षण करते हैं, मद्यपान करते हैं, भोजनादिक करते हैं, मनुष्यिनी--ल्ियोंके साथ 
कामसेवन करते हैं--इत्यादि मान्यता देवका अवर्णवाद है । 

८-ये पांच प्रकारके बवर्णवाद दर्शनमोहनीयके आन्नवका कारण हैं, और जो दर्शन 
मोह है सो अनन्त संसारका कारण है। 


इस खूत्रका सिद्धान्त 


शुभविकल्पसे धर्म होता है ऐसी मान्यतारूप अनृहीत-मिव्यात्त तो जीवके अनादिसे 
चला आया है । मनुप्य गतिमें जोव जिस कुलमें जन्म पाता है उस कुलमें अधिकतर किसी 
न क्रिसी प्रकरारसे धर्मकी मान्यता होतो है। पुनश्च उस छुलचर्ममें किसीफो देवरूपसे, 
किसीको गुरुरूपसे, किसी पुस्तकको शालररू्पसे ओर किसी क्रिताकों धर्महपसे माना जाता 
है । जीवको वचपनमें इस मान्यताका पोषण मिछता है और बड़ी उन्नमें अपने कुलके 
धर्मस्थानमें जानेपर वहां भी मुख्यरूपसे उसी मान्यताका पोषण मिलता है । इस अवस्थामें 
जीव विवेक पूर्वक सत्य-असत्यक्ा निर्णय अधिकतर नहीं करता और सत्य-अतत्यक्े 
विवेकसे रहित दशा होनेसे सच्चे देव, गुरु, झाल्र ओर धर्म पर अनेक प्रक्नार सूईे आरोप 
करता है । यह मान्यता इस भवमें नई ग्रहण की हुई होनेसे और मिश्या होनेसे उसे बूद्ोत 
मिथ्यात्व कहते हैं । ये अग्रहीत और गृहीन मिव्यात्व कत्ल संसारके कारम हे । इसलिए 
सच्चे देव-पुरु-शाखतर-धर्मंका और अपने आत्माका बयां स्वरय सनतयर अजीत लथा बात 
दोनों मिथ्यात्वका नाश करनेके छिए ज्ञानियोंवा उपदेश है । ( जडुटोव मिथ्याउठा वियय 
आठवें बन्च अधिकारमें आवेगा ) । आत्मावी ले मानना, सत्य मोजिवादशों दधिकजथत्पिह 
करना, असत्‌ मार्गग़ों सत्य मोक्षमार्ग मानना, परम सत्य दीवरारी दिशानिमद परदे तो निंदा 
करना-इत्यादि जो-जो बाय सम्यस्दर्शनवत सदन बरते है व बेर सदेवनमोटवीरड नव 
मगरण है ॥ ६३॥ 


५ 


| 
रः 


आग बारित्र मोहनीपकें जशायबर्क इगर्ण हज 


+>>_ 
के 


कृपायोदया[तीब्रपरिणामश्चारित्रभाहस्य ॥२४॥ 


द 
अप:++-[ कषायोद्यात्‌ू | कपादनी उददत 
नये | यारिध्रमोटरुप | चारित ऊीलच्ययरनी अऑमबरा गच्य है; 


॥ हैआ 
पक 


[ मोक्षशालत 


ध्च् 

९३५ 

ब्द 
है है 


टीका ् 

१--#पायकी व्याल्या इस अध्यायके पांचवें सूत्रमें कही जा चुकी है । उदयका अर्थ 

विपाक--अनुभव है । ऐसा समझना चाहिये कि जीव कषाय-कर्मके उदयमें युक्त होकर जितना 

राम-द्रेप करता है उतना उस जीवके कघायका उदय-विपाक ( -अनुभव ) हुआ। कषायकर्मके 

उदममें दक्त होनेसे जीवको जो तीब्रभाव होता है वह चारित्रमोहनीयकर्मके आल्रवका कारण 
(-निमित्त ) है ऐसा समझनता। 

२>जारित्रमो 


निम्तप्रह्यर हैः-- 


नोमके आस्रवका इस सूत्रमें संक्षेपमें वर्णण है। उसका विस्तृत वर्णन 


(१) क्षपन तथा परको कपाय उत्पन्न करता । 

(२ 

(३) संछिस परिशामहों उत्पन्न करानेवाला भेप, ब्रत इत्यादि धारण करना, इत्यादि 
"तप प्रणाम हंयायहुमंके आसयका कारण 

2) घवाशा जाति टाह्य करना । 


स्योसनों हो चारित्र-दोप लगाना । 


3 कर 5 


| ४८३ दाद आय प्रठाप करना। (३) हेंसीका स्वभाव रखना । 
दे. & 4 4 दास टास्यकर्मक आज्षवक्रा कारण हे 


"हू जनजि॥ आटा हटनमें तत्परना टीसा । 
$निइव नई व वरिणास करना । 
ते | रल्यास रविब्यक आम्यद्ा धारण हें । 
7 उन्पत #खाता। (२) परठ्ी रतिका विनाश करना । 
- ईद ऋचा सवबाव दाना । (३) पापदा संग करना । 


6. 9, - ४ इंच त नजिददद वास कारण हैं । 
पल -ह दा हरहय । 5 दुनरेद् मो हने दूध मानता । 
59 "० नग अलर्ट आत्म दूँ । 
3 जज की, ले के हज कद 75 तक प््ि ये जा उत्वर्स हरीत । 
५ चशबच 599: 
5 द्३ व बडिद. परवान दोषा यो पुदीतार्षए 
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(१) झूठ बोलनेका स्वभाव होता । (२) मायाचारमें तत्पर रहना। 
(३) परके छिठ्रकी आकांक्षा अबवा बहुत ज्यादा राय होना इत्यादि परिणाम 
स्रीवेदकर्मके आद्चववका कारण हैं 
(१) थोड़ा क्रोध होना । (२) इंष पदार्थो्में आज्क्तिका कम होना । 
(२) अपनी ख्रोमें सन्‍्तोष होना । 
इत्यादि परिणाम पुरुपवेदकर्मके आद्चवका कारण हैं । 
(१) कपायकी प्रवछुता होना । 
(२) पुद्य इन्द्रियोंका छेदन करना । (३) परद्षीगमन करना । 
इत्यादि परिणाम होना सो नपुसकवेदके आश्रवका कारण है । 


३--तीव्रता वन्‍्धका कारण है और सर्वजघन्यता वन्धक्रा कारण नहीं है! यह सिद्धान्त 
आत्माके समस्त गुणोंमें लागू होता है । आत्मामें होनेवाछा निव्यादर्शनक्ना जो जबन्यसे भी 


जघन्य भाव होता है वह दर्शन-मोहनीयकर्मके आमव्रवका कारण नहीं है । यदि संतिम अंग 
भी बन्चका कारण हो तो कोई नी जीव व्यवह्ारभें कर्मरहित ने सकता । ( देखो, 
अध्याय ५ सूत्र ३८४ की टीका )॥ १४॥॥ 


त्यध 
जज 

पे 
च्ज्न् 


+ 
श्र (३ भ 


अब आयु कर्मके आस्नवके कारण कह 
नरकायुके श्रायर्के झारण 
६. ४ का 9 
घहारम्मपारप्रहल कम्यायवः ॥ २५४ ॥ 


के है न 
अथय३ -| वबद्धारम्मपरिप्रदत्य | बता जारग्न जोर ४275 पररदट ता था 
| नाणबास्थायुपः ] नरकायुके जआाजचती यास्ण 


ड 
जि 


ते आरणग्भ और बात दरिदा सरूनधती झी शऋब /27 व नऋसगाआा व: ०5 


शण्ण है। बट शायद बंरानाभ रे उंच्य इंिलता रण ४, हे ना «ई :० ४ «5 
एूं। जाय को छओंन औआाब्गव पन्ध्रित ्ज्द्से घर हर 4 < है कट जज डे ब्थ 
सतपद बट पर्यियी गे आयु अजय अप टन मिड कह पल दस आन 
ज्याया सन हे दर था उ.झे घ ३ नयानभेताएउइ लत 7 हा ह 


बन 


कप] 
यु 
+ ध्. 


हज के ८ वर 
कक 6 ६ 7 हक उ०क 5 ५ »» हि 
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शता दे उसमें स्थावरादि जीवोंका नियमसे वध होता है। आरम्भके साथ बहु शब्दका 
पुमामस हूरद्े ज्यादा आरम्भ अबवा बहुत तीन परिणामसे जो आरम्भ किया जाता 
बट धारम्भ 7. ऐसा अर्थ समझना । 
3. पड ग्रद - पड वस्त मरी है, प्ले उसका स्वामी है--ऐसा परमें अपनेपनकीं 
पनमान क्त्या पर वलतुमें "बह मेरी है! ऐसा जो संकल्प है सो परिग्रह है। केवल वाह्म 
-पल्गादि प्रणाम हो परिषद नाम छागु होता है यह बात नहीं है; बाह्ममें किसी भी 
४7 ने दावे पर हो माई भाजमें ममत्व हो तो वहां भी परिग्रह कहा जा सकता 
मे तो सरचायपुर्े आसयके कारण बताये हैं वे संझेपसे हैं, उन भावोंका विस्वृत 


जे 
आखरवर्क कारणका 5 
बणन (म्तपर्त हैः 
(१) माया द्ध्या्य उपदेश दी |] 
(२) बहुव आस्म्माती ट्में कप के दरिमिरी करती । 
(३) दवा: कम तव्परः रन 
(४) पृथ्वीभ< सह: पधीपनो गो 
(५) कलर्स धर रे 
रू चुन प्द्श्थ दी नी कर ४ण | 
(७) द्रव बम सूद उतने १ कु 
(६) उंच पं ब्रा तरप पल १ 
(५+) जता लि हुपर्ण आम 
(३) ता 5 रख े ्् 
यो 8 2 हर हा 
(प्र! हु पति 35 संपदा “६ 


६ ४३१ 


*. 
श्र न पु न्ज 
डर नौ ता रा ्ः 
वा दिन २ 
3 ४ «०४४६ * नगद 
पा 
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भात्र अकैछा योग सातावेदनीयके आख्रवका कारण है । योगमें वक़्ता नहीं होती किन्तु 
उपयोगमें वक्ता ( -कुटिलता ) होती है । जिस योगके साथ उपयोगकी वक्रता रही हो वह 
संगुभ नामकर्मके आज्ञवका कारण है । आख्रवके प्रकरणमें योगकी मुख्यता है और वच्धके 
पर रणमें वन्य-परिणामकी मुख्यता है, इसीलिये इस अध्यायमें और इस सूत्रमें योग शब्दग 
प्रयोग किया है । परिणामोंकी वक्ता जड़-मन, वचन या कायमें नहीं होती किन्तु उपगोगमें 


० 


टला है। यहां आज्नवका प्रकरण होने और आख्रवका कारण योग होनेसे, उपयोगकी 


गत उपचारसे योग कहा है। योगके विसम्बादनके सम्बन्धमें भी इसी तरू 


आअनजउना । 


२ प्रर्त:- विस्वादनका अर्स हि न्‍ मावेश वक़तामें 
| * अरर:- विसंवादनका अर्थ अन्यथा प्रवर्तन होता है और उसका स ; 
व धश डे सवारी 'विसंबादन! जब्द अलग किसलिये कहा ? 


४7४!-...... 
ै कै 


| दो स्थफ्तों अपेक्षासे योग-वक्रता कही जाती है और परकी अपेक्षाते 
मय पे नाता है। मोक्षमा्ममें प्तिकूछ ऐसी मन-वचन--फाय द्वारा जो खो 


३ 
5. 


पक ५ 


हे इुवा यो पोग-ाकता दे और दुसरेको बेसा करनेके लिये कहना विसम्बादन हें | 

आय ३ रधरों उम्त आभ फरनेफ़ो कहना सो भी विसंवादन हे। कोई भी 
कद व ल्‍ बंद इसमे सर्म मानता दो उसे ऐसा कहना कि शुभरागसे धर्म वीं 
नह हद दो औोद बचाव समझ तथा वीतरागभावसे धर्म होता हे ऐसा उपदेश 
कहती कि वी पम्मक्‌ ज्यायका प्रतिपादन है, इसीलियें उ् 


कक ५ 
350 0000 


| न्‍प ६॥४ ॥ हद मिश्यादगंवका सेव, किसीकों श्रुरा वचन बोलता, रत र 
वाई हे, प॑ रत 


5 पर्दा सिन्द्, अपनी प्रजंसा दत्थादिका समावेश दो जीती 
व सेनिकन्क आब्वयक्ा कारण 


ताएुपगन गुतल्य ॥ २३ ॥ 


0 आर कक-क 


बाकी पल पक मा । 
& आर « 5:४8 5 +.! # पूर्च तीन अल वक था 0 । 
जे. हूं क्र «&» 5 जम ५पः ञ् ड़ डा 
का कर उच्च आ.न्‍्व-: छातय ट। 


5 दा 


हु $* # '$% ५८ ४ ६ है ता 27 6० * 
लि 72 कस 25 थ  ईू हर्न हि व 5. 
जी 


अध्याय ६ सूत्र २३-२४ ] [ ४४३ 
कहे, उससे विपरीत अर्थात्‌ सरलता होता और अन्यथा प्रवृत्तिका अभाव होना सो घुभ नाम 
कमंके आलवके कारण हैं । 
सयहां सरलता' शब्दका अर्थ अपनी शुद्धस्वभावरूप सरलता” नहीं समझना किन्तु 
शुभभावरूप सरलता' समझना । और जो अन्यथा प्रवृत्तिका अभाव है सो भी युधभावद्ष 
समझना । शुद्ध भाव आख़व-बंबका कारण नहीं होता ॥ २३३॥ 
अब तीयकर नामकर्मक्े थाखझे कारण वतलाते हैं 

दर्शनविशुद्धिविनयसम्पन्नताशी लब्नतेप्वनती चारो 3 नी दगज्ञानो पयी ग- 

संबेगी शक्तितस््वागतपसीमाधु-समा धिरवावृद्यकरणमह ध चर्यवहु- 

श्रुतप्रवचनभक्तिरावश्यक्रप रिह्य गिर्परगिपर भाव ना भव य नव तल पति 

तावकरखवस्थ ॥ २० ॥ 


अथः-- [| दश्शनविशगुद्दिः ) १-दर्शतविवुद्धि, [ विनयसम्पन्नता ] २-विनयसम्पत्नता, 
| शीलबतेप्चनतियारः ] ३>शील और ब्रवोंमे अवविवार अर्वात झ्ोवारहा ने दाना, 
| अनीदरणशानोपयोगः | ४-निरव्वर ज्ञानीपयोग, | संबेग ) “पंवार अवाद संतारंस भन्‍भी। 
टीना, [ शक्तितस्त्थागवपर्सी | ६-०-यक्तिके अनुसार त्याय बा ठप झरना, साथुसमाधि ! 
पन्‍्साधुसनाधि, [ पैयाबुत्यकरणम्‌ |) वेंदाउत्य इरना, | अद्रादासय दृध्ुतवदयवककः 
१०-१३-अट्[-जावाय-वटलत ( उवासय्याय ) और प्रवेदत ( साख पता आई... -॥, 
| थ्रायश्यकापरि दाशि। | (८-आावच्प उस तय आर ते, | बमंमिनावी हुड- व धिरथ का 
और | प्रवचनपत्सकवत्यत्‌ | (एअंबंपनत्वात्व 4 इज नाप घास द 2 ते | बहता 
तीथ्थकर-नामवार्मक जालन ते उनसण , | 


४४४ ] [ मोक्षशात् 
विशुद्धि होती है, वह तीर्थंकर नामकर्मके वन्धका कारण होती है । हृष्टांत--वचत-कर्मकी 
( अर्थात्‌ वचनरूपी कार्यको ) योग कहा जाता है। परन्तु 'वचनयोग'का अर्थ ऐसा होता है 
कि “वचन द्वारा होनेवाला जो आत्मकर्म सो योग है' क्योंकि जड़ वचन किसी वल्थके कारण 
नहीं हैं | आत्मामें जो आख्रव होता है वह आत्माकी चंचलतासे होता है, पुद्ृगल वो 
निमित्तमात्र है । 
सिद्धांत:-- दर्शनविशुद्धिकों तीथँंकर नामकर्मके आख्वका कारण कहा है, हें 
वास्तवमें दर्शनकी शुद्धि स्वयं आख्रव-बन्धका कारण नहीं है, किन्तु राग ही वन्धका गा 
है! इसीलिये दर्शनविशुद्धिका अर्थ ऐसा समझना योग्य है क्रि 'दर्शनके साथ रहा 0 
किसी भी प्रकारके वन्धका कारण कपाय ही है। सम्यग्दशनादि वन्धके कारण नहीं है न्‍ 
सम्यग्दर्शन जो आत्माको बन्धसे छुड़ानेवाला है, वह स्वयं बन्धका कारण कैसे हो सकता है “ 
तीर्थंकर नामकर्म भी आख्रव-बन्ध ही है, इसीलिये सम्पग्दर्शनादि भी वास्तवमें उसका कार्रा 
नहीं है । सम्यर्दष्टि जीवके जिनोपदिष्ट तिग्रेल्थ मार्यमें जो दर्शन सम्बन्धी धर्मानुराग होता है 
वह दर्शनविशुद्धि है । सम्यग्दर्शनके शंकादि दोष टूर हो जानेसे वह विशुद्धि होती है । 
( देखो, तत्त्वाथंसार अध्याय ४ गाथा ४& से ५२ की टीका पृ २२१) 
(२) विनयसम्पन्नता 


१>विनयसे परिपूर्ण रहना सो विनयसंपन्नता है । सम्यग्ज्ञानादि गुणोंका तथा जञावाईि 
युतसंयुक्त ज्ञानीका आदर उत्पन्न होना सो विनय है। इस विनयमें जो राग है वह आलवबँती 
फारण है । 


_ ऐ7वितय दो तरहकी है--एक शुद्धभावरूप विनय है, उसे निम्चय-विनय भी कहें 
ता हू। अपने शुद्धस्वहुपमें स्थिर रहना सो निश्चम-विनय है । यह विनय बस्धका कि 
“दा है। दूसरी शुभभावरूप विनय है, उसे व्यवहार-विनय भी कहते हैं । अज्ञानीके हे 
विलय होती ही नहीं । सम्बन्दश्के शुभभावरूप विनय होती है और बह तीर्थंकर नाम 
जासबहा कारग है । छ 


गे स्थ न पड बे नहीं निश्च ही बिना गर्व 
४०७४ 3 यरुणस्थानके बाद व्यवह्यार-विनय नहीं होती किन्तु विश्व 
होती है । 


(३) शील और बनोंमें अनतिचार 
धइईक तीन अथ होते हैं (१) सन्‌ स्वभाव, (२) स्वदार संतोष और (१) 


नी रे ॒ः कि मत 7 र्भ 
वीतकाी रक्षाके लिये होते हैं । सत्‌ स्वाति 


५ - ५ सी 
हवाई इपाउक उच्च ने दोना है । बढ 5 अगाय ः जाती हैं ते 
र्् $, बद $ वचन ने दान टठे। टू यु प्र है ॥। जब असिमन्द कपाय गली हैं तुव ५ 


श्४द्‌ | 


[ मोक्षशाक्ष 


(८) साधु समाधि 


सम्यग्हृष्ठि साधुके तपमें तथा आत्मसिद्धिमें विष्य आता देखकर उसे दूर करनेंका 
भाव और उनके समाधि बनी रहे ऐसा जो भाव है सो साधु-समाधि है; यह शुभराग है । 
यथार्थतया ऐसा राग सम्पग्हष्टिके ही होता है, किन्तु उनके उस रागकी भावना नहीं होती । 


(६) बेयाबत्यकरण 


वेयादृत््यका अर्थ है सेवा । रोगी, छोटी उमरके या बुद्ध मुनियोंकों सेवा करता सो 
वैयादृत्यकरण है । 'साधु-समाधि' का अर्थ है कि उसमें साथुक़ा चित्त संतुष्ट रखना और 
वेयादृत्यकरण' में तपस्वियोंके योग्य साधन एकत्रित करता जो सदा उपयोगी हों--ईर्स 
हतुसे जो दान दिया जाबे सो वेयावृत्त्य है, किन्तु साधु-समावि नहीं । साथुओंके स्थातको 


साफ रखना, दुःखके कारण उत्पन्न हुए देखकर उनके पैर दबाना इत्यादि प्रकारसे जो सेवा 
करना सो भी वंयादृत्त्य है; यह शुभराग है । 


(१०-१३) अद्दतू-आचार्य-बहुश्रत और प्रवचन भक्ति 
भक्ति दो तरह की है--एक शुद्धभावरूप और दूसरी शुभभावरूप । सम्यग्दशत 
परमार्थमक्ति अर्थात्‌ शुद्धभावरूप भक्ति है । सम्पग्दद्धिफी निश्चयभक्ति शुद्धात्मतत्त्तकी भावनाहूुप 
होनेसे बन्धका कारण नहीं है । सम्बग्हष्ठिके जो शुभभावरूप सरागभक्ति होती है वर 
पंचपरमेछोकी आराबनाढछूप है (देखो, श्री हिन्दी समवसार, आखस्रव-अधिकार गाथा १७३ से 
१७६ नयसेनाचार्यक्रत संस्कृत टीका, पृष्ठ २५० ) 


१-अहंत और आवचायेका पंच परमेडीमें समावेश हो जाता है । सर्वज्ञ केवली जिंत 
नगवान पहुँत हैं, वे सम्पूर्ण धर्मोपदेशमें विधाता हैं; वे साक्षाव्‌ ज्ञानी पूर्ण बीतराग हैं । 
साधु संघर्भे जो मुझा साथु हों उनको आचार्य कहते हैं; वे सम्पग्दर्शन-न्ञानपुर्वक चारित्त 
के पाल हैं और दुमरोंहों उसमें निमित्त होते है, और वे विशेष गुणाढ्य होते हैं ! 
ऊझायद्ुआुतक्ा अर्थ बढ़ाती उपाध्याय या सर्वे शाल्मम्रम्पन्नौ होता 
जो शा्ती भम्रक्ति है सो प्रवचनभक्ति है । इस 


दगरण है ऐसा समझता । 


बरजर 


है । ४--सम्यग्हश्टिकी 
भक्तिमें जितना रागभाव है वह आखबका 


(१४) आवश्यक अपरिदाधि 
आवइ्ब क भर्योद्धोसिका अर्थ हे आवश्यप कियाओंमें हावि ने होने देता । जन 


पट भाव २फमत ने नहां रह सहुता तब अदुमनाव दूर कफरनेसे शुमभभाव रह जाता 


४५० ] [ मोक्षशात 
अन्तरायकर्मके आखबका कारण 
विष्नकरणमन्तरायस्य ॥ २७ ॥ 


अर्थः-- [ विध्नकरणम्‌ ] दान, छाभ, भोग, उपभोग तथा वीर्यमें विघ्न करना सो 
[ अंतरायस्य ] अन्तराय कर्मके आस्रवका कारण है । 
टीका 
सस अव्यायके १० से २७ तकके सूत्रोंमें कर्मके आस्रवका जो कथन क्रिया हैं वह 
अनुनान सम्बन्धो नियम बतलाता है। जैसे किसी पुरुषके दान देनेके भावमें किसीने अन्तराय 
(पा ता उस समय उसके जिन कर्मोका आख्रव हुआ, यद्यपि वह सातों कर्मोमें बँट गया तथा 
उसे घसत दानातिराब कममें अधिए अनुभाग पड़ा और अन्य प्रकृतियोंमें मन्‍्द अनुभाग पढ़ा । 


प्रति भर प्रदेशबन्धमें योग निमित्त है तथा स्थिति और अनुभागवन्धमें कपायभात 
विमिन है ॥२७॥॥ 


अध्याय ६ उपसंहार |] [ थ५६१ 


तक कंसे पहुँचे ?--इससे यह सिद्ध होता है कि जो बाह्य शरीरादिककी क्रिया लव 
है किन्तु अन्तरंग अभिप्रायमें जो मिथ्यात्वादि रागादिकभाव है वही आज्नव है। जो जीव 
उसे नहीं पहचानता उस जीवके आलवतत्त्वका यथार्थ श्रद्धान नहीं है 

(४) सम्यन्दशन हुये विना आल्रव तत्त्व किचित्‌मात्र भी दूर नहों होता, इसलिये 
जीवोंकों सम्यग्दर्शन प्राप्त करनेका यथार्थ उपाय प्रथम करना चाहिये। सम्बस्दर्शन-सम्बन्ज्ञानके 
बिना किसी भी जीवके आखस्रव दूर नहीं होते और न धर्म होता है। 

(५) मिथ्यादर्शन संसारका मूल कारण है और आत्माके स्वरूपका जो अवशंवाद है 
सो मिथ्यात्वके आस्रवका कारण है, इसलिये अपने स्वरूपका तथा आत्माक्री बद्ध पर्यावोंका 
अवर्णवाद न करना अर्थात्‌ ज॑सा स्वरूप है वसा यथार्थ समझकर प्रतीति करना ( देसो, सृत 
१३ तथा उसकी टीका ) 

(६) इस अध्यायमें वताया है कि सम्बन्दष्टि जीवॉके समिति, अनुकम्पा, ब्रत, सराग- 
स्ंधम, भक्ति, तप, त्याग, वंयादृत््य, प्रभावना, बावश्यक क्रिया इत्यादि जो शुभमात्र हैँ थे 
सब आख्रव हैं बन्धके ही कारण हैं। मिथ्याहट्िके तो बास्तवर्म ऐसे गुमनाव होते हो बी. 
उसके ब्रत-तपके शुभभावकों 'बालब्रत' और बाठतप' कहा जाता है । 

(७) मूदुता, परकी प्रशंसा, आत्मनिन्दा, नम्नता, धनुत्तेरता थे मभराद उोतेसे वर्यह 
कारण हैं; तथा राग कपायका अंश है क्षत: इससे घावि तथा प्षपाति शोनों प्रहार 
गर्म बंधते हैं तथा यह शुभभाव है अतः अधाटि हर्मर्मिं मुनदाय, सदवोर, शाययस्तोद कथा 
शुभनामकर्म बंबते हैं; और इससे विपरीत अथनभावाता द्वारा जिन रगाहिय भा सपा 
है । इस तरह शुभ और अशुभ दोनों भाव बच्यक | वारण कै जदा। 2१ दत्द व? 


हैं कि शुभ या जशुभ भाव करते-करते उत्तते बल्े शरद प्रहट हा उतने । बा 
करते-पारते सच्चा परम हो जायेगा ऐसी घारण्य मं .। 8 ॥ 

(८) सम्फदशन आत्मावय पीचन भाच हो, ही ब424 जउ 4 व ०. - १६ *.ह 
चल चर बताया कि जय कायर्थोचरोे ४नित हज 35: कक दल >2: हे 222 ; 
तरफ कम आजव टोता है । बादचावड परम पावत >> ५ २.१५ 4 है #, 
बह जाएदोेच शा टी समस्त चिप मी मय 2 अजय मी 3 जेड 
का चर गीता ) | सतस पच्च यह दि. उप ५ कप 5 वह 25 22 2 कप किओों कक 
जनब बालच्यचयां तंगी 4 उपपे उच्चे ऋबदे 4. अं जाई कर |? -एक 5: 5. «| 
पा आम पी 7 व आम जी मय 3 कि | हे 


2 4 "हक ७6 के व 2 रब तक ग 5 
0०५) ५७ * «के ६ ३. 5६ ५४७ कै उाॉ४ कक हे कक ह 5, ४ कक 


४५२ ] [ मोक्षशाल 


अतः उसके किसी भी अंशमें राग-देघका अभाव नहीं होता-और इसलिये उसके आखवन्वस 
दूर नहीं होते । सम्यग्दर्शनकी भुमिकामें आगे बढ़ने पर जीवके किस तरहके शुभभाव आते है 
इसका वर्णन अब सातवें अध्यायमें करके आस्रवका वर्णन पूर्ण करेंगे, उसके वाद आठवे अध्यायत 
वन्ब तत्त्वका और नवमें अध्यायमें संवर तथा निर्जरा तत्त्वका- स्वरूप कहा जायगा। पर्मझ 
प्रारम्भ निश्चय सम्यग्दर्शनसे ही होता है । सम्बन्दर्शन होनेपर संवर होता है, सवरप 


[वर्जैरा होती है और नि्जेरा होनेपर मोक्ष होता है, इसीलिये मोक्षतत्त्वका स्वर्षप अंर्ति 
घ्यायम वतलाया गया हु 


और इस अध्यायमें यह भी बताया है क्रि जीवके विकारी भावोंका परववव्यके सीर्य 
केसा निमित्त-तेमित्तिक सम्बन्ध है । 


इस तरह श्री उमास्वामीविरचित मोक्शाख्की गुजराती टीकोके 
हिन्दी अनुवादर्म छडट्ठा अध्याय समाप्त हुआ । 





'डश४ ] [ मोक्षशात्ष 


इस अध्यायमें बताया है कि सम्यर्हष्टि जीवके होनेवाले ब्रत, दया, दान, करंगा, 
मेत्री इत्यादि भाव भी शुभ आखव हैं और इसीलिये वे बन्धके कारण हैं; तो फिर मिष्या: 
दृष्टि जीवके ( -जिसके यथार्थ व्रत हो हो नहीं सकते ) उसके शुभभाव धर्म, संवर, नि्जरा 
या उसका कारण किस तरह हो सकता है ? कभी हो ही नहीं सकता । 


प्रश्त/--शास्षमें कई जगह कहा जाता है कि शुभभाव परम्परासे धर्मका कारग 
है, इसका क्‍या अर्थ है ? 


उत्तर;---सम्यग्हष्ट जीव जब अपने चारित्न-स्वभावमें स्थिर नहीं रह सकते (व 
भी राग-द्वेप तोड़नेका पुरुषायं करते हैं, कितु पुरुषार्थ कमजोर होनेसे अशुभभाव दूर होता हैं 
ओर शुभभाव रह जाता है। वे उस शुभभावको धर्म या धर्मका कारण नहीं मानते, किन्तु उसे 
आ्व जानकर दूर करना चाहते हैं। इसीलिये जब वह शुभभाव दुर हो जाय तब जो 
गुभनाव दूर हुआ उसे शुद्धभाव ( -धर्म ) का परम्परासे कारण कहा जाता है। साक्षी 
हुपसे वह भाव शुभाखव होनेसे वन्चका कारण है और जो बन्धका कारण होता है वर 
संवरका कारण कभी नहीं हो सकता । 

अज्ञानोके शुभभावको परम्परा अनर्थका कारण कहा है। अज्ञानी तो शुभभावको धर्म 

या धमंझा कारण मानता है और उसे वह भला जानता है; उसे थोड़े समयमें दूर करके 

स्पयं अगुन छूपसे परिणमेगा | इस तरह अज्ञानीका शुभभाव तो अशुभभावका (--परापका) 

परम्परा कारण कहा जाता है अर्थात्‌ वह शुभको दूर कर जब अशुभरूपसे परिणमता है तब 
पूर्व हा जो शुननाव दूर हुआ उसे अशुभभावका परम्परासे कारण हुआ कहा जाता है । 

( पंचास्तिकाथ गाथा १६८ श्री जयसेनाचार्यक्रत टीका ) 

इतनी भूमिका छक्षमें रखकर इस अध्यायके सूत्रोंमें रहे हुफे भाव बरावर समझतेसे 


वन्-ुर्त ब्प डी भूल दूर हो जाती है। 


तब्रतका लत ण॒ 
हिमाउनलतस्तेयाबद्यपरिग्रहेभ्यो विरतित्रतम्‌ ॥ १ ॥ 


अवध ० दिसाउनतस्तेयाबद्भपत्प्रदेम्यो बिरतिः | दिंसा, शूठ, चोटी, मेंदुत औद 
हि ह नव पशिदाद वरति ममज्वहूप पॉरवमस-दन पांच परायोंसे (बुछिपुर्वकू) लिद्ठतत दीनां 


है ५ 53 जो 


श्स 
ह्वी जीव व्ती दोती ० 0! 
द्रव दो १ क्गवानन त्मथ्याईदि शुनराज व श् 
दी समता: गाया ठ्था उसकी दीका १ खाली कं अर्थ अरगीर्त है) 
२. बस अध्याय महाकत और गुग्क दी आलबईा कहे 5 इसलिये व उपादेय के 
हो। सकते हूँ अआख्व वो बस्वीी ही सोच 9 अत: मद और कयुद्दत रन दल 
साधक हैं थे ([तरागनावर्द तरल लो मोती साथ दें। * महावीर 
आखब भरती की ऑरिशरी संभव नहा «५ सर्वे कर रहित व उद्ालीत भी हे उ्तीदा 
नाम ऑस्ल ५, | जो आर -मोहके चदथन की ह्ोनेल महान द्र्धली होता ख्ः्‌ 
आसन मछ हि: 3 छूदता * आानकीर खत सात सं करती, नी दोहा 7 त्याग 
बगल ैं उस बोर हन्दमे ला दि अर्थित द्ीपवा ली कर्ता ह्गाय हरा हैं. हे 
दूसरे. ह्ण्गः घदा आय कावती टे पदन्तु, चु्स असे के मात: दुर्ीद ि ममसाआ 2 
मुनि, खवब सर्द बी वश अर्थ न ठग टू लि 
गहाआत-अ 5 बता पाती है, परत उस सो पी प्‌ 
(०४9 (लय शीट ५ इक ११ ५४ 
धए्न+ “7 सद 3८ ये ० न 3250 27 3६ ५ ४ कक ० 
वा ठे ध 
उत्तर: >4८३ >प् क0 + मय कह 2 
ण्म उ््चादोेने ४१ दिये पे के ५ 3 कह 08 ल्‍्ध् 
्य तप ए्‌ अत हक 5 डे अमर हक 229 75 | 
कर्ण 3, प्र ५ ली है | रह 5 डक 25 पक मे 
श्ग बए+ चने जप पे रे 6३ 7५ छल के & हि ४ है 5 25 न 
पके 0 ६६ हे चर 29 कि 2 ४. ४ कि ४१५० 
>म्तपिगे )) स् हि 2७५, कक 3 न 30.2 ह मु 
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होते दो नहीं, 


कं दाल्वर्सदित द्व 
बट नम लक 
जीवर्क ्ति! 


[ मोक्षशात 


चारित्रका विषय इस शास्त्रके € वें अध्यायके १८ वें सूञअमें लिया है, वहां इस 
सम्बन्धी टीका लिखी है, वह यहां भी लागू होती है । 


४--ज्त दो प्रकारके हैं--निमश्चय और व्यवहार । राग-द्वेपादि विकऋल्पसे रहित होता 
सो निश्चयत्रत-है । (देखो, द्रव्यमंग्रह गाथा ३५ टीका) सम्पग्ृष्टि जीवके स्थिरताकी वृद्धिल्प 
जो निविकल्पदशा है सो निश्वयत्रत है, उसमें जितने अंशर्मं वीतरागता है उतने अंथर्मे 
यथार्थ चारित्र है; और सम्यग्दर्शन-ज्ञान होनेके वाद परद्रव्यका आलम्बन छोड़नेरूप जो शुभभाव 
है सो अगुब्नत-महात्रत है, उसे व्येवहारत्रत कहते हैं । इस सूत्रमें व्यवहारत्रतका लक्षण दिवा 
है; इसमें अशुभभाव दूर होता है, किन्तु शुभभाव रहता है, वह पुण्याल्वका कारण है । 

श५>-मो परवात्नत्रहाश अध्पाय २, गाया ५२ की ठीकामें ब्रत प्रुण्यवन्धका कारण 
है और अन्त पापवन्धका कारण है यह बताकर इस सूत्रका अर्थ निम्तप्रकार किया है- 


“इसका अथे है फ़ि-प्राणियोंकों पीड़ा देना, झूठ वचन बोलना, परथन-हरण करना, 


ऊशीलका सेवन और परिप्रह-इनसे विरक्त होना: सो ब्रत है; मे अहिसादि ब्रत प्रसिद्ध हैं, यह 
व्यवहारनयसे एकदेश ब्रत हैं ऐसा कहा है । 


जीवघातसे निर्वात्ति,. जीवदयामें प्रवृत्ति, असत्य-वचनसे निन्व॒त्ति और सत्यवचनमें 
प्रवृत्ति, अदत्तादान (चोरी) से निवृत्ति, अचौर्यमें प्रजृत्ति इत्यादि रूपसे वह एकदेश न्नत है।” 
( परमात्मप्रकाश ४8४ १६१-१६२ ) यहां अगुन्नत और महात्नत दोनोंको एकदेश ब्रत कहा है। 


उसके वाद वहीं निश्चयन्नतका स्वरूप निम्नप्रकार कहा है ( निम्चपत्रत अर्थात्‌ 
स्वरूपस्थिरता अथवा सम्यकचारित्र)-- 


४ और राग-द्वेषरूप.संकल्प-विकल्पोंकी तरंगोंसे रहित तीन मुप्तियोंसे गुप्त समाधिमें 
थुनाशुभके त्यागसे परिपूर्ण ब्रत होता है ।” (परमात्मप्रकाश 99 १६२) 
सम्परदधिकि जो शुभाशुभका त्याग और शुद्धका ग्रहण है सो निश्चमत्रत है का 
उनके अगुभका त्याग और शुभका जो ग्रहण है सो व्यवहारत्रत है-ऐसा समझता । मिथ्या- 
इड्ठिके पिश्वचिय् या व्यवदार दोनोंमेंसे किसी भी तरहके ब्रत नहीं होते । तत्त्वज्ञानके बिता 


मटाबगादिशा भाचरण निथ्याचारित्र ही है। सम्यग्दर्शनरूपी भूमिके बिना ब्रतरूपी दृद्षा ८ 
रहीं होता । 


है बेतादि शुनोप गेग वास्तवमें बन्धक्ा कारण है। पंचाब्यावी भाग २ गावा ७: 
हद ञ मन फटा छा छठ“: कै मिः प््ज कर दाता हक उड़ 7 चा त्त्रि तह १२ सिद्धि 
| हर मे जहा है [: 'यद्रपि झूड़िगे झुयोदयोद भी चात्त्रि इगा_नामते प्रसिद्ध , 
पामल अपने ॒ 


तु | ऋूषा या की कानेगे थम म्थ हे इसल्यि वह भिश्चमसें सार्थक वामघाता 


हे 
कहीं है। ले तो ह है जी कार 
तोग विश्क कार्यकारी ब्क्ारी दें बह बीते 
् आर गत 2) 2, <ः 
दह बुंडाप द्ञार्मावि। 
दिपादो 


२--सम्बा्तों जुनोपयो्य ब्न्थती घ्राप्ति होती है एस श्री हुन्दईन्दी द 
प्रताचचनसा ९ गा० १ न्न॑ कही ें उसमें अमृतावाद्रगर् ड्स वीक मुततिवान न्द्ले 
आएरिवरर्ि कामके सरल सम्पर्क दें त्त्ने जो शुद्ध भर शुन ( दरार) 
उसके पट कक लिये (7 पस्मानो अत ओर कर दरितमर 


मद कण प्राप्त परत ० 
प्राप्ल मे सख्त दे 
फीफा मई, आप "वधोर शक पल ६ 7६ ले ४ 2 पक] 
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ष्प कप 52 4282-. ० हा 
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7 ताकि 
डपए्‌ पर ] + 


मिथ्याइष्टिको या सम्पस्दट्टिकों भी, राग तो यन्धका ही कारश |; 
शुद्धवरूप परिणमन मात्रसे ही मोल है । 
३--समयसारके पुण्य-पाप अधिहारते १३७ में हछसर्मे तो आलापदे। कहते किला 
यावत्पाकमुर्प ति कर्मंपिरतित्ॉनिस्थ सम्यह नया, 
फर्मज्ञानसमुच्चयोउषि विध्ितस्तायन्न हाचित्तति: । 
कित्वत्रापि समुकृसत्यवशतोी सत्कर्मजन्वाथ पतन, 
मोक्षाय स्वितमेक्मेव परम ज्ञान विमुक्ता स्ातश॥ ११०॥ 
अथे।--जब तक ज्ञानकी कर्मवरर्सत बराबर परिएर्णताहों प्राप्पव नहीं दोती गये 
तक कर्म और ज्ञानका एकत्वपना शासतरमें कहा हे; उनके एक साथ रहनेगें गोद भी क्षति 
अर्थात्‌ विरोध नहीं है । परन्तु यहां इतना विशेष जानना कि आत्मामें अवशझूपशी जो हरे 
प्रगठ होते हैं अर्थात्‌ उदय होता है वह तो बन्धका कारण द्वोता है, और मौका 
कारण वो, जो एक परम ज्ञान ही दे वह एक ही होता दै कि जो ज्ञान स्वतः विंमुर्ते 
है ( अर्थात्‌ त्रिकाल परद्रव्य-भावोंसे भिन्न है । ) 
भाषाथे;--जब॒ तक यथाख्यातचारित्र नहीं होता, तब तक सम्यग्दृष्टिको दों 
धारायें रहती हैं-शुभाशुभ कर्मधारा और ज्ञानधारा । वे दोनों साथ रहनेमें कुछ भी विरोध 
नहीं है । ( जिस प्रकार मिथ्याज्ञानकों और सम्थग्ज्ञानकों परस्पर विरोध है, उसी प्रकार 
कर्मसामान्यको और ज्ञानको विरोध नहीं है । ) .उस स्थितिमें कर्म अपना काये करता 
है और ज्ञान अपना कार्य करता है । जितने अंशर्म शुभाशुभ कर्मधारा दै उतने 
अंशमें कर्मवन्‍ध होता है; और जितने अंशमें ज्ञानधारा है उतने अंश कमेका नाश 
होता जाता है। विपय-कपायके विकल्प अथवा व्रत-नियमके विकल्प-शुद्धखरूपकी 
विकल्प तक कर्म बन्धका कारण है। शुद्ध परिणतिरूप ज्ञानधारा ही मोच्षका कारण है। 
( समयसार नई गुजराती आवृत्ति; पृष्ठ २६३ ) 
पुनश्य, इस कलदाके अ्थमें श्री राजमकहजी भी साफ स्पष्टीकरण करते हैं किःए 
“यहाँ कोई आान्ति करेगा--'पिव्याहष्टिको यतिपता क्रियारूप है वह तो बत्थका 
कारण है, किन्तु सम्पग्हष्टिकों जो यतिपना शुभ--क्रियारूप है वह मोक्षका कारण है; क्योंकि 
अनुभवज्ञान तथा दया, ब्रत, तप, संयमरूपी क्रिया--यह दोनों मिलकर ज्ञानावरणादि कर्मोको 


क्षय करते हैं /-शेसी प्रतीति कोई अज्ञानी जीव करता है; उसका समाधान ईंसे 
प्रकार है-- 


छ्म क्रियासे ४ उसे ५ ल्यकते री 
मो % डद्यवि एक के कलम हट व शुद्धता जे 
जी दैं। 2 उसमें जो क््यारू परिणाम दू उससे दा आग होता उससे 
कमर व ण्क ओग भर सही तन बता अल हर 
बसा 7 पु जानी 4 स्वत अनु; जद द्धी दें: ड्स नी द्वारा उस से 
केक द्ोता के उससे वेशमान जे. द्वत लि द्वोता पल ० दस्तुत पूदार 
85 बढ, जी है बसी कहते दें कि 
( देखी, द्रसा* कल तहत हल्दी व 27725 303 सूरत दा) 
उपरोक्त ना। ग्पटान री क्स्के कि खत बी सी दस्ताग हि ४ 
उ्सीः तत्व जी स्पथ हट, खसमें अन्न (्द्ग्यी कप _>दु्र्कियएों सदा मो 
साधन ने हे। मबती। » मात नये टी हाल 8 दर घन मे 
पुर प्रग्दानओं अप, उ बह 0003 
4 आज हे की 
; ; 


(मप्पार्थी 6 | 


( -_«. जान 
>तउत्न गे 
मी 2 
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परिणति है उतने अंश नवीन कर्म-वन्ध नहीं करती किन्तु संवर-निर्जरा करती है और उत्ती 
समय जितने अंश रागभाव है उतने अंशसे कर्-बन्च भी होता है । 
५--श्री राजमल्लजीने 'बृत्तं कर्म स्वभावेन ज्ञानस्थ भवन नहि प्रुण्य-पाप अ० की 
कलशकी टीकामें लिखा है कि जितनी शुभ या अशुभ क्रियाहूप आचरण है-वारित 
उससे स्वभावचारित्र-न्ञानका ( शुद्ध चैतन्यवस्तुका ) शुद्ध परिणमन ने होई ईरसी 
निहचो छे (-ऐसा निश्चय है ।) भावार्थ--जितनी शुभाशुभ क्रिया-आचरण हैं अथवा वाह 
वक्तत्य या सूक्ष्म अन्तरंग रूप चितवन अभिलापा, स्मरण इत्यादि समस्त अशुद्ध परिणमन हैं 
शुद्ध परिणमन नहीं है इससे वह वन्धका कारण है--मोक्षका कारण नहीं है । जैसे-- 


कम्बलका नाहर-( कपड़े पर चित्रित शिकारी पशु ) कहनेका नाहर है बेसे-अशुभक्रिया 


आचरणरूप चारित्र कंथनमात्र चारित्र है परन्तु चारित्र नहीं है निःसंदेहपने ऐसा जानो। 
( देखो रा० कलश टीका हिन्दी पु० १०८ ) 
६--राजमछजी कृत समयसार कलश टीका प० ११३ में सम्यग्हष्टिके भी शुभभावकी 
क्रियाड़ों बन्धक कहा घाय समुल्लसति' कहते जितनी क्रिया है उतनी ज्ञातावरणादि 
फर्म-बन्ध करती है, संवर-निर्जरा अंशमात्र भी नहीं करती; “तत्‌ एके ज्ञान मोक्षाय स्थित 
परन्तु बह एक शुद्ध चेतन्यप्रकाश ज्ञानावरणादि कर्मक्षयका निमित्त है । भावार्थ ऐसा जो 
एक जीवमें शुद्धत्व, अगुद्धत्व एक ही समय ( एक ही साथमें ) होते हैं, परन्तु जितना आधे 
गुउत्व है उतना अंश कर्मक्षपन है ओर जितने अंश अशुद्धत्व है उतने अंश कर्मबन्ब होते हैं 
एड ही समय दोनों का होते हैं, ऐसे ही है उनमें संदेह करना नहीं । 
( कलश टीका पृष्ठ ११३ ) 
फविवर बनारतोदासजीते कहा है कि »< & »< पुण्य-पापकी दोऊ क्रिया मोद्षपंयकी 
हुतरणी; बन्‍्धकी करेगा दोउ, दुहमें न भरी कोउ, बाधक विचार में निधिद्ध कीनी करनी ॥१२॥ 
जोडों अष्ट कमं दा बिनाश नांहि सरवया, 
तोलों अन्तरातमामं धारा दोई बरनी ॥ 
ऊ जानघारा एक गुजाणुम कर्मधारा, 
दुंड़ड़ी प्रकृति स्थारी स्थारों न्‍्यारो चररनी ॥ 
इनो वियेध जुू करमबारा बन्चरूप, 
पराव्त सहाति जिविश अन्य करनी | 
गनीदियारा मोसड्म सीवही कऋरमनड्रार 


- 
" 


रत 


च्कृ 
्ट 


7 हा 


हि पं 


इव ही! उरस्‍सडार शो-समुद्र तरनी ॥ १४॥॥ 
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७“ अमृतचद्धातार्यक्कत पु० सि० उपाय गाथा २१२ से १४ में सम्यस्हष्टिके संबंध 
कहा है कि जिन अंशोंसे यह आत्मा अपने स्वभावरूप परिणमता है वे अंश सर्ववा वन्दके 
हैतु नहीं हैं; किन्तु जिन अंशोंसे यह रागमादिक विनावरूप परिभमत करता है वे हो संग 

बन्‍्चके हेतु हैं । श्री रायचन्द्र जेन शाद्मालासे प्रकाशित पु० सि> में गा० १११ का अब 
भाषा टीकाकारने असंगत कर दिया है जो अब निम्न लेखानुसार दिखाते हैं । [ -अनगार 
घममरतमें भी फुडनोटमें मछूत अर्थ है] 
असमग्र' नाववतों रत्तत्यमस्ति कर्मबन्ध्रों यः । 
स विपक्षकुतो-वस्य मोक्षोपायों से वच्चनोपायवः: ॥२१ ६॥ 

अन्वयार्थ:- असम्पूर्ण रत्तन्नयक्रो भावव करनेवाले पुरुषके जो शुनमर्मझ़ा वन्‍्ध है सो 
बन्ध है सो बनन्‍्च विपक्षक्ृत था बन्ध्र रागक्ृत होनेसे अवश्य हो मोक्षका उपाय है, व्यय 
उपाय नहीं । अब सुसंगत-सच्चे अर्थंके छिये देखो, श्रो टोडरमलजीदृत पु स्ि3 यन्‍्य, प्रस्ययः 
जिनवाणी-प्रचारक कार्यालय कछकत्ता पृ० ११५ या० १११॥ 

अन्चवार्थ:--असमग्र' रत्ननश्व भाववतः थे: करमंबन्ध: अस्लि लः विपक्षइत रत्तापय नु 
मोक्षोपाय अस्ति, न बन्धनोपाय 

अथ;--एकदेशरूप रत्नक्षयत पानेवा के हो हर्मदन्प गोग़ है यह रावपन 
नहीं होता । किन्तु र्नन्नयके विपक्षी झा रागईप हे उससे होंडा है । बद रत्लरय तो वारवयख 
मोक्षदा उपाय है बन्धचवत उपाय नहीं छोटा । 





भावाय।--सप्पग्ट षि जीव ही एेटणय रतअदवोो जभारार उरह है उच्थ गा 
बन्य होता है बह रत्तबसे नदी गीत विचदु ही वाडुन ाइ हे >प शाप है । 
इससे लिद्ध हुआ लि पभबन्ध हरनेवाद नुभ * । 

अब रत्ततय जोर राग केक # ॥ / + २० ह8 5 ९ - .»५ 
सार सम्प-ए्टटिक रागढा वच्य जे ही «व न. हे कर २,2२७ » २० 
गोध्षपत देते बारण फरला है | फिर छान “च्छ थे »., ५ +|7े  +»६५१ ६३..' 


५ हा 5 काहबू # 
है और इसरो बाय छोर चढह है मोर वार बाल 4.४ (बढ . ५५३, 
जासव जता है वहा बच छूने कया: ये नाव है बनाए एुट 2/5 इ र. 
है श्राप € 0३ एलडर्न उप कै के 5? १ 3 5 
| न ने दापव) आखितद अअए ०, . कह आन कक पार । कटा त 8 8 5 हट ४४248 
(05३ की 5 पक कह क 5 फल तो जी हे आए कक जेट हु प्र 


ञ् कि रा कक कक * डी भा $ 
२ हारे कई + बन्‍किि 4 आए 5 २२०: . 


डर मोशषशात् 
द२ ] ( 


५८ प्वा कारए ग जे आअध् ! 

कोई ऐसा मानते हैं कि, सम्यग्हष्टिहा शुभोपयोग मोक्षक्ा सच्चा कीरण हैं से है 
उससे संवर-तनिजेरा है अतः वे वन्चका कारण नहीं हैं, तो गह दोनों मान्यता अयथाय € 
हैं ऐसा उपरोक्त शाल्षाधारोंसे सिद्ध होता है । 


६, इस म्रूत्नका सिद्धान्त का 

जीवोंको सबसे पहले तत्त्वज्ञानका उपाय करके सम्पग्दर्शन-ज्ञान प्रगट करना कह । 

उसे प्रगट करनेके वाद निजस्वरूपमें स्थिर रहनेका प्रयत्त करना और जब स्थिर त ईँँ 

सके तब अशुभभावको दूर कर देशक्नत-महाब्रतादि शुभभावमें लगे किन्तु उस शुभको धर्म 

माने तथा उसे धर्मका अंश या धर्मका सच्चा साधन न माने । पश्चात्‌ उस शुभभावको भी 
दूर कर निश्चय-चारित्र प्रगट करना अर्थात्‌ निविकल्प-दशा प्रगट करता चाहिये । 


ब्रतके भेद 
देशसवंतो5एुपहती ॥ २ ॥ 


अथे।--ब्रतके दो भेद हैं-[ देशतः अणु ] उपरोक्त हिंसादि पापोंका एकदेश त्याग 
करना सो अपुन्नत और [ स्वेतः मद्दती ] स्वदेश त्याग करना सो महाव्रत है । 


ठीका 

१-शुभभावरूप व्यवहारत्रतके ये दो भेद हैं । पांचवें गुणस्थानमें देशतब्रत होता है । 
ओर उठट्टे ग्ुणस्थानमें महात्रत होता है। अध्यायके २६ वें सूत्रमें कहा गया है कि यह 
व्यवहारब्रत आख्रव है । निश्चयत्रतकी अपेक्षा से ये दोनों प्रकारके ब्रत एकदेश ब्रत हैं ( देखी, 
सूत्र १ की टीका, पैरा ५) सातवें गुणस्थानमें निविकल्प दशा होने पर यह व्यवहार महात्रते 
भी छूट जाता है और आगे की अवस्थामें निविकल्प दशा विशेष विशज्ञेष हृढ़ होती है इसीलियें 
वहां भी ये महान्नत नहीं होते । 

२-सम्यग्दृष्टि देशब्ती श्रावक होता है। वह संकल्प पूर्वक त्रस जीवकी हिंसा ने करे, 
न करावे तथा यदि दूसरा कोई करे तो उसे भरा नहीं समझता । उसके स्थावर जीवोंकी 
हिसाका त्याग नहीं तथापि बिना प्रयोजन स्थावर जीवोंकी विराधना नहीं करता और 
प्रयोजनवश पृथ्वी, जलू इत्यादि जीवोंकी विराधना होती है उसे भली-अच्छी नहीं जानता । 

प्ररन;--इस झाल्के अध्याय € के सूत्ष १८ में ब्रतको संवर कहा है और अध्याय 
£ के सूत्च २ में उसे संवरके कारणमें गशित किया है, वहां दस प्रकारके धर्ममें भथवा 
संदमर्मे उसका समावेश है अर्थात्‌ उत्तम क्षमा्में अहिसा, उत्तम सत्यमें सत्य वचन, उर्तेग 
इसमें अचौर्य, उत्तम ब्रह्मचयेमें ब्रह्म और उत्तम आ्किचन्यमें परिग्रह-त्याग--ईस तरर्द 
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ब्रतों का स्मावेद उसमें हो जाता है, तथापि यहां व्रतकों आद्तका कारण क्यों कहा है ? 
उत्तर+- इसमें दोप नहीं, नववां संवर अधिकार है वहाँ निवृत्तिस्वदप वीतराम- 

भावहूप ब्रतकों संवर कहा है और यहां जाब्व अधिकार है इसमें प्रवृत्ति दिखाई जानो है; 
क्योंकि हिंसा, असत्य, चोरी इत्यादि छोड़ देने पर अहिसा, सत्य, अचौये वस्तुका प्रहम वर्ग रह 
क्रिया होती है इसीलिये ये व्रत शुनक्र्मोके आलवके कारण हैं । इन द्तोसें भी धन्नतोंको 
तरह कर्मोका प्रवाह होता है, इससे कर्मोक्री निवृक्ति नहीं होती, इसोडियि आखव अधिकारमसे 
ब्रतोंका समावेद् किया है । ( देखो, स्वावसिद्धि अब्याय ७ सूत्र £ को दोडा, प5 ६-६ ) 





८-+मिथ्यास्व सहण मसहापापक्तों सुख्यहपसे छुडानेकी प्रवृत्ति न हू डर 
बालोंमें हिंसा बताकर उसे छुट्देनकी झुख्यता करना सो क्रम-नंग उपदेश है । [ आापूनिय 
हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक आअ० ५ प्र८& १६१ ) 


एकदे वीनराग और शआाबककी द्वतरूप द्शाक्े निम्िच-नेमिनिक सम्बन्ध ? 
४“ जवादद रोग आर ख्ाव्रकका द्वतरूप द्रद्माकं नामल-नादा सम्वन्ध 5, 

2. पं का द्नत होते ही ४ से सरहद वीपरामलाके ३ 
बचाव एकदश वीतरागता होने पर क्ावकक अल होते हो है | इख सरहद वीवरामताई ओर 


2 
कर ४ ः कक, लक न न 
महात्रतके भी निर्मित्त-्तमित्तिक सम्बन्ध है, धर्मती परीक्षा धत्तरंय बौतरानभाजसे जोगी *, 


शुनभाव और बाह्य-संयोगस नहीं होती 


न्ग्ज्र 
१९] 
न 
] 
] 
>> 
आई 
रा 
कह 
है। 
है 
| 
मकर. 


8, इस खत्म कद दुण सड्गहा 5बेरूप 

यहां छद्यस्वके बुद्धियोबर स्वूल्थनोी छप्णाल खीटपद्ालओ सरप्ता साहा है 7 
किया है किल्‍तु केबलजानगोचर सूद मस्बबा  हह: जडए। हक: हक कर हज आडो 
सकता । इसवा उदाहरण:-- 

१। ऋटियां अत “8२४ 

अणुक्रमीका बर्वात्याका न बह - 7 हा + वह आए 2 59. 
शी है. संवंधि जाट भी जोश दी: 0 व क जैक फआ,. कीडयुर किक ही | दहत का ही पे: 
गोय मासचका अभिषाव व जंध्य 0#७ (  « बी बा की १ ५१३०५: 
इस सजाध उसके जवोनप लय 5-८ 


५88 है ३«४ ६१४३ ६ 37,«- हक का हर है भा द् * 3. 2 ञ हि 

34, 4 4 ६५ ९ । 3६९६ बे 55५56 कै. ४१% % ५ 5... +. के: ५ 
कं &<, +९.३ रे 2. 72% <8 जब डे ह हि 
भ बओं पे ४६३ ९.३ कई 2 /ैं4/5 ८ है 5 क+ के 2 कर ५ 5८ डे: 58 बम पर 
5 है के $ हे 7 
* ५) 4॥ ६९३. ६६६ || है ७५ $ ढऊ + जे ट न क 

रे है 5 पु 
ध १९७ ३ +३ ८ १75.,% *5"६४६ .« 
पर हा के 

ही भ १६९ £॥ बी हि #-.8है! जय ५5 अं ६ हू 


हि ् हि ] 


पृथ्वों सोदता, अप्रासुह् जठसे क्रय हएना इटशए 


स्थुल चस जीवों हो पोड़ा उलानेता ला उर्माप्या ऐै) हो बज आर. से | 
उनके हिसहा सर्बता त्याम झऋशा नाश हे । कि 
२७ पत्याद चार यो सझ्त्यों पर 
मुनिके असह्, चोरों, सवा्धनों योर परवान टांग है, परत फे।उजानर्म बीते 
की अपेक्षासे असत्य वनत रोग बाराय गुगहवाल व्यस्त आओ 
परद्रव्योंका ग्रहण तेरहवें गुणस्तान तह है, चंदा उद्या नये गुणहवाल परम 
परिग्रह दसवें गुगस्वान तह है, ना समाशर गा पद्म परियर कली भग तने भी दा 
है, परल्तु वहाँ प्रभादयुवं 5 पापरूष अभिष्ना। नी है । लोक गो जिन किंवार्त्ति हद 
नाम प्राप्त करता है हि यह सठ थोडा है, नोरो एसता है, इईशील शेवन कया 
तथा परियग्रह रखता है, वे फ्रियायें उनके नहीं हैं, इसलिये उनके असलादिए्का जाएं का 
गया है। 


अन->क 


025 आज काश 


(३) मुनिके मूलगुणोंमें पांच इन्द्रियोंक विषयों त्ाग फटा ऐँ मिन्तु दखियोंती 
जानना तो नहीं मिटता; तथा यदि विपयोंमें राग-द्ेष सर्वभा दुण हुआ हो तो वहीं की 
ख्यातचारित्र हो जाय वह तो यहां हुआ, परन्तु स्थुल॒हपस विपय-इच्छाका अभाव हूँगं विषयाँ 
तथा बाह्य विषय-सामग्री मिलाने की प्रवृत्ति दुर हुई हे इसीलिये उनके ड्न्द्रियके ५ 
का त्यांग कहा है, । ( मोक्षमार्ग प्रकार्शर्ि ) 

(४) त्रसद्दिसाके त्याग सम्बन्धी है 

यदि किसीने लसहिंसाका त्याग किया तो वहां उसे चरणानुयोगमें अथवा के 

जिसे अ्सहिसा कहते हैं उसका त्याग किया है । किन्तु केवलज्ञानके द्वारा जो ब्रसजीव दे हल 
जांते हैं. उनकी (हिंसांका त्याग नहीं बनता । यहां जिस असहिसाका त्याग किया उसमें 
तो उसे हिंसारूप मनका विंकल्प न करना सो मनसे त्याग है, वचन न बोलता सो वचन 
त्याग है ओर शरीरसे न प्रवेतेता सो कायसे त्याग है ॥रा॥ (मोक्षमार्ग प्रकाशक से 


अब॒ ब्रतोंमें स्थिरताके कारण बतलाते हैं 
तत्स्थेयार्थ भावना; पंच पंच ॥३॥ 


श््प्र ] तोंकी ग + 4 त्येवी 
अथ३--[ तत्स्लैयौर्थ] उन ब्रतोंकी स्थिरताफे लिये [ भावनाः पंच पंच | * 
चतकी पाँच-पांच भावनायें हैं । 


फिसी वस्तुका वारबार विचार करना सो भावना है॥शः 


| 
प्र 
लि] 

हैंड 


बब्याव ७ चूत्र ४ ] 
अहिसा अवकी पाँच मज़नायें 
वाबमनो गुप्तीर्यादान निच्षेपणस मित्यालोकिसपानभो जता नि पंच ॥ 9 ॥ 
अथ३---[ बाहमनोगुप्तो्बादाननिज्षेपणसमित्वालोकितपातमोजनानि ] वचतगुदिव- 


वचनको रोकना, मनयुप्ति-मनक्री प्रदृत्तिकों रोकना, ईवन्निमित्रि-तरार 


ह 
इज आदाननि ल्लेपणसार्मा- जीवरः/ः -> 2 भर .> ज्र्दा क्स्त 
चलना, आदाननिशल्लेपणसमिति--जीवरहित उमर देखकर सावधानास कसा वल्चु 

ना 


जज 
्ड्ज्नज जज. अ्दासिधानओ 
4 चयब डाल 


20058: दी 





ड़ो 
और आलोक्रितपानभोजन--देखकर-शोबकर भोजन-परानोी ग्रहयण करना [ पंच ) थे पांच 


अहिसा ब्रतकी भावनायें हैं । 
टाक्ा 








१८जीव परद्रव्यका छुछ कर नहीं सकता, इसीखिये बचत, मल इत्यादिशी ययु्खिसों 
जीब रोक नहीं सकता किन्तु बहनेके भावक्ी तथा खुल फरनेके भाव रोपद 
सकता है, उसे वचनग्रत्ति तथा मतग्रुप्ति कहले हें । आदिम थो पसो परतस्भ 
अर्थ होता है । जीव घरीरकों चन्य नहीं सकता किल्तू खर्च दुच झेठसे दसने सेय्मे नेहा 
भाव करता है और दरीर अपनी उसे समंगगी क्िशवतोनगरि शो सोट्रओ़ें संरण न 
लायक हो तो स्वयं चलता है | जब ऊफीब्र चडतेहा भाव रहता है एप बाय हगोर उदय 
अपनी योग्थतासे रबयं चला है, रेसा सिमिशा-ओेडिलिंस सग्मा गए है) व 
व्यवद्वारसयवी अपेद्षास बचत राकसा, सन रोहटा, दशामर इहएा पवार ॥ 5: 
एसा कहा जाता है । इस कल सव्यर्व हर्च झवासुटयर हट > हे म7 5 


४६६ ] [ मोक्षशाश्ष 


सत्य ब्रतकी पाँच भावनायें 
किक री रू न टन र् ४ 4 
क्रीपलोभभीरुखहास्पप्रत्यास्यानान्यनुवी चिभाषणं च॑ 
पच ॥ ५॥ 
९ प्र त्यं झ्य व, 
“| क्रोधलोभभी रुत्वहास्यप्रत्याख्यानानि _] क्रोधप्रत्यास्यान, मम 
भीरुतवप्रत्याख्यान हास्यप्रत्यास्यान अर्थात्‌ क्रोचका त्याग करना, लोभका त्याग करना, पद 
त्याग करना, हास्थका त्याग करना, [ अज्लुवोचिभाषणं च ] और शाज़की अज्ञानुस्तार 
वचन बोलना [ पंच ] ये पांच सत्यक्षतकी भावनायें हैं । 
डक था चौगे 
१. प्रश्न/--सम्यर्हष्टि निर्भय है इसीलिये निःशंक है और ऐसी अवसर 


व्याग करनेकी 
गुणस्थानमें होती है तो फिर यहां सम्यग्इृष्टि थ्रावकको और मुनिको भयका त्याग करनेके 
क्‍यों कहा ? 


उत्तर।-- 
कपाय होती है तब 
उनको निर्भय कहा 
सर्वथा निर्भय हुए हैं 
श्ावककों तथा मुनि 


अर्थ; 


चतुर्थ गुणस्थानमें सम्यग्हाष्टि अभिप्रायकी अपेक्षासे निर्भेय हे । 8 
जिसप्रकारका भय होता है उसप्रकारका भय उनके नहीं होता इस काश 
है; किन्तु वहाँ ऐसा कहनेका आशय नहीं है कि वे चारित्रकी इक 
। चारित्र की अपेक्षा आठवें गरुणस्थान पर्यत भय होता है इसीलियें मर 

को भय छोड़नेकी भावना करनेको कहा है । 
रै. प्त्याल्यान दो प्रकारका होता है--( १) निम्वमप्रत्या््थान और (२) व्यवहार 
अत्यास्यान । निश्चयप्रत्यास्यान निविकल्पदशारूप हे, इसमें बुद्धिपृवंक होनेवाले शुभाशुभ हे 
छूटते हैँ । व्यवहारप्रत्यास्यान गुभभावरूप है; इसमें सम्पग्हष्टिके अशुभ-भाव छूटकर-दूर रा 
अभभाव रह जाते हैं। आत्मस्वरूपके अज्ञानीको--( व्ंमानमें आत्मस्वरूपका निश्वयज्ञा' 
फरनेफी मना करनेवालेको )-अर्थात्‌ आत्मस्वरूपके ज्ञानका उपदेश वर्तमानमें मिलानेके प्रति 
जिसे अरुचि हो उसे युभभावरूप व्यवहारप्रत्यात्मान भी नहीं होता । मिथ्याहरधटि अप 
उनके भी इस भावनामें बताये हुये प्रत्यास्यान नं 


मुनि पांच महात्रत निरतिचार पा>छते हैँ कि 
> के य 203. न घर च व थानमें ० ््ी हो री ट् मिथ्यादट रे 
हाते । क्योक वे भावनायें पांचवें ओर छट्ठु_गुणर सम्पग्हष्टिके ही होती हैं, 


नह्ठा होतीं । हा 

३. अनुवीचिमापणा-- यह भावना भी सम्य्दष्टि ही कर सकता है ली 
उसे डो थाकके मम हो खबर है, इसीलिये वह सत्‌-श्वास्रके अनुप्तार निर्दोष वचन _ 
भाव हरता है। इस भावनाड़ा रहस्य यह है कि सच्चे सुखकी स्लोज करनेवाकेफ़ों नो सी 


अव्याय ७ सूत्र ५-६-७ ] [ ४३७ 


शाद्षोंके रहस्यका ज्ञाता हो और अध्यात्म-रस द्वारा अपने स्वरूपका झनुभव जिसे हु 
हो ऐसे आत्मज्ञानकी संगतिपूर्वक झाल्यझा अम्यास करके उसका मर्म समप्ना चाहिये । 
सासखोंके भिन्न-भिन्न स्थानों पर प्रयोजन साघनेके लिये अनेक प्रकारका उरउदेश दिया है, 
उसे यदि सम्यम्जानके द्वारा अथार्े प्रयोजन पूर्वक पहिचाने तो जीवफ़े हित-अद्विता 
निश्चय हो । इसल्यि स्थात' पदकी सापेक्षा सहित जो जोब सम्प्स्जान द्वारा दो 
प्रीति सहिन जिन-वचनमें रपता है वह जीव थोड़े ही समय स्वानुथुतिस गृदमात्म 
स्वरूपको प्राप्त करता है। मोक्षमार्यक्ना प्रथम उपायव्र आयम-ज्ान ऊहा है, इसच्चि सदा 
कआगम क्या है इसकी परीक्षा करके आगमन्नान प्राप्त करना चाहिये । झागमज्ञानके विना 
धर्मका यथार्थ साधन नहीं हो सकता । इसछिये प्रत्वेक मुनुल्लु जोवकों वधाव॑ बुद्धि दारा 
सत्य मागमका अम्यास करना और सम्पन्दर्शन प्रगद हुरसा चादिये । उसीसे झोजहा हत्या 
होता है ॥ ५॥ हक &ु 

अचोयब्रतकी पाँच मावनाव 

शुन्यागारविमो चितावासपरोपरो धाकर गभ क्षयर॒ु द्धि 
सधमाविमंवादा: पंच ॥ 5 ॥ 


(6 २१७५४ 5 आर 
अर्थ/--[ छल्यामारधिप्रोच्चिवाबासपररोपरोघा ऋषघभे धर दिस वयो 3 दब संदवा।.! 


घुन्यागारवास-पर्वतोंकी गुफा, दृद्धवी पौछ एंघादि विस संरशादिय राह, विशवातव, न 
दुसरोंके द्वारा छोड़े गये स्थान सिधास सरता, दिल ३००7 महा ररठ़ हा, 


शव 
हटासा तथा यदि कोई अपने रबानमे छोब हो ते ने संच्ए हट याड 4.84 ८ पद 
गाना और साथामियोक साथ यरे मरा री ७; व कै " ६7 * « । 
पाँच जचीयतद्रतवी भाषताय है । 
डबित 
सभाव पमेक घारव सन धाम जपचव-व बह । मे ७ 0 74 बह आहआ हु ४; 
परवोचा पिधवाएरे यर मेप्च- चर वैध कह ७ज 5. 9-75 के ५» * ६१, ८: ६४. ३.३ ,:.! 


फस्पनोी सबमावता ७ जाते | ॥ 8 .: 
बंदापप #ऋहई।ं अब ब.बन.:४ 
रस पी 
5 राग प्ण ब्१ 5 आग 24 यम 
जार निकराथरणवर दे है । पे गत रस गिरदा। ," 
3बंए्रलरपश रे सत पड स्स्पारा। पद! $ 


५ ६+(६ ६६ ६.७६ ६ ४६ ५०. ४५ ७९८5 कक 


डद८ | [ मोक्षशाज 


[ तन्‍्मनोदरांगनिरीक्षणत्यागंः ] उनके मनोहर अंगोंको निरसकर देखनेका त्याग, [ 
रताजुस्मरणत्यागः ] अब्रत अवस्थामें भोगे हुए विपयोंके स्मरणऊा त्याग, [ बृष्येष्टरसत्या ह 
कामवर्धक गरिछ्ठ रसोंका त्याग और [ स्वशरीरसंस्कारत्यागः | अपने शरीरके जी 
त्याग [ एंच ] ये पाँच ब्रह्मचर्यत्रतकी भावनायें हैं । 


टीका 


प्रश्न:-- प्रवरतु आत्माकों कुछ लाभ-नुकसान नहीं करा सकती तंथा आत्मार्त 
परवस्तुका त्याग हो नहीं सकता, तो फिर यहां ख्ीरागकी कथा सुनने आदिका त्याग ५3 
कहा है ? 


उत्तर; -- आत्माने परवस्तुओंको कभी ग्रहण नहीं किया और ग्रहण कर भी नहीं 
सकता, इसीलिये उनका त्याग ही किस तरह वन सकता है ? इसलिये वास्तवंमें पंरका त्याग 
ज्ञानियोंने कहा है ऐसा मान छेना योग्य नहीं है । ब्रह्मचय पालन करनेवालोंको ज्यों और 
शरीरके प्रति राग दूर॑ं करनां चाहिये, अतः इंस सूत्में उनके प्रति रागका त्याग करनेको कहीं 
है । व्यवहारके कथनोंको ही निश्चयके कथनकी तरह नहीं मानना, परन्तु इस कंथवका जो 
परमार्थरूप अर्थ हो वही समझना चाहिये । 


यदि जीवके स्त्री आदिके प्रति राग दूर हो गया हो तो उस सम्बन्धी रागवाछी वबॉते 
सुननेकी तरफ उसकी रुचिका झुकाव क्यों हो ? इस तरहकी रुचिका विकल्प इस औरती 
राग वतलाता है, इसलिये उस रागको त्याग करनेक्ी भावना इस सूत्रमें बतलाई है ॥ ६! 


परिग्रहत्याग ब्रतकी पांच भाषनायें 
मनोज्ञामनोत्ञेन्द्रियविषयरागद्वे पव जनानि पंच ॥ ८ ॥ 


अथा।-- [ मनोशामनोशेन्द्रियविषयरागद्देषवर्जनानि ] स्पर्शन आदि पाँचों इच्द्रियोंके 


इए--अनिष्ट विपयोंके प्रति राग-द्वेंपषका त्याग करना [ पंच ] सो पाँच परिग्रहत्यागबतकी 
भावनायें हैं । 


टीका 
इन्द्रियां दो प्रकारकी हैं--द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय। इसकी व्यास्या दुसरे अब्यार्थई 
१४-१८ सूबडी टीऊामें दी है । भावेन्द्रिव वह ज्ञानका विकास है, बह जिन पदार्थोंकों जानमों 
दे थे पा ज्ञानऊ विपय होनेते ज्ेव हैं, हिन्तु यदि उनके प्रति राम-द्रप क्रिया जावे तो 


उसे उपचारसे इन्द्रियोंका विषय कहा जाता 


अध्याय ७ मूत्र ८-६- १० | 


/29? 
मल 
श् 
(ही 
रे 
0 
ब्ब् 


इष्ट या अनिष्ट नहीं; किन्तु जिस समय जीव राय-ठेप करता 
इष्टानिष्ट कहा जाता है। इस सूतमें उन पदायक्री ओर राम-द्ेप छोड़ने: 


बताया है । 
रागका अर्थ प्रीति, छोलुपता और हंपका अर्थ नाराजी, तिरस्कार 


की 


ईसा आहउिसे बविरक्त होनेको भावना 


हिमादिषिहामत्रापा 

अथ--[ दिलाविपु ) द्विता आदि पांच पापोंसे [ इद्द असुत्र ] इस स्ोडमें उठ 
लोकमें [ अपायाबध्धदशनम्‌ ) तासकोी दुःख, आपत्ति, भव नि 
होती है-ऐसा वारम्वार जिन्तवन करना आहिय्रे । 


अपाय; -अनख्युदव और मसोक्षमार्गदी जीवनी क्रिय्ने नाश हस्चेदणण 5 
है यो अपाय है। अवश्य-निद्य, नियाक धोगस्य है | 


दटिसा आदि पापोंकी स्यारद्र सत्र १४ से १5 हा 


अध्याय ७ सूत्र ११ ] [ ४3१ 
व्रतवारी सम्यग्दरिक्ती भावना 
मंत्रीप्रमोदकारुण्यमाथस्थानि व सवगुणाधिक- 

(७ | लत ० 
फ्लिस्यमानाविनवंधु ॥ १ १॥ 
अथे।-- [ रच्चेपु मैत्री ] प्राणीमात्रके प्रति निर्वेर बुद्धि [| राधिकेपु प्रमोद] तरिक 
गुणवालोंके प्रति प्रमोद ( हप ) [ क्लिश्यमानेपु कास्ण्यं | १.ली रोगो जीवेकि प्रति कदया भोर 
[ अ्रधिनयेषु माध्यस्थं ] दृटाग्रही मिथ्याहष्ट जीवोक्े प्रति साध्यस्थ भावना-ये चर भाउता 
अहिसादि पांच ब्रतोंकी स्थिरताके ल्यि ब्रारम्वार चितवन करने दोस्प हूं। 


टीका 


| 
शनि 
हे 

५। 


सम्बन्हष्टि जीवोंके बह चार भावनायें शुननावहूससे होती हैं। थे भागा मिय्ग- 
देष्टिके नहीं होतीं, क्योंकि उसे वस्तुरपका विवेक नहीं है । 

मंत्रॉ;--जों दूसरेको दुःख ने देनेती भावना है मो यंदो 2 । 

प्रमाद।-अधिक गु्गकि धारग जीवाक प्री प्रद्षाय आादिन इमशन्याक हट 
होना सो प्रमोद है । 


फारण्प;--दु सी गीबीको देशकर खतब रद पररट5- 2 हु धप्र रे 

माध्यस्थ।- जा जीव कष्ताज- जद्याव 5 है ७8 है. आए ईद; 
चिता है, उसके प्रति उपेदीभाव ब्वदी थी -य हल + नव है 

२. घ्स सूत्रफ जवचेकी पूपती हब के ४7०0० ४ 5 ?782, 5 ई हक 55३ 
दगाता-- 

(६) "पैर बंचीर्च फभषानचित- कांक जप ब३,5. 8३ 6 ७५ ० +स बडा 
फण्तो भाग्य है । 

(५) 'भाषबत पूँ का: 0 हि आम + बे कस एल ४ ओो 222 ५ 


५३- ७.१। ०. धू'(व वो कि । 


हक 2 के के 
६६५* £ 6 बह २ है रद +॥ «7६ 


भर 


४३४ ] हम कक 


आत्माक को 
( स० सार कलश १६६ ) “जो अज्ञान-अन्वकारसे आच्छादित होकर आल 


( परका ) कर्ता मानते हैं वे चाहे मोक्षके इच्छुक हों तो भी सामान्य ( लौकिक ) अत! 
तरह उनको भी मोक्ष नहीं होता ।” 


न क्रकंजन 
"जो जीव व्यवहारसे मोहित होकर परद्रव्यका कर्तापन मानता है वह लौकिक 
हो या मुनिजन हो-मिथ्याहष्टि ही है ।' ( करूश २०१ ) 


“क्योंकि इस छोकमें एक वस्तुका अन्य वस्तुके साथ सारा सम्बन्ध ही निषेध 
गयत्रा है, इसीलिये जहाँ वस्तुभेद है अर्थात्‌ भिन्न वस्तुयें हैं वहां कर्ता--कर्मकी घदना न 
होती-इसप्रकार मुनिजनो और लौकिकजनो ! तत्त्वको ( वस्तुके यथार्थ स्वरूपकों ) अक्ती 
देयो (-ऐसा श्रद्धान करना कि कोई क़िसीका कर्ता नहीं, परद्रव्य परका अकर्ता हो है) 
ऐसी सत्यः-यथार्थ बुद्धिको शिववुद्धि अथवा कल्याणकारी बुद्धि कहते हैं । चल 
-झरीर, स्त्री, पुत्र, घन, इत्यादि पर वस्तुओंमें जीवका संसार नहीं है केन्तु 
उन परदब्योंदा कुछ कर सकता हूं अथवा मुझे उनसे सुख-दुःख होते हैं. ऐसी विपर 
मान्यता ( मिथ्यात्य ) ही संसार है । संसार यानी ( सं०+सृ ) अच्छी तरह लिसक जाना | 
जीर जपने सयदुप ही यथार्थ मान्यतामेंसे अनादिसे अच्छी तरह खिसक जानेंका का 
( विरीत मास्यतारूपी कार्य ) करता है इसीलिए यह संसार-अवस्थाकों प्राप्त हुआ ४ ह 
था: जीवहों थिदारी अबरस्था ही संसार है. किन्तु जीवका संसार जीवसे बाहर मेहीं हु ' 
प्रयद जीब रबथ अपने गुण-पर्यावोमें हे, जो अपने गुण-पर्याय हैं सो जीवका जाय 5 हे 
भे तो जीवमें तगनक अन्य द्रव्य हें और न यह जीव जगतुके अन्य द्रव्योंमें है । 


न कर 
अब्-5 2 82 


हा] 


0 
ट जीव जगत्के स्वद्पका इसप्रकार चितवन करते हैं । 
२, शरका समात्र - 
है ह- + 6 4 हक र्मम ने धद - र्ट्पः 
[रु अंतर रमदणोंदा गिरद हे । जीवह़ा कार्मागदइरीर और सतेवंत्शा 


टन ७०७ हि जरा मै की ०८ दा क्र अं वी 
सादे बहस सेंवोद-सम्बन्ध दे । सूद्षन दोनेसे बह शरीर इन्द्रिबगम्म नहीं ॥। दी है 


१ धर्म 
दृ।ई चरार दादा दे; परन्तु जत्र एक 


न इंदीर छोड़कर दूसरा शंधार ७ 
रद समर झूबता दें उसने समय तक ( अर्थात्‌ विग्रदगाति्मे ) व 


>ा नं ध्धड 
व | मु: तथा स्द्धिते पवस्दि। लहके सिर्धबोह जी 


रा के 
ड़ रे 


हा ८. 2 8 052 न लगा पे ट्री *|] 
है था अशरिक्धरगीर हे और देव चंबा नारकिदोति बकिीशिधिल 5 
है 5 मिल पक हे है ४ ० 228 2): - श्र व 
श्र हा ली इज खबर टाई है, जोर बट विश संस के 20847 पा ही 
है ह 0 3८ 20 50 कह 
ड़ शी स्ल््दु रू 4 4५ 2 0 *॥; ८ ह अर 4 डेझआुच 484 हा व बंद ्य कह 


अध्याव ७ जृत्र टर्] 
न" 


अंबके नहीं | कामाणशरसोेर न्द्रिय्सि दिखाई नहीं 


* की तथापि ऐसा लवह्ास्ज घम 
ग्ः युनकर भपनारी जीवोऊ कामांत्र अत्तेर हीना है! पपका बचाव आम थे समझनेके इ८७ 
7 झ्स निच्च थी कथन 


भानकर अनानी ऐेता भान च्ने है नि वासक्ये जो 


पधरार अनन्त रजकऊ्णोंक्रा पिष्ड है और 5८ 


देनादिस्प अपनी कवस्था अपने 
देब्य अपनी नवीन पर्याय उस 


| 


2. चल कारणन स्वतत्रन्पसे पड आटे 


मय उत्पन्न करता £ .2> 


2 अल पेयायक) अभाव ब्न्‍थ 
है। व्स पैर्ह परबायके उन्पाद-्ययकप केयर ऋच्ते हुए थे कत्बेऊ परसाय धभे वहपसे रेमेगा 
बने रहते 3 । अतणव जेनवेके समन्‍्न वैड्प्र स्थिर +>- वेदलनेवाऊे हैं । ऐसा दीने पर भा 
सज्ञानी जीव ऐसा मम सेवन कब्ज है कि जोक सनतरके अनन- जल आर विनम्र 
सकता है ॥) जयनके अजानियोक आरस जोर: |] - 


पनेस -.. विशेपरूपले पुद्धि मिल ७>.- > 


न्व्ब्क। जहा कआ 552 
| है । यनन्‍्छे फेय जो 5 डबजदि 5 2 न्स छ5 
रण है आ. स्यक फ्रटम्वब्प जजके अपने विजान्माकके : दिुखार २२.२६ गरोर+- ,- 
या करता ह 


समसने) आवश्यकता $ | 


पम्प जीर न्य कायून्पनाद की जइ दा जनक 2227 का के छ. 
और यप्मार्थ सान्यवाकोी ++ स्थिर... .... [लकी 2 हक अल शक 
वितवन करवा कप ! 


दे 
५ | 
७४५ 
455३ 
| 


४८० ] | मोजशाव 


(व) कोई ग्रन्थकार राजा श्रेणिक और सेलना रानी हा वर्णन करता दो, उस प्मों 
'वे दोनों ज्ञानस्वरूप आत्मा थे और मात्र श्रेणिक ओर सेलनाके मगुष्यभवर्म उनकी हर 
था' यदि यह बात उनके लक्षमें हो और ग्रन्थ रचनेझ़ी प्रयुत्ति हो तो वह परमार्य संत हैं| 

( देखो, शोमद्‌ राजचंद्र आवृत्ति २ प्‌ ६११) 

(२) जीवने लौकिक-सत्य बोलनेका अनेकबार भाव किया है, भिन्‍्चु परमार्य का 
स्वरूप नहीं समझा, इसीलिये जीवका भव-अ्रमण नहीं मिठता । सम्यग्द्शनपूर्वक अ 
प्रमार्थ सत्यकथनकी पहचान हो सकती है और उसके विश्ञेप अम्याससे सहज उपयोग रहीं 
करता है । मिथ्यादृष्टिके कथनमें कारण विपरीतता, स्वरूप विपरीत्तता और भेदाभेद विपरीत्ती 
होती है, इसीलिये लौकिक अपेक्षासे याद वह कथन सत्य हो, तो भी परमार्थसे उततं त्व 
कथन सत्य है । ह 

(३) जो वचन प्राणियोंको पीड़ा देनेके भावसहित हों वे भी अप्रशस्त हैं, और वार्दी 
चाहे वचनोंके अनुसार वस्तुस्थिति विद्यमान हो तो भी वह असत्य हैं । 

(४) स्वद्रव्य-क्षेत्र-ऋाल-भावसे अस्तित्वरूप वस्तुको अन्यथा कहना सो असत्य है। 
वस्तुके द्रव्य-क्षेत्र-काल-भावका स्वरूप निम्नप्रकार हैः-- 


(७०००० गेंके ५ «रू पर्यायों || 
द्रष्य+--गुणोंके समूह अथवा-अपनी त्रैकालिक सर्वे का समूह सो द्रव्य है । 
द्रव्यका लक्षण सत्‌ है, वह उत्पाद-व्यय-प्रौव्य सहित है। गुण-पर्यायके समुदायका नाम द्रव्य है 
त्ेत्र;--स्वके जिस प्रदेशमें द्रव्य स्थिति हो वह उसका क्षेत्र है । 
फाल+-जिस पर्यायरूपसे द्रव्य परिणमे वह उसका काल है । 
भापष--्रव्यकी जो निजशक्ति-गुण है सो उसका भाव है । 
इन चार प्रकारसे द्रव्य जिस तरह है उस तरह न मानकर अन्यथा मानना अर्थात 
जीव स्वयं शरीर इत्यादि परद्वव्यरूप हो जाता है, अपनी अवस्था कर्म या शरीर ईल्या 
परद्वव्य कराते हैं, कर सकते हैं और अपने गुण दूसरेसे हो सकते हैं, अथवा वे देव-मु ० 
शाक्षफें अवरम्बनसे प्रगठ हो सकते हैं; इत्यादि प्रकारसे मानना तथा उस मान्यता 
अनुसार बोलना सो असत्य-वचन है । स्वके द्रव्य-क्षेत्रतकाल-भावमें परवस्तुयें नास्तिहा ह 
पहे भुलकर उनका स्वयं कुछ कर सकता है ऐसी मान्यतापूर्वंक बोलना सो भी असल का 
] ते पाहन क्कि ्ु ५ दीं है 
(५) ऐसा कहता कि आत्मा कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं है अथवा परलोक नहीं : 
सो अतत्व है । ये दोनों पदार्थ आममसे, युक्तिस तथा अनुभवसे सिद्ध हो सकते हैं तथापि 
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उनका अल्तित्व तने मानना सो असत्य है; और आत्माका स्वरूप जेसा ने हो उसे बसा 


ऋहना सो भी असत्य-वचन है। 


प्र 


३, प्ररन:-._बचन तो पुदुगल द्वब्यकी पर्याव है, उसे जीव नहीं कर सकृता, तथायि 
असत्य-वचनसे जीवको पाप क्यों खूगता है ? 

उत्तर;--वास्तवमं पाप या वन्‍्चन असत्य-ववनसे 
अर्थात्‌ प्रमादनावसे हो पाय छूगता है थीर बन्चनत होता है 
मात्र निमित्त है । जब जीव असत्य बोछनेका भाव करता 
ववनरूपस परिणमनेके बोग्य हों तो दी असत्य वच्नरूयसे : 
ब्रोलनेका भाव करता है तथापि वहां भायावर्गया बच्रनरूय 
नी जीवका विकारीमाव ही पाप है वह बन्चका कारण 





आठवें अध्यायके पहले सूझमें बढ कहेंगे कि प्रवाद 
४>अवकापाय स्वदूपमें जाग्रत-शावत्वान रहनेंस ही मनाए दर 70४ ) । शाप एड 
जीवोंके चौथे गुणस्थानम अनन्तालुत्न्धी कंप्राप्न प्रदेश शोनबाजा प्रराप इग ही ऋाए5 
पचियें मुणस्थानमें अनस्तानुबस्धी तथा अध्नस्यार हाल कादर प्यार माप हे ॥ 
जाता है, छह गरुणरवासभे अनन्यावुकतमी अन्नरारशम वयाजएगर रहिश ह इहाए दूर | 
जाता है, फिल्‍्सु सीचर संज्वेडल कवाबा[विक इजिकर ब्रेन डे ये है. ६.४6 वी हर 


प्रमाद दूर होता जाता है और बारव गतालिय पिय ग 90 वा / ड - 


प्र-+उका यूज सच, विचाय दवित 4 52. ५ इा ६ + + |: * ८४८ 
भरी हर है, उसके पी "वात 0५ 0. 53 5 कह - ५ ६& ६ “कड! 


पंचत खोजऊेचसे औीने चर बाबत, टी 5४ १०५ देह - डर तक 2९ 
दृष्पका भूछे वोवचकर भा जय फनी ४. ५ 


पेचतऊव है प्राय मंल्‍चो चर 5: 


| ॥ु। तल ई 


५०), 


हा 
प्रश्न:--कर्मबर्ग णा ओर नोकममर्गभानोंकत मे "ण 


उत्तरा-- बह चोरी नहीं फहा जायगा; अत उतानेना सम्भा हो कत जोश 
व्यवहार होता है, एस कारणते 'भदता गद्य दि है । 


हे हो 
तीरों काजायगा वा नर - 


अर्ने।-मुनिराजक प्रान-तगर 


हत्या शि समण फरने पर गजो-एशा्थी ््मिं 
प्रवेश करनेसे क्या अदत्तादान होता 


उत्तर - यह अदत्तादान नहीं कहलाता, कोड शाह हवान सभीके आनेन्‍जागेरे हि 
खुला है । पुनश्च, गली आदिम प्रवेश करनेसे मुनिके प्रमतायोग नहीं दोता। 

चाहे वाह्म-वस्तुऋ ग्रहण हो या न भी हो तथापि चोरी करनेका जो भर्से दवा 
है वही चोरी है और वही बंबका कारण हे । वास्त्रतर्भ परमस्तुक्ती कोई ग्रदण रिर हक 
सक्रता । परवस्तुके ग्रहण करनेका जो प्रमादयुक्त भाव हे वी दोप दे ॥१५७॥ 


कुशील (अन्नताचर्य) का स्वरूप-- 


शथुनमत्रह् ॥१६॥ 
अथेः- [ मैथुनमत्रह्म ] जो मंथुन है सो अम्नह्म अर्थात्‌ छुशील है । 
टीका 
१, मेथन- चारित्र मोहनीयके उदयमें युक्त होनेसे राग-परिणाम सहित स्त्रीपुरुपा गा 
जो परस्परमें स्पर्श करनेकी इच्छा है सो मैथुन है । ( यह व्याख्या व्यवहार मंथुनक गी है) 
मैथुन दो प्रकारका है-निश्चय और व्यवहार । आत्मा स्वयं बरह्मस्वरूप है; आत्माकी 
अपने ब्रह्मस्वरूपमें जो छीनता है सो वास्तवमें ब्रह्मचये है और पर निर्मित्तसे-रागसे लीभे 
माननेरूप संयोगबुद्धि या कपायके साथ एंकत्वकी बुद्धि होता सो अब्रह्मचर्य है, यही विश्व 
मैथुन है । व्यवहार-मेथुनकी व्याख्या ऊपर दी गई है। 
-तेरहवें सूत्र में कहे हुए 'प्रमत्तयोगात्‌” शाब्दकी अनुरबृत्ति इस सूत्रमें भी आती 
है, इसीलिये ऐसा समझता कि स्त्री-पुरुषके युगल संबंधसे रति-सुखके लिये जो चेष्ठा (-प्रमाद 
 प्रिर्णात ) की जाती है वह मैथुन है । 
३-जिसके पालनसे अहिसादिक ग्रुण वृद्धिको प्राप्त हों वह ब्रह्म है और जो ब्ह्मसें 
विरुद्ध है सो अब्रह्म है । अब्ह्म ( -मैथुन ) में हिसादिक दोप पुष्ट होते हैं, पुनश् उसमें 


अध्याव ७ सूच १७-१८ ! [ ४८ 


अस-स्थावर जीव भी नष्ट होते हैं, मिथ्यावत्रन वोले जाते हैं, बिना दी हुई वस्तुझा ब्रदय 
किया जाता है और चेतन तथा अचेतन परिग्रहका भो प्रहण दोता है “इसलिये यह अदइयझ 


छोड़ने छायक है ॥ १६ ॥॥ 


पररिग्रदका स्वरूप 
मृच्छा परिग्रह: ॥ १७ ॥! 


अथ।--[ मूच्चा परिप्रहः ] जो मूर्च्णा है सो परिग्रह है । 


ठोक 
>अन्तरंगपरिग्रह चौदह प्रकारके हँ-नहाद विव्यान्व, चार तपाय और नो नो पार । 
वाह्यपरिग्रह दस प्रकारके है-लेव, सकान, चजादहों, घोता, पता, धान, सासो, उन, 
कपड़े और बर्तन । 
२>परद्रव्यमें ममस्वदुद्धिता नाम मसृह्तठों है। हो हाय वायिलमाल विदा 6 
ट्रीने पर भी ऐसा संकर्प करता है कि दब्रद् मेरा ह बट परत वानलिल कद 4 मे 
निमिनमात्र है । 
३, प्रशना्याद सुम ढ़ मरा है हरी - विक इाहिय ८5 ही. 
भी परिग्रह टरग, ब्यीवि थे मर कै कसा हद आजय » 5 
उत्तर।-- परट्र-दम सर्च नि हा हर ह हे ९: 286 0६ ५० 
बंटी हि । सम्वस्यीचादि थे शा सो +। २३% ४ « 
उस जवता भाचता थी अधौरक,  ॥ . । 
रागांदिम शत सन 5४ नजव  - भभ ० “हु हे ५ 
सर्च बोप उत्पन्न होते है । 
हान--तेपथ छः (७ दे ७5 ५2 7 2 5० डे 


"7 र-। वो ४ 5 पे :2वसआ। 2०६ 50, डे 
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१, शल्या--दारीरमें ऑहा दंगा की, अब उबाए वलाने वह ही भरत 
बाघ ० सो शल्म की 5 वि आम पे कक बा. 
धा करे सो शल्य है, अझया शो आरमाणओी छोड़ने [हि दुशा दे सो अत्प ४ | 


जल्यके तीन भेद हुँ-मिस्यातानत्त, सायायरा ओर लियवधल्प । 
मिथ्यादशनशल्य:-- आत्माके स्पझुगायी पस्याव जो वभा। हे सो मिश्वादर्शनिशक्य मै । 
सावाशल्य4-छल, फ्पट, ठगाई रा ताम मापाणगल्प हे । 

निदानशल्य8--आगामी विपय-भोगोंकी वांछाट नाम निदानशस्ग दे । 


२- मिथ्यार्ष्ट जीव शल्त्र सहित ही है, इसीछिगे उसके सब ब्रत गदीं दीतें वार्सः 
ब्रत होते हैं। द्रव्यलिंगी मिस्याहष्टि है इसीलिये वह भी यथार्थ अती नहीं । मायायी-ाधर्दी 
सभी ब्रत झूठे हैं । इन्द्रियजनित विपय-भोगोंकी जो बांछा हे सो तो आत्मत्ञानरदित रोग हे, 
उस राग सहित जो ब्रत हैं वे भी अज्ञानीके ब्रत हैं, बह धर्मके छिये निष्फेल हूँ, संसारके 
लिए सफल हैं, इसलिए परमार्थंसे शल्य रहित ही ब्रती हो सकता है । 


३-द्रव्यलिगीका अन्यथापन 


प्रश्न;-- द्रव्यलिंगी मुनि जिनप्रणीत तत्त्वोंको मानता है, तथापि उसे मिथ्याईट्टि 
क्यों कहते हो ? 


उत्तर;---उसके विपरीत अभिनिवेश है, अतः शरीराश्चित क्रियाकांडको वहें अपना 
मानता है ( यह अजीवतत्त्वमें जीवतत्त्वकी श्रद्धा हुई); आख्रव-बन्धरूप शील-संयमार्दि परिणार्मो- 
को वह संवर-निजजेरारूप मानता है । यद्यपि वह पापसे विरक्त होता है परन्तु पुण्यमें उपादेव- 
बुद्धि रखता है, इसीलिये उसे तत्तार्थकी यथार्थ श्रद्धा नहीं; अतः वह मिथ्यादृष्टि है । 


मश्न्‌१-- द्रव्यलिगीके धर्मंसाधनमें अन्यथापन क्‍यों है ? 


उत्तर।-(१) संसारमें नरकादिकके दुःख जानकर तथा स्वर्गादिकमें भी जन्ममरणादिक 
दुःख जानकर संसारसे उदास हो वह मोक्षको चाहता है। अब इन दुःखोंको तो सभी दुःख 
जानते हैं, किन्तु इन्द्र, अहमिन्द्रादिक विपयानुरागसे इन्द्रिथजनित सुख भोगते हैं, उसे भी ढु।॑ 
जानकर निराऊुल अवस्थाको पहचानकर जो उसे मोक्ष जानता है वह सम्यग्हष्टि है | 
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(२) विपय चुखादिकका फल दरकादिक है । झरीर अशुत्रिदय और विनागोड़ है 
वह पोपण करने बोग्य नहीं, तथा दुदुम्बादिक स्वार्थके सगे हैं-इत्यादि परंद्धस्थोका होप 
विचारकर उसका त्याग करता है । परदब्बोनिं इ5-अनिष्टरूप श्रद्धा करना सो मिश्यास्त्र है । 

(३) ब्रतादिकका फल स्वरं-मोक्ष है, वपब्चरणादिक पवित्र फछः देनेबाले हें, उसके 
द्वारा शरीर झोपण करने योग्य है तथा देव-युद-झास्त्रादि द्ितक्वारों हें--इस्थादि परद्र्योड्ठे 
गृूण विचारकर उन्हें अंगीकार करता है। परद्रव्यक्षा द्विततारी था कअदितकारी मानना मो 
मिशथ्यात्वसहित राग है । 

(४) इत्यादि प्रकारस कोई परहआ्योक्तो दुगा जानतर अभिउहप ऋद्थात एरठा £ 
तथा काई परद्रव्योैकी भव्य जानकार इप्चहप श्द्घाल तरता है। प्रद्ऋते प-परनिए्ररप 
श्द्धान करना सो मिथ्यात्व है । पुनश्च इसी अद्घालसे उसी उद्यसोदता को देपशय ४४ 
है क्योंकि किन्‍्हीं परद्रव्योंकों बुरा जानना सो द्रेय हे । 57% 2354 

५) पुनण्च, जैसे बढ पहले घरीराश्चि रापतद्स हतु रद सारा था उसी प्रा 
अब शरीराधश्चित प्रण्यकायंमिं अपना तले स्व सजग £ । :साप्ररर प्र्धि मगह “शोर 
पायमिं अद्ृबृद्धि माननेती समता हई । उसे धाडि-स अपिशो आशा हे बहाव * 
इत्यादि मान्यता थी, उसी सरह क्षत्र भें जोह्ारी रब सशह | हे राह? 7 हि 7 
ऐसी मान्यता हुई, सो शर्रीस्ल्भाडितक कायम >ाविरीचव ू-॥ 


दे मोशेंशजि 
3८३ |] [ हि 
प्रश्न;- - क्या सम्यस्हड भी परद्र्योंहों सुरा जानएर तवाग करता है ! 


उत्तर;--सम्पस्डाट्ध परद्रआयों हो चुरा नहों जानता; यह ऐसा जानना हें कि परद्ध्ात 
ग्रहण-त्याग हो ही नहीं सकता । वह अपने रागभायद्रों पुरा जानता हे. इ्तोहिये सराहा 
भावको छोड़ता है और उसके निमित्तरूप परद्रज्योंह्ा भी सहजमें त्याग दोता हूँ. । पर्दीर्यी 
विचार करनेपर कोई परद्रव्य भला या पुरा है हो नहों । मिव्यात्यमाय दो सबसे बुरा है । 
सम्यग्ृष्टिने वह मिय्याभाव तो पहले ही छोड़ा हुआ हे । 


(३) प्रश्न/--जिसके व्रत हो उसे ही ब्रती कहना चाहिये, उसके बदले ऐसा क्यों 
कहते हो कि 'जो निःशल्य हो वह ब्रती होता है ?' 
उत्तर--शल्यका अभाव हुये बिना कोई जीव हिसादिक परापभावोंके दुर होने मात्रसे 
ब्रती नहीं हो सकता । शल्यका अभाव होनेपर ब्रतके सम्बन्धसे ब्रतीपना होता है, इसीलियें 
सूत्रमें निःशल्य शब्दका प्रयोग किया है ॥ १८॥ 
प्रतीक भेद 
७ 
अगायनगा[्‌रश्च ॥ १६ ॥ 
७ अनगार 
अथे।-- [ अगारी ] अगारी अर्थात्‌ सागार ( गृहस्य ) [ अनगारः थे ] और अनगाई 
( गृहत्यागी भावमुनि ) इस प्रकार ब्रतीके दो भेद हैं । 
नोट+--निरचय सम्यग्दशेन-ज्ञानपूवेक महाव्र॒तोंको पालनेवाले मुनि अनगारी कहलाते 
हैं और देशब्नतको .पालनेवाले श्रावक सागारी कहलाते हैं ॥ १६ ॥ 
सागारका लचेण 


 अणुन्नतोध्गारी ॥ २० ॥ 
अथे।-.[ अखुब्रतः | अणुन्नत अर्यात्‌ एकदेशब्रत पालनेवाके सम्यग्हष्टि जायें 
[ अगारी ) सागार कहे जाते हैं । 
ह टीका 


यहांसे अणुनब्नतधारियोंका विशेष वर्णन प्रारम्भ होता है और इस अध्यायके समाप्त 
होने तक यही वर्णन है । अणुत्रतके पांच भेद हैं--(१) अहिसाणुन्नत (२) सत्याणुब्रत (२) 
अचोर्वाण्‌व्रत (४) बहाचर्याणुन्रत और (५) परिग्रहपरिमाणाणु ब्रत [२० ॥ 


+ईन्आ] 


4:--७& / भर फ़िर व्रत याद 5 न असोर- 
गगपरि भोग या. पसंबिभागयतस+्प;, / इडिन्‍्ब्रद, इैशप्रव २; पा 5 
यणभ्रतत विक प्रोषयों / उनानकीन्मिर प्रिम्पक 0 सर 
भायत्रत थे रे दिक्षात्रत भहिन शो है अब हम लेक सच अगुरल ३+ कप 
वीर बार थिक्षात्र वन बारह क्रो पहित क्ोञ ह्वे । 


डर ] 


होते । क्षायोपशरिक संम्यात्य व, मत पोर पमाह शेर झा से है पर्वत छर्मे 
अतिचार लगता है । 

२-मपम्पस्दश्कि आठ गुण (अंग, हन्नण यर्दाव आनार) है |, कनके नाम इसी 
प्रकार हैं--निः:शंका, नि:कांक्षा, दिविनिहिस्सा, 


रृ १ ्‌ गज, ५४ | | र्‌ ।ओ। छा, (२३ 8 
ओर प्रभावना । 


३-सम्परदर्शनके जो पांच अध्तिनार हें हैं. उनमेंसे पदके सोने वो प्गंकितादि 
पहले तीन मुणोंमें आनेवाले दोप हैं और याहीके दो अतिनारोंका क्षतओश अंतिंत पा 
गरुणोंके दोपमें होता है | चौथेते सातवें गुगह्यानयाक्ते क्वापोपश्लि्त सम्व्टड्कि मे अशिवार 
होते हैं अर्थात्‌ क्षायोपशमिक सम्बस्दर्शनवाके शव, लायक था सम्वःडड्टि-दत तीसोंके हे 
अतिचार हो सकते हैं । जो अंशरूपसे भंग हो ( अर्थात्‌ दोय छो ) उसे अधवार ठहते हूँ, और 
उससे सम्पग्दर्शन निमूछ नहीं होता, मात्र मछिन होता है । 


4--शुद्धास्मस्वभावफी प्रश्नोतिदूप निश्चय सम्पादर्शनक्े सदभावमें संश्गग्दर्शन सम्बस्धी 
व्यवहार दोष होते हैं तथापि वहां मिथ्यात्व-प्रकृतियोंका बस्तर 
गुणस्यानमें भी सम्पग्दशन सम्बन्धी व्यवहारदोप होते ँ 
वन्चन नहीं है। 


नहीं होता । पुनश्च, दुसरे 
तथापि बढां भी भिश्यात्वप्रकृतिका 


५--सम्पग्दशन घर्मझूपी वृक्षकी जड है, मोक्षमहलकी पहली सीढ़ी है; इसके विंता 
ज्ञान और चारित्र सम्यकूपनेको प्राप्त नहीं होते । अतः योग्य जीवॉफों यह उचित है कि 
जैसे भी बने वेसे आत्माके वास्तविक स्वरूपको समझकर सम्यग्दशंनरूपी रत्नसे अपनी 
आत्माको भूषित करे और सम्यर्दर्शनकों निरतिचार बनावे | घर्मरूपी कमलके मध्यमें सम्य- 
र्दर्शनहपी नारू शोभायमान है, 'निश्चयत्रत, शील इत्यादि उसकी पंखुड़ियाँ हैं । इसलिये 
भृहस्थों और मुनियोंको इस सम्पर्दशतरूपी नाछमें अतीचार न आने देता चाहिये । 


६, पच अतिचारके स्वरूप 


शका।--विज-आत्माको ज्ञाता-हष्टा, अखंड, अविनाशी और पुदुगलसे भिन्न.जावकर 
भी इस छोक, परलोक, मरण, वेदना, अरक्षा, अगुप्ति और अकस्मातू--इन सात 


आप्त होता अथवा अहुन्त सर्वेज्ञ. वीतरागदेवके कहे हुये तत्त्वके स्वरूपमें सन्देह होना सो 
शंका नामक अतिचार है । 


की ला३-- इस छोक या परलोक सम्बन्धी भोगोंमें तथा: मिथ्याहष्टियोंके ज्ञान' वा 
आचरणादिमें वांठा हो आना सो वौठछा अतिचार है । यह राग है। 


अध्याव ७ सूधर २३-२४-२५ | 





विचिकित्स-- रत्नन्नयके द्वारा पविश्न किन्तु 

देखकर उनके प्रति अबवा धर्मात्माक्ते गुक्ति प्रति या 
प्रति ग्लानति हो जाना सो विचिकित्सा अतित्रार है । वह द्वंप है । 
अन्यदाट अर ता;--आत्मस्वद्पके अजानशार जोबोक हझात, तप, मा 





आदिकोी निजमें प्रगट करनेझा सनभें विचार होता जयवा उसे भद्य जादता सो पर्पशडिस्यंता 
अतिचार है। ( अन्‍य: थे म्व्पाइ्ट्धि है ) 
न्यद्व्ट से ल्ल१:--आात्मस्व न पक धतजान होडोडे गोद, हर, शोड़, पसाहुट 
दानादिकके फलों न्याय जानकर बचत द्वारा उसी. हहवि ररभा भो शहाहार सगप्प 
बतिचार है । 
७+ये समस्त दोप होनेवर सम्मन्धध्रि झोब इसे आप्रशाव उपज है $ शोर :7 
दीयोंता उसे खेद है, इसलिये थे अतिदार हैं । रु जो पाब दद नर गत था 
और उपादेव माने उसके तो थे क्षताबार है क्र्णा दा मभ। आशा :। 
प+आसत्माक़ा स्वर समझनिक डिय धोटा रह हायर रत: ३: हि 
| किस जाजंठा है; आतियारोंम जा गया दया दि व ०3 १४० 
प्रशंसा और संसावर्भ «वा भद हे कि प्रखदाी हज # पा हल पक पेट) 3८ दीप 5 32 


हीता हैं ॥ ४३॥। 


डेध्द ] [ मोक्षशाक्ष 
शुभभाव है सो व्यवहार दान है । वस्तु लेने-देतेकी जो क्रिया है वह तो परसे स्वतः होने 
योग्य परद्रव्यकी क्रिया है , और परद्रव्यकी क्रिया (-पर्याय ) में जीवका व्यवहीर नहीं हैं। 

४--जिससे स्वके तथा परके आत्मघमेकी वृद्धि हो ऐसा दान गरृहस्थोंका एक 2० 


ब्रत है । इस ब्रतकों अतिथिसंविभाग ब्रत कहते हैं । श्रावकोंके प्रतिदिन करने ग्रोग्य ४४ 
कतेब्यों में भी दानका समावेश होता है । 


५--इस अधिकारमें शुभाखवका वर्णन है। सम्बग्हष्टि जीवोंको शुद्धताके लक्षते 
शुभभावरूप दान कंसे हो यह इस सूत्रमें बताया है। सम्यग्हध्टि ऐसा कभी नहीं मानते कि 
शुभभावसे धर्म होता है, किन्तु निज-स्वरूपमें स्थिर नहीं रह सकते तब शुद्धताके 
अगुभभाव दूर होकर शुभभाव रह जाता है अर्थात्‌ स्वरूप सन्मुख जाग्रृतिका मंद प्र 
करनेसे-अशुभराग न होकर शुभराग होता है । वहां ऐसा समझता है कि जितता अशुभरात 
दूर हुआ उतना लाभ है और जो शुभराग रहा वह आखव है, वन्ध मार्ग है, ऐसा समझ 
उसे भी दूर करनेकी भावना रहती है, इसीलिये उनके आंशिक शुद्धताका छाम होता दे ' 
मिय्याहद्ट जीव इस प्रकारका दान नहीं कर सकते । यद्यपि वे सम्यग्हष्टिकी तरहें दानकी 
बराद्य-फ्रिया करते हें किन्तु इस सूत्रमें कहा हुआ दानका छक्षण उनके लागू नहीं होता 
क्योकि उसे शुद्धताड़ी प्रतीति नहीं हे ओर वह शुभको धर्म और अपना स्वरूव मानता है । 
इस मूत्र में कहा हुआ दान सम्यम्हष्टि के ही लागू होता है । 


रे र्माः हू ट्स 
या ५ 


स सूत्रका सामान्य अथे किया जावे तो वह सब जीवोंके छाग्रू हो। मैरी" 
जादि तथा धर्म-उपफ्रण या धन आदि देनेकी जो बाह्म-क्रिपा है सो दान नहीं, परन्‍दु 
उप समद जोब हा नो शुभभाव है सो दान है । श्रीवृज्यपाद स्वाप्री सर्वार्थसिद्धिमें इस सूत्रकी 
सूर्चात शर्म दानही ब्याक््या निम्तप्रकार करते हैं:-- 

गो डविबातमें अथावू शिक्षात्रतोंके वर्णनर्में अतिथिसंविभागब्रत कहां गया, कि 
उन दानहा दक्षम नहों बवाथा इसलिये बढ़ कहना चाहिये, अतएवं आचाये दानके लक्षण 


गबनसे सालुन होता है कि इस सुत्र्में कहा हुआ दान सम्पादधधि शीर्वी 


>-4सप सुअने प्रयोग हिया गया सह्व-शब्दहा अर्थ बन होता है, और धनी ही 


'जदते दबीमिब-वादशार दा बदतु । 
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दा, [ मोश्याल 


नव क्रियाएं क्रमसे होनी चाहिए | यदि ऐसा क़म न हो तो झुनि आहार नहीं 


3५4 8५ 
है 


स्त्रोक्ा जिया हुआ और स्त्रीके हायसे भी साथु आहार लेते हैं। ४६ 
के जत्र भगवान महावीर उद्मस्थ मुनि थे तब चंदनबालाने नवधाभकिएर्यरक 


बच्यातब छ सूच ३६ ] 
दातारमें रहे हुये इन युणोक्री हीनाधिकताके अनुसार 
५. पात्रविशेष 
सत्यात्न तीन तरहके हैं-- 
(१) उत्तमपात्र; -- सम्बक्चारित्रवाब सुनि। 
(२) मध्यमपात्र:- ब्रतधारों सम्बकहाद्धि। 


< 


'2ै) जअवन्यपात्र+-अविरत सम्धन्दध्ठ । 


5 5 आर ५ 
ये सीना सम्प्द्ृष्टि क्ालस युपाझ्न कह । जा हाब इतना 


हे क्पान है और जो सम्यख्थनसे सहित हंदा आय-द्रद 
हां बढ़ कुपात्र हे और जा सम्प्धन राहत लब्यम दाद्य-न्नाद 


जीय आपात हे । 


टच 
त्ज 


जप 


डाटाद 


हे 


| 


5 
| 





। 


डर 


कि । 
जज 


त्ज 


रख 


३ गिफ 
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इन दो के अतिरिक्त पहलेफे दो दान भो गूहपीके पवायोक्त सोते रै। कवलों अगवाल वी रानी 
है, उनके दानकी इच्छा नहीं होनी ॥३ह॥। 


दृ 


( ध्वार्गसार पृ० २५३ ) 


उपत्तहार 

(“इस अधिकारमें पुण्याक्षवका वर्णन हें । वत्त पुण्णासाका कारण हें । अर 

सूत्रमें ब्रतीकी व्याख्या दी है | उसमें बतलाया है कि जो जो। भमिद्यात्य, माया, शिंदान्े रे 
तीन शल्योंसे रहित हो वही ब्रती ही सकता है। ऐसी उ्याएगा नहीं की कि जिसके रत 
हो सो ब्रती है', इसलिये यह ज्ञास ध्यानमें रहे कि ब्रत्नी होने्े छिये सिश्चस-सम्परस्दर्शन और 
ब्रत दोनों होने चाहिये। 
र-सम्यम्हष्टि जीवके आंशिक वीतराग-चारित्रपुर्वक मदाव्रतादिखप शुभोगवोग है 

उसे सरागचारित्र कहते हैं । यह सरागचारित्र अनिष्ट फलवाला होनेसे छोड़ने योग्य हैं। 
जिसमें कपायकण विद्यमान हैं अतः जो जीवको पुण्यबन्धफी प्राप्तिका कारण है ऐसा सराग- 
चारित्र बीचमें आ गया हो तथापि सम्यग्हष्टिके उसके दुर हो जानेका प्रथत्न चादू होता है। 
( देखो, प्रववनसार गाथा १-५-६ टीका ) 

३-महाब्रतादि शुभोपयोगको उपादेयरूप-प्रहणरूप मानना सो मिथ्याहृष्टित्व है। 

इस अध्यायमें उन ब्रतोंको आखस्रवरूपसे वरणित किया है तो वे उपादेय कैसे हो सकते हैं 
आखव तो-वन्धका ही साधक है और चारित्र मोक्षका साधक है, इस्तीलिये इन महाव्रतादि- 
हप आख्वभावोंमें चारित्रका संभव नहीं होता। चारित्र-मोहके देशघाती स्पद्धेकोंके उदम्में 
वक्त होनेसे जो महामंद प्रशस्त राग होता है वह तो चारित्रका दोष है | उसे अमुक दशातक 
न छूटनेवाला जानकर ज्ञानी उसका त्याग नहीं करते और सावद्ययोगका ही त्याग करते 
है । किन्तु जैसे कोई पुरुष. कन्दमूलादि अधिक दोषवाली हरितकायका त्याग करता है और 


कोई हूरितकाग्रका आहार करता है किन्तु उसे धर्म नहीं मानता, उसीप्रकार मुर्नि हिंसादि 


तीत्र कपायरूप भावोंका त्याग करते हैं तथा कोई मन्द-कषायरूप महात्रतादिकों पालते हैं 
परन्तु उसे मोक्षमार्ग' नहीं मानते | 


“2, ( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ, २२६-२३० ) 
४-7इस आख़व अधिकारमें अहिंसादि ब्रतोंका वर्णन किया है। इससे ऐसा समझना 
कि किसी जीवको न मारना ऐसे शुभभावरूप अहिंसा, सत्य, अचौरयय, ब्रह्मचर्य और अपरियर् 


भाव ये सब पुण्यास्नव हैं । इस अधिकारमें संवर-निर्जराका वर्णन नहीं है । यदि ये अहिसादि 
संवर-निर्जेराका कारण होते तो इस आखव अधिकारमें )आचार्यदेव.उनका वर्णन नहीं करते । 
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७--हिसा, झूठ, चोरो, इसेल थोर परिय (हा रया कटता झो वी दैलाओ हें 
अमृतचद्धाचार्यने तत््वाय॑सारके सोगे अध्यायकों २०३१ हों गावामे कप हे पर्जा[ पों के 
है कि यह व्रत पुण्यात्रव हो है । गाया १०३ में हा हे कि संसारमार्ग में पुण्य जोर पा 
बीच भेद है क्रिन्तु उसके बाद पु७ २४३ गाया ह०४ में हपटझारों हदी 5 फिन्मोवताएँ 
पुण्य और पापके बीच भेद (विशेष, प्रथक्ल) नहीं है। क्योंकि मे दोनों संसारके काश ई? 
इस तरह बतछाकर आश्नव अधिकार पूर्ण फिया ते । & 2 

८, भरश्न;--ब्रत तो त्याग हे, सदि त्यामहों पुष्यासाय कहोंगे जोर सर नह 
तो फिर त्यागका त्याग धर्म कैसे हो सहता है ? 

उत्तर--(१) ब्रत शुभभाव है; शुभभावका त्याग दो प्रहारस होता हैं“ 
प्रकारका त्याग तो यह कि 'शुभकों छोड़कर अशुभमें जाना! सो गह वो जीत अनादिते कर्ता 
आया है, लेकिन यह त्याग धर्म नहीं कितु पाप है। दूसरा प्रहार यद हे किसका 
पूर्वक शुद्धता प्रगट करने पर शुभका त्याग होता हे; यह त्यागवर्म हे । इसीलिये बज 
जीव स्वद्रव्यके आहंवन द्वारा ब्रतरूप शुभभावक्रा भी त्याग करके ज्ञानमें स्थिरता करते है 
यह स्थिरता ही चारित्रधर्म है। इस प्रकार जितने अंशमें वीतरागबारित्र बढ़ता है 
अंञमें ब्रत और अन्नतरूप शुभाशुभभावका त्याग होता है । व्रत 

(२) यह ध्यान रहे कि ब्रतमें शुभ-अशुभ दोनोंका त्याग नहीं है, परन्ठ बे 
अशुभभावका त्याग और शुभभावका ग्रहण है अर्थात्‌ ब्रत राग है, और अब्नत तीं करत 
( अशुभ तथा शुभ ) दोनोंका जो त्याग है सो वीतरागता है। शुभ-अशुभ दोनोंका ही 
तो सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्रपूर्वक ही हो सकता है । 

(३) 'त्याग' तो नास्तिवाचक है | यदि वह अस्ति सहित हो तब यथार्थ नास्तिं कहीं 
जाती है । अब यंदि ब्रतको त्याग कहें तो वह त्यागरूप नास्ति होते पर आत्मामें अरस्ति+ 
रूपसे क्या हुआ ? इस अंधिकॉरमें यह वतलाया है कि वीतरायता तो सम्यक्वारिय 
द्वारा प्रगट होती है और ब्रत तो आख्व है, इसीलिये क्षत सच्चा त्याग नहीं, किन्तु री 
अंशमें वीतरागता प्रगठ हुई उतना सच्चा त्याग है। क्योंकि जहाँ जितने अंशर्मे 
हो वहां उतने अंशमें सम्यक्चारित्र प्रगट हो जाता है, और उसमें शुभ-अशुभ दोनोंका (अर्थरव 
ब्रत-अन्नत दोनोंका ) त्याग होता है । 

इसश्रकार श्री उमास्वामीषिरिचित मोक्षशाख॒की गुजराती टीकाके 
हिन्दी अलुवादमें यह सातवाँ अध्याय पूर्ण हुआ । 


4>८“>(१ ६००७ 
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_ण्प 
होते, यह जीव मात्र अपनी भूलसे ( मिथ्या मान्यतासे ) उन्हें अपना मानता है । 


अन्यथा 
(३) मनुष्यादि अवस्थामें किसी समय देव-गुरु-शास्र अथवा धर्मका जो अन्य 


ज्ञान 
कल्पित स्वरूप है उसकी तो प्रतीति करता है किन्तु उनका जो यथार्थ स्वरूप है उसका श 
नहीं करता । 


(४) जगतृकी प्रत्येक वस्तु अर्थात्‌ प्रत्येक द्रव्य अपने अपने आधीन की 
किन्तु यह जीव ऐसा नहीं मानता और यों मानता है कि स्वयं उसे परिणमा सकता है भें 
किसी समय आंशिक परिणमन करा सकता है । 


ऊपर कही गई सब मान्यता भिश्याहष्टिकी है । स्वका और परद्रव्योंका जैसा स्व 


श्र कारण 
ही ह्‌ वेसा मानना तथा जेसा है वैसा न मानना सो विपरीत अभिप्राय होनेके " 
मिथ्यादर्भन 


(१) जीव अनादिकाल्‍लसे अनेक शरीर धारण करता है, पूर्वंका छोड़कर नवीब बार 
ता है; वहाँ एक तो स्वयं आत्मा (जीव) तथा अनन्त पुद्गलपरमाणुमय शरीस्नर 
लीक एड विदवन्धनरूप यह अवस्था होती है; उन सबमें यह ऐसी अहंयुद्धि करता के 
हा भें (॥ जीव तो ज्ञानस्वरूप है ओर पुदुगल परमाणुओंका स्वभाव वर्ण-गंब-रस-स्पर्य दो 
| १ सत्र अपना स्वरूप मानकर ऐसी बुद्धि करता है कि थे मेरे हैं । हलत-चल 
(4 किए नरीर करता है, उस्ते जीब ऐसा मानता है कि 'मैं करता हूँ ।! अनादियसे इलिं। 
गाव यादव ओर इट्टि हे इमीडिये स्वयं अमुतिक तो अपनेक्ो नहीं मालूम होता और 
हा ड चदीर दी भाप होता है, इसी कारण जीव अन्यफों अपना स्वरूप जावहर उसमें 
नी दंड धारध हरता है । विजका स्वछप विजक़ों परसे भिन्न नहीं मालुम हुआ अर्थात 


हट (४ १9 9. है 4५ गा ्‌ः /६ ५ पी पु हिल 


हक ०० ० ल ५ हे भ्न्‌ स्व दि ॥| रू 
2 कं वीदि विकार तथा संगे-सम्बन्धियों ता समुदाग इन सबमें स्वर्य अर्ट 3 ह 

पर १ 
5 आविंद वर धंटीरदा स्ववंत्र निभित्त-वैमितिक सम्बन्ध क्या दे ईर्द 
हल पदार्धदवगे गरीर | लिभता नहीं मालूम होती। 


है 


विवि गरारर 


लात नो नादा>डठा हे तथापि स्वयें केवछ देंशमेब्राठा वो गंदी 
है जिले ते उद्वाड़ों देखवा-जानया हे, उनमें इृष्ट--अभिटरूप मानता हें । 4 
5 टू, 32% हे वयली था मिल्या ह कयोदि हो ई भी वदार्थ इछानिष्टदृण नहीं दें । पाई 
०. तल व पद्म इद्ढप दो बंद सभीतो डशरत्प दी दो थीं 

ड्ड्दिप दो दा, | न्चु एवा नो नटीं टो॥ | तथा 


| 
है ड 
हु पद नास्यवी वचिश्यी ट्रकों ६ 
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मिध्यात्व अनादिकालीन है । जो ऐसी मान्यता है कि जीव परदणका फुछ कर सकता है वा 
परभ विकल्पसे आत्माको लाभ होता है सो यह अनादिका अगृद्दीत भिथ्यात्व है। संज्ी पंचेलिन 
पर्यायमें जन्म होनेके बाद परोपदेशके निमित्तसे जो अतत्वभ्रद्धान करता है सो गृहीत मिच्पाल 
है । अगृहीत मिथ्यात्वको निम्नगंज भिथ्यात्त और गृहीत मिथ्यात्वको बाह्य प्राप्त मिथ्याल 
भी कहते हैं । जिसके गृहीत मिय्यात्व हो उसके अगृ हीत मिथ्यात्व तो होता ही है । 


अगृहीत मिथ्यात्व: -- अभ विकत्पसे आत्माको छाभ होता है ऐसी अनादिसे चली 
भायी जो जीवकी मान्यता है सो मिथ्यात्व है; यह किसीके सिखानेसे नहीं हुआ इसलिये 
अग॒हीत है। 
ग्रहीत मिथ्यात्व!-... ३ देव-शास्न-गुरुफी जो श्रद्धा है सो गृहीत मिथ्यात्व है । 
ल *. अरनः--जिस कुलमें जीव जन्मा हो उस कुलमें माने हुए देव, गुर, बा 
'च्चे हों और यदि जीव लोकिकरूढ़ हष्टिसे सच्चा मावता हो तो उसके गृहीत मिथ्याल 
इर हुआ या नहीं ? 


उत्तरः--नहीं, उसके भी गृहीत मिथ्यात्व है, क्योंकि सच्चे देव, सच्चे गुरु और पच्चे 
गाखका स्वरूप क्या है तथा कुंदेव, कुगुर और कुशाज्में क्या दोष हैं इसका सुक्ष्म ह्ध्ति 
विचार करके सभी पहलुओंसे उसके गुण ( ैश्ा8 ) और दोष ( वयाटप/ ) का यथार्ष 
निर्णय न किया हो नहाँ तक जीवके गृहीत मिथ्यात्व है और वह सर्वेज्ञ वीतरागदेवका तद्चा 


रै, प्रश्न --इस जीवने पहले कई वार गृहीत मिध्यात्व छोड़ा होगा या नहीं ? 

3 पेर;->हां, जीवने पहले अनन्तवार गूहीत मिय्यात्व छोड़ा और द्रव्यलिंगी मुनि हो 
निरतिचार महात्त पाले, परन्तु अगृहीत मिथ्यात्व नहीं छोड़ा इसीलिये संसार वना रहा; 
ओर फिर गृहीत मिथ्यात्व स्वीकार किया । निग्नन्थदशापूर्वक पंच महाब्रत तथा अद्वाईस झूठे 
गुगादिकका जो शुनविकल्प है सो द्रव्य लिंग है। गहीत मिथ्यात्व छोड़े बिता जीव द्वव्यलिगी 
नहीं हो सफता और देव्यलिगके बिना निरतिचार मः 
देग्थछिगीके निरतिचार महाब्रतको श्री वालब्रत 


सिव्यात्व नहों छोड । 


७-ग्रद्दीतमिथ्यालके भेद 
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(3) विनयमिथ्यात्व (४) अज्ञानमिथ्यात्व ओर (५) विपरीत मिथ्यात्व । इन प्रत्येककी 
ब्याल्या निम्नप्रकार हैः-- 

(१) एकान्त मिथ्यात्व/---आत्मा, परमाणु आदि सर्व पदार्थोका स्वरूप अपने-अपने 
अनेकान्तमय ( अनेक धमंवाला ) होने पर भी उसे स्वथा एक ही घर्मवाला मानना सो 
एकान्त मिथ्यात्व है । जैसे -जीवको सर्वेया क्षणिक बयवा नित्य ही मानना, ग्रुण-ग्रुणीको 
सर्वधा भेद या अभेद ही मानना सो एकान्त मिथ्यात्व है ! 

(२) संशय मिथ्यात्व/--'धर्मका स्वरूप यों है या यों है! ऐसे परस्पर विद्द्ध दो 
हूपका श्रद्धान । जैसे--आत्मा अपने कार्यका कर्ता होता होगा या परवस्तुके कार्यका कर्ता 
होगा ? निमित्त और व्यवहारके आलम्वनसे धर्म होगा या अपने शुद्धात्माके आलम्बनसे धर्म 
होगा ? इत्यादिरूपसे संशय रहना सो संशय मिथ्यात्व है । 

(३) विपरीत मिथ्यात्व;-आत्माके स्वरहूपको अन्यथा माननेकी रुचिको विपरीत 
मिथ्यात्व कहते हैं । ज॑से-समग्रल्थकोी निग्नन्य मानना, मिथ्याहृष्टि साघुको सच्चे गुरु मानना, 
केवलीके स्वरूपको विपरीतरूपसे मानना, इत्यादि रूपसे जो विपरीत रुचि है सो विपरीत 
मिथ्यात्व है । 

(४) अज्ञान मिथ्यात्त+---जहां हित-अहितका कुछ भी विवेक न हो या कुछ भी 
परीक्षा किये बिना घर्मकी श्रद्धा करना सो अज्ञान मिव्यात्व है। जैसे-पशुववर्में अथवा 
पापमें धर्म मानना सो अज्ञान मिथ्यात्व है । 

(५) विनय मिथ्यात्/--समस्त देवोंकों तथा समस्त पर्म-मतोंकों समान मानना 
सो विनय मिथ्यात्व है । 


८-गृहीवमिथ्यात्वके ४ भेदोंका विशेष स्पष्टीकरण 


(१) एकांत मिथ्यात्त7--आत्मा, परमाणु आदि सर्व पदार्यफा स्वरूप अपने-अपने 
अनेक धर्मोसि परिपूर्ण है, ऐसा नहीं मानकर वस्तुकी स्वंया अल्तिरूप, सर्वया नास्तिरूप, 
सर्वया एकरूप, सर्ववा अनेकरूप, सर्वया नित्य, चर्दवा अनित्य, गुघ-पर्यायोंसे सर्ववा अभिन्न, 
गुण-पर्याथोंसे सर्ववा भिन्न इत्यादि रूपसे मानना सो एडॉँत निश्यात्व है । पुनत्य, काछ दी 
सव करता है, काऊ ही सबका नाश करता है, काऊ ही फल-फूल आदि उत्पन्न करता है, 
काल ही संवोग-वियोग करता है, काऊ ही धरम्मक्ो प्राप्त कराता है, इत्यादि सास्यता मिश्या 
है, यह एकांव मिथ्यात्व है । 

निरस्तर प्रत्ये वस्तु स्वर झपने वगरणसे अपनी पर्यापज्षों धारम झूरतो है, परी 
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१२, कृपायका स्वरूप 

कपषायके २५ भेद हैं। क्रोध, मात, माया, लोभ, इन प्रत्येकके अनंतानुबंधी आदि 
चार भेद, इस तरह १६ तथा हास्यादिक € नोकपाय ये सब कपाय हैं और इन सबसें 
आत्महिंसा करनेझी सामर्थ्य है | मिथ्यात्व, अविरत्ति और प्रमाद ये तीन अथवा अविरति 
और प्रमाद ये दो अथवा जहां प्रमाद हो वहाँ कपाय तो अवश्य ही होती है, किन्तु ये तीनों 
दूर हो जाने पर भी कषाय हो सकती है । 

१३, योगका स्वरूप 

योगका स्वरूप छट्ट अध्यायके पहले सुत्रकी टीकामें आ गया है। ( देखो, पृष्ठ ४०६ ) 
मिथ्याहृष्टिसे छेकर तेरहवें गुणस्थानपर्यत योग रहता है । ११-१२ और १३ वें गुणस्थानमें 
मिथ्यात्वादि चारका अभाव हो जाता है तथापि योगका सद्भाव रहता है । 

केवलज्ञानी गमनादि क्रिया रहित हुए हों दो भी उनके अधिक योग है और दो 
इन्द्रियांदि जीव गमनादि क्रिया करते हैं तो भी उनके अल्प योग होता है, इससे सिद्ध होता 
है कि योग वन्धका गोण कारण है, यह तो प्रकृति और प्रदेशवन्धका कारण है। बन्धका 
मुख्य कारण तो मिथ्यात्व, अविरति, श्रमाद और कपाय है और इन चारमें भी सर्वोत्कृष्ट 
कारण तो मिथ्यात्व ही है, मिथ्यात्वको दुर किये विना अविरति आदि बन्धके कारण दूर 
ही नहीं होते--यह अवाधित सिद्धान्त है । 

१४. किस गुणस्थानमें क्‍या वन्ध द्वोता है ? 

मिथ्याहृष्टि ( मुणस्थान १) के पांचों बंध होते हैँ। सासादान सम्पर्हाष्ट, सम्यग- 
मिथ्यादृष्टि और असंयत सम्यस्दृष्टि ( गुणस्थान २-३-४ ) के मिथ्यात्वके सिवाय अविरति 
आदि चार बन्ध होते हैं । देशसंयमी ( गुणस्थान ५) के आंशिक अविरति तथा प्रमादादि 
तोनों बंध होते हैं । भ्रमत्तसंयमी (गुणस्थान ६) के मिथ्यात्त और बविरतिके अछावा 
प्रमादादि तीन बन्ध होते हैं । अभ्रमत्तसंयमीके (७ से १० वें गुणस्वान तकके ) कपाय और 
योग ये दो ही बन्ध होते हैं। ११-१२ थौर श३वें गुणस्थानमें सिर्फ एक योगका ही 
सदूभाव है बौर चौदहवें गुणस्थानमें किसी प्रकारका वन्ध नहीं है, यह अवन्ध है ओर वहां 
सम्पूर्ण संदर है। 

१५, मदहापाप 
अरन।/--जीवके सबसे बड़ा पाप कौन है ? 


उत्तर;--एक मिध्यात्व ही है । जहां मिध्यात्व है वहां अन्य सब परायोंछा सदनाथ 
है। मभिथ्यात्वके समान दूसरा कोई पाप नहीं है । 


[ मोक्षय्रात्र 


हीनेसे उसके साथ अनंतानुवंधी 
पका अभाव होता है, तथा वाकीके कममोंकी स्थिति 
थोड़े ही कालमें मोक्षपदकशो प्राप्त कर छेता 
अभाव किये बिता अन्य अनेक उपाय 
सवसे पहले कया उपायोंके द्वारा पर्व 
पवेथा लाश करना योग्य है ॥ १॥ 

नन्धका स्चह्प 


पकपायलाज्जीव: कणों योग्यान्पुदगलानादत्ते सबंध! ॥ २॥ 


जोबः सकषायत्वात्‌ ] जीव कपायसहित होनेसे [कर्मणः योग्यान्पुद्गलान] 
मेक योख दंगल परमाणुओंके ( आवदक्त ] नहण करता है (स बन्‍्धः ] वह बन्ष है । 
ठीका 


94... ०४ सतत रे के मे कक णिवर्मण कक न हे हल >> 
:“पेनत्त लोकमें माणिवर्गणारूप अदंगल भरे हैं। जब जाव कपाय करता है 


तब उच् कपावका निमित्त कर कामणिवर्गणा स्वयं कर्मल्‍पसे परिणमती है और जीवके 
साथ संत्रंध प्राप्त करती है, इसे वन्ध कहा जाता है । यहां जीव और पुद्गलके एकप्रेत्राव- 
पाहेखुण पम्बन्धकों बन्‍्ध हा है। बन्ब होनेसे जीव और कम डक पदार्थ नहीं हो याते, 
।या वे दोनों एकत्रित दीकर कोई का नहीं करते अथव्‌ जीव और कम ये दोनों मिलकर 


उशपद उसमे विकार कहीं करते । क्मोंका उदय जीवमें विक्रार नहीं करता, जीव कमोमें 
7 नहीं पता, किन्तु दोनों स्वत्तं गरूपसे अपनी-अपनी पर्याचके कर्ता हैं। जब जीव 


गोद शोक पं अब ही हूँ तब पुराने कमोफ़ि विपाकको 'उदव' कहा जाता है और 
पर पे पर प्वा ने करे ता उसप्तके मोहऊर्म हो निर्जरा हुई -ऐसा कहा जाता हैं। 
व भाव कि बिना जीवमें विक्लर नहीं होता; जीव जब पराथ्य हारा अपनी अवस्पामें 
“परमार “रो है कक उस नावफे अनुसार नवीन कर्म बँघते हूँ--ऐसा जीव और ५ 
सदन पेम्वन्ध नह बुत्र बाछाता है । | 

स्न्च््् के और उदगलका जो निमित्त-वैपित्तिक वम्बन्ध है बह बिहाली दआयमें 
+ उठी उत्पादकप परयाधे हें य्वात एक समयकी यवस्था शितगा 
से चनवहा किह्नर एडबरित नहाँ दीया, इसीजिये हमेंक्रे साथ दवा 
का 


अध्याय ८ सूत्र २ ] [ ५१७ 


प्रश्न।---यदि यह सम्बन्ध एक ही समय मा्रका है तो जीवके साथ लम्बी स्थिति- 
वाले कर्मका सम्बन्ध क्यों बतलाया है ? 


उत्तर; - वहां भी यह वतलाया है कि सम्बन्ध तो वर्तमान एक समयमात्र हो है 
परन्तु जीव यदि विभावके प्रति ही प्रुरुपार्थ चालू रखेगा और यदि सम्यरदर्शनरूप सत्य- 
पुरुपार्थ तन करे तो उसका कर्मके साथ कहाँ तक सम्बन्ध रहेगा । 


३--इस सूत्रमें सकपायत्वात्‌ शब्द है वह जीव और कर्म दोनोंको ( अर्थात्‌ कपाय- 
रूप भाव और कपायरूप कर्म इन दोनोंको ) छाग्ू हो सकता है, और ऐसा होनेपर उनमेंसे 
निम्न मुह निकलते हैं:-- 

(१) जीव अनादिसे अपनी प्रगट अवस्थामें कभी शुद्ध नहीं हुआ, किन्तु कपायसहित 
ही है और इसीलिये जीव-कर्मका सम्बन्ध अनादिकालीन है। 

(२) कपायभाववाला जीव कर्मके निमित्तसे नवीन बंध करता है । 

(३) कषायकर्मेको मोहकर्म कहते हैं ॥ आठ कमंमिंसे वह एक ही कर्मबन्धका निमित्त 
होता है। 

(४) पहले सूत्रमें जो वंधके पाँच कारण वताये हैं उनमेंसे पहले चारका यहां कहे 
हुये फपाथ शब्दमें समावेश हो जाता है । 

(५) यहाँ जीवके साथ कर्मका वन्ध होना कहा है । यह कर्म पुदुगल है ऐसा बतानेके 
लिये सूत्रमें पुदूगल शब्द कहा हैं । इसीसे कितने जीवोंकी जो ऐसी मान्यता है कि “कर्म 
आत्माका अद्ृष्ट गुण है” वह दूर हो जाती है। 


४--सकपायत्वात्‌-यहाँ पांचवीं विभक्ति लगातेदा ऐसा हेतु है कि जीव जैसी तीत्र 
मध्यम या मनन्‍्द कपाय करे उसके अनुसार कर्ममिं स्वयं स्थिति जौर अनुनागबन्ध होता है 
ऐसा निर्मित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है । 
| ४५--जीवकोी सकपाय अवस्थमें द्रव्यकर्म निरमित्त है। यह ध्यान रहे कि प्रस्तुत 
कर्मका उदय हो इसलिये जीव क्रो कपाय करना ही पड़े, ऐसा नहीं है । यदि कर्म उपस्थित 
है तथापि स्वयं यदि जीव स्वानपयमें स्थिर रइहझर मपायरूपसे ने परिणमे तो उन कर्मोत्ो 
वच्चका निमित्त नहीं कहा जाता, परन्तु उन कर्मोड़ी निर्जरा हुई ऐसा कहा जाता है । 
६्जीवके करके साथ दो संयोग-सम्बन्ध है बह प्रवाह घसनादिने चछा आता है, 
किन्तु वह एक ही सन साचछाय है। प्रस्मेह् सनत अबनी योग्यतामे जीद नय्े-नये पिद्यार 


भ्र्श्य | [ मोश्षगात्र 


करता है इसीलिये यह सम्बन्ध चालू रहता है; किन्तु जड़कर्म जीवको विकार नहीं करते | 
यदि जीव अपनी योग्यतासे विकार करे तो होता है और न करे तो नहीं होता । जसे 
अधिक समयसे गरम किया हुआ पानी क्षणमें ठण्डा हो जाता है उसीप्रकार अवादिसे विकार 
(-अशुद्धता ) करता आया तो भी वह योग्यता एक ही समय मात्रकी होनेसे शुद्ध स्वभावके 
आलम्बनके बल द्वारा वह दूर हो सकता है। रागादि विकार दूर होनेसे कर्मके स्राथका 
सम्बन्ध भी दूर हो जाता है । 


७. प्श्न/--आत्मा तो अमृर्तिक है, हाथ-पैरसे रहित है और कर्म मूर्तिक है, तवें 
वह कर्मोको किस तरह ग्रहण करता है ? 


उत्तरः--वास्तवमें एक द्रव्य दूसरे द्रव्यको ग्रहण नहीं कर सकता; इसीलिये यहाँ 
ऐसा समझना कि जो 'ग्रहण” करना बतलाया है वह मात्र उपचारसे कहा है! जीवके अनोी- 
दिसे कर्मपुद्गलके साथ सम्बन्ध है और जीवके विकारका निमित्त पाकर प्रति समय पुराने 
करमोके साथ नवीन कर्म स्कत्धरूप होता है--इतना सम्बन्ध बतानेके लिये यहू उपचार किया 
है; वास्तवमें जीवके साथ कर्मपुद्गल नहीं बेचते किन्तु पुराने कर्मपुदूगलोंके साथ नवीन कम: 
पुदुगलोंका बन्च होता है; परन्तु जीवमें विकारकी योग्यता है भर उस विकारका नि्मित्त 
पाकर नवीन कर्मपुदुगल स्वयं-स्वतः बँघते हैं इसलिए उपचारसे जीवके कर्मपुद्गलोंका ग्रह! 

कहा है । 

८--मगतमें अनेक प्रकारके बन्ध होते हैं, जैसे गुण-गुणीका बन्ध इत्यादि । इते सेये 
प्रकारके बंधसे यह बंध भिन्न है, ऐसा बतानेके लिये इस सूत्रमें बंधसे पहले 'प! शब्दकों 
प्रयोग किया है । 


'सः शब्दसे यह बतलाया है कि जीव और पुदुगलके गुण-गुणी संबंध या कर्ता-कर्म 
सम्बन्ध नहीं है, इसीलिये यहाँ उनका एकक्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध अथवा निमित्त-नैमित्तिक 
सम्बन्ध समझना । कर्मका वन्‍्च जीवके समस्त प्रदेशोंस होता है और बन्चमें अतस्तानन्ते 
वरमाणु होते हैं । ( अ० ८ सूत्र २४ ) 

६>यहां वन्‍्च शब्दका अर्थ व्याकरणकी हष्टिसे नीचे बतलाये हुये चार प्रकारतें 
समझसना:-- 

(१) आत्मा बेंधा सो वंघ; यह कर्मंसाधन है। 


(२) आत्मा स्वयं ही बंघरूप परिणमता है, इसीलिये बंधको कर्ता कहा जाता हैं 
यह उतृसाघन है । 


अध्याय ८ सूत्र ३-४ | [ ४१६ 
(३) पहले बंधकी अपेक्षासे आत्मा बन्धके द्वारा नवीन बंध करता है इसीलिये 
वन्धच करणसाथन है । ॥ 
(४) वंघनरूप जो क्रिया है सो ही भाव है, ऐसी क्रियारहूप भी बंध है यह 
प्रावसांधन है ॥शा 
बन्धके भेद 
८५ ६ 
प्रकृतिस्थित्यनुभागप्रदेशास्तद्विधयः ॥३॥ 
अथ-- [ तत्‌ ] उस बन्चवके [ प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रदेशाः | प्रकृतिबंध, स्थितिबंध, 
अनुभागवंध और प्रदेशवंध [ दिचयः | ये चार भेद हैं । 
टीका 
१. प्रकृतिवंध--कर्मोके स्वभावको प्रकृतिबंध कहते हैं। 
स्थितिबंधः--ज्ञानावरणादि कम बपने स्वभावरूपसे जितने समय रहे सो 
स्थितिवंध है । 
अनुभागवंघ।---ज्ञानावरणादि कर्मोके रसविश्येपकों जनुभागवन्ध कहते हैं । 
प्रदेश धश-ज्ञानावरणादि कर्मरूपसे होनेवाले पुदुगलस्कन्धोंके परमाणुओंकी जो संल्या 
है सो प्रदेशवंध है | बंधके उपरोक्त चार प्रकारमेंसे प्रकृतिवंध ओर प्रदेशवंधमें योग निमित्त 
'है और स्थितिबंध तथा अनुभागवंधमें कपाय निमित्त है । 
२->यहां जो वनन्‍्धचके भेद वर्णन किये हैं वे पुदुगलकमंबंधके हैँ; अब उन प्रत्येक 
प्रकारके भेद-उपभेद अनुक्रमसे कहते हैं ॥३॥ 
प्रकृतियन्‍्धक मूल मेद 
क श् आप / किये _ #र्व कक त्र न्त 
आया ज्ञानदशना|वरणवद॒नायमाहनायायुनामगात्रान्तराया: ॥०॥ 
जे ८ ९ न > 
अथा--] बायो ) पहला अर्थात्‌ प्रकृतिवन्ध [ प्ानद्शनावरणबेद्नीयमोदनीयायु- 
. नॉमगोजान्तरायाः ) ज्ञानावरण, दर्शवावरण, वेदवीय, मोहनोय, आयु, नाम योत्र और 
अन्त्राय रन आठ प्रवारका | । 


५ध, 


दा 


१-ज्ञानाइरण;--जब आत्मा स्वयं जउने ज्ञानावडा घान फझूरनता है जर्वातु ज्ञान- 


श२२ ] | सीडिली लत 
5 त्‌ है 6 हि 5 
दुशेनावरण कम्के नो भेद 
चच्तुरचचुरवधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्रापचलाग्चलापचला- 
स्वानगृह्यरच 
रे ् 82: £ि दर न 
अथ;--[ चक्षुरजुरथधिकेवलानां ] चक्षुदर्शनावरण, अचक्षुदर्शवावरण, अवतिकः 
वरण, बे वलदशेनावरण [ निद्रानिद्रानिद्राप्रचलाग्रचलाग्रचलास्त्यानगृद्ययश्व ] निद्रा, निद्वानि 
प्रचला, प्रचलाप्रचछा और स्त्यानगृद्धि ये नव भेद दर्शनावरण कर्मके हें । 
ठीका 
१छद्मस्थ जीवोंके द्शंत और ज्ञान क्रमसे होते हैं अर्थात्‌ पहले दशन और ' 


ज्ञान होता है; परन्तु केवली भगवानके दर्शन और ज्ञान दोनों एक साथ होते हैं, क्योंकि दे 
और ज्ञान दोनोंके बाधक कर्मोका क्षय एक साथ होता है । 
१--मनःपर्ययदर्शन नहीं होता, क्योंकि मनःपर्ययज्ञान मतिज्ञानपूर्वक ही होता 
इसीलिये मनःपर्ययदर्शवावरण कर्म नहीं है । 
३-इंस सूअमें आये हुए शब्दोंका अर्थ श्रो जैनसिद्धान्त प्रवेशिकामेंसे देख लेता । 
वेदनीय कर्मके दो भेद 
हल 
सदसह थे ॥८॥ 
अथ। -““[सदसटेथें] सातावेदनीय और असातावेदनीय ये दो वेदतीयकर्मके गम 


टीका 
वेदनीगकर्मकी दो ही प्रकृतियां हैं--सातावेदनीय और असातावेदनीय । 
साता नाम सुखका है । इस सुखका जो वेदन. अर्थात्‌ अनुभव करावे सो से 
वेदनीय है । असाता नाम दुःखका है, इसका जो वेदन अर्थात्‌ अनुभव करावे सो असे 
वेदनीय है । ॥ 
शंका;---यदि सुख और दुःख कर्मोश्े होता है तो कर्मोके नष्ट हो जानेके बाद ज 
सुख और दुःखसे रहित हो जाना चाहिये; क्योंकि उसके सुख और दुःखके कारणीभूत की 


अध्याय ८ सूत्र ८ | [| *ररे 


अभाव हो गया है । यदि यों कहा जावे कि कर्म नष्ट हो जानेसे जीव सुख और दु:ख रहित 
ही हो जाता है, तो ऐसा नहीं कह सकते; क्योंकि जीवद्रव्यके मिःस्वभाव हो जानेसे अमावका 
प्रसंग प्राप्त होता है; अथवा यदि दुःखको ही कर्मजनित माना जावे तो सातावेदनीय कर्मका 
अभाव हो जायगा, क्योंकि फिर इसका कोई फल नहीं रहता । 


समाधान - दुःख तामकी कोई भी वस्तु है तो वह मोह और असातावेदतीय कर्मके 
उदयमें युक्त होनेसे होती है, और वह सुखगुणकी विपरीत दशा है किन्तु वह जीवका असली 
स्वरूप नहीं है । यदि जोवका स्वरूप माना जावे तो क्षीणकर्मा अर्थात्‌ कर्मरहित जीवोंके 
भी दुःख होना चाहिये, क्योंकि ज्ञान और दर्शतकी तरह कर्मका विनाश होनेपर दुःखका 
विनाश नहीं होता । किंतु सुख कर्मसे उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि वह जीवका स्वभाव है और 
इसीलिये वह कर्मका फल नहीं हैं । सुखको जीवका स्वभाव माननेसे सातावेदतीयकर्मका 
अभाव भी नहीं होता, क्योंकि दुःखके उपश्मनके कारणीभूत# सुद्रव्योके सम्पादनमें साता- 
वेदनीयकर्मेका व्यापार होता है । 


जज 





है घन, स्त्री, पुत्र इत्यादि वाह्म-पदार्थोके संयोग-वियोगर्मे पूर्वकर्मझा उदय ( निमित्त ) 
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६७ की दीका, परमात्मप्रकाश-अ० २ गाथा ५७, ६० तथा पूछ २०-१६८, नियमत्तार--गाथा १५७ को 
टीका, पंचाध्यायी अध्याय १ गाथा १८१, पंचाध्यायी आअ० १ गाया ५८१, अध्याय २ गाया ४५०, 
४४०, ४४१, रमणतार गा० २६, स्वामीकाविकेयानुप्रेता गाया १०, २१६९६, ५६, ५७, ३१६, ३२०, 
४२७, ४३२, पद्मनदि पंचविश्ञति पृष्ठ १०१, १०३, १०४, १०६, १९९, ११०, २११६, १२८, १३१ 
१३८, १४०, १५५, मोक्षमार्ग प्रयाशक गु० जनुवाद पृ० ८, २८, ३०, ४५, ६१, ६२, ६४ 
७०, ७१, ७२, ७३, ३०८ इत्यादि अनेक स्थलोमें, गोम्मटसार-कर्मछांड पूृड्ठ ६०३, श्लोझयाविक अध्याय 
८ सूत्र ११ को टोका, अध्याय ६ सूत्र १६, राजवातिक अध्याय ८ सूत्र ११ को टोडा, जध्याय ८ सूज १६ । 

छोमद्‌ राजयन्द्र (गुजराती द्वितीयादृत्ति) पृष्ठ २३५, ४४२ ठया मोलमादा प्रा ३, सतता- 
स्दुलप पूछ २६, जनगार धर्मामृत-पृष्ठ ६०, ४६ । 
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५२४ ] [ मोक्षश्ञात 


ऐसी व्यवस्था माननेसे सातावेदनीय प्रकृतिको पुदुगलविपाकित्व प्राप्त हो जायगा, 
ऐसी आशंका नहीं करना; क्‍योंकि दुःखके उपशमसे उस्पन्न हुए दुःखके अविनाभावी, उपचारसे 
ही सुख संज्ञाको प्राप्त और जीवसे अभिन्न ऐसे स्वास्थ्यके कणका हेतु होनेसे सूत्रमें साता- 
वेदनीयकर्मको जीवविपाकित्व और सुखहेतुत्वका उपदेश दिया गया है । यदि ऐसा कहा जावे 
कि उपरोक्त व्यवस्थानुसार तो सातावेदनीय कर्मको जीवविपाकित्व और पुदुगलविपाकत्व 
प्राप्त होता है; तो यह भी कोई दोष नहीं है, क्योंकि जीवका अस्तित्व अन्यथा नहीं वन 
सकता, इसीसे इसप्रकारके उपदेशके अस्तित्वकी सिद्धि हो जाती है। सुख और ढुंःखके 
कारणभूत द्रव्योंका संपादन करनेवाला दूसरा कोई कर्म नहीं है, क्योंकि ऐसा कोई कर्म 
मिलता नहीं । ( घवलछा-टीका पुस्तक ६ पृष्ठ ३१-३६ ) 
॥॒ मोहनीय कर्मके अट्टाईस भेद बतलाते हे 
दर्शनचारित्रमोहनीयाकपायकषायवेदनी यास्या झिद्विनवषो ड शभेदाः 
सम्पक्वमिथ्यातदुभयान्यकपायकपायों हास्यरत्यरतिशोकभय- 
जगुप्साश्वीपु नए सकेदा अनन्तानुव॑ध्यत्रत्यास्यान प्रत्यास्यान- 
संज्वलनविकल्याश्चेकश: क्रोधमानमायालोनाः ॥ ६ ॥ 
अथे।--[ दशेनचारित्रमोहनोयाकपायकपायवेद्नोयाख्याः ] दर्शनमोहनीय, चॉर्रित- 
मोहनीय, अकपायवेदनीय और कपायवेदनीय इन चार भेदरूप मोहनीयकर्म है और इसके 
भी अनुक्रमसे [ जिद्विनवपोडशमेदाः ] तीन, दो, नव और सोलह भेद हैं । वे. इसप्रकारसे 
हूँ-- [ सम्पक्त्वमिथ्यात्वतदुमयानि ] सम्यक्त्व मोहनीय मिथ्यात्व मोहनीय, और सम्धगः 
भिव्यात्वरोहनीय ये दर्शन मोहनीयके तीन भेद हैं; [ श्रकषायकपायों ] ह अकंपायवेदनीय 


भौर कपाथवेदनीय ये दो भेद चारित्न मोहनीयके हैं; [ द्वास्यरत्यरतिशोंकमयजुगुप्ता' 








जदनेनायाद हल दोका । नियमसार श्ास्त्रमे कलश २६ । रमणपार गा० २६ । भगवती ६3088 
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अध्याय ८ सृत्र & ] [ शरर 


खोपुंनपुंसकवेदा: ] हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, खोवेद और नपु सकवेद ये 
अकषायवेदनीयके नव हैं, और [ अनन्ताजुव॑ध्यप्रत्यास्यानप्रत्याज्यानसंज्वलनविकढ्पाः च | 
अनस्तानुवन्धी, अप्रत्यास्यान, प्रत्यास्यान तथा संज्वलनके भेदसे तथा [ एकशः क्रोधमान- 
मायालोसाः ] इन प्रत्येकके क्रोध, मान, माया और लोभ ये चार प्रकार-ये सोलह भेद 
कपायवेदनीयके हैं । इस तरह मोहनीयके कुल अद्ठाईस भेद हैं 
तनोट:--अकपायवेदनीय और कपायवेदतीयका चारित्रमोहनीयमें समावेश हो जाता है. 
हसीलिये इनको अरूग नहीं गिनाया गया है ! 
दीका 
१--मोहनायकर्मके मुर्य दो भेद हैं--दर्शनमोहनीय और चरित्रमोहनीय । जीवका 
मिथ्यात्मभाव ही संसारका मूल है, इसमें मिथ्यात्व मोहनीयकर्म निमित्त है; यह दर्शनमोह: 
नीवयका एक भेद है। दर्शनमोहनीयके तीन भेद हैं--मिथ्यात्वप्रक ति, सम्यक्‍त्वप्रकृति, और 
सम्पक्मिथ्यात्वप्रकृति । इन तीनमेंसे एक भिथ्यात्व प्रकृतिका ही बन्ध होता है । जीवका ऐसा 
कोई भाव नहीं है कि जिसका निमित्त पाकर सम्यक्त्वमोहनीयप्रकृति या प्रम्यग्मिथ्यात्व- 
मोहनीय प्रकृति बंबे । जीवके प्रथम सम्वस्दर्शन प्रयथट होनेके कालमें ( उपश्षम कालमें ) 
भिथ्यात्वप्रकृतिके तीन टुकड़े हो जाते हैं, इनमेंसे एक मिव्यात्वहपसे रहता है, एक 
सम्पक्त्वप्रकृतिरुपसे होता है और एक सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृतिख्पसे होता है । चारित्रमोहनीयके 
पच्चीस भेद हैं, उनके ताम सूत्रमें हो बतलाये हैँ । इसप्रकार सब मिलकर मोहनीयकर्मके 
अट्टाईस भेद हैं । ४ 
२--इस सूत्रमें आये हुये शब्दोंका अर्थ जेनतिद्धान्त प्रवेशिकार्मेसे देस छेना । 
३--यहाँ ह्ास्यादिक नवकों अक्पायवेदनीय कहा है; इसे नोफ़॒पायवेदनीय भी कहते हैं । 
४-थनन्वाजुबंधीका अथ३--अनन्त न्‍« मिथ्यात्व, संसार; अनुवंधीजूजों इनको 
अनुसरण कर बन्धको प्राप्त हो । मिथध्यात्वकों अनुस्तरण छर जो क्रपाय बेंबती है. उत्ते 
जनस्तानुवस्धी कपाय कहते हैं । अनन्तावुबन्धी क्रोच-मान-माया-जोनडी व्यास्या निम्न- 
प्रकार है-- | 
(१) जो आत्माके शुद्धस्वरपकी अरुचि है सो अनन्तानुदन्धी क्रोध है । 
(२) “में परका कर सहता हूं, ऐसी मान्यतादवंद् जो जहदार है सो अनस्तानथंधो 
मान-अभिमान है। ः 
(३) अपना स्वाधीन सत्यस्वदूप चनलने नहीं आजा ऐसी दझ्तामें समस साबित 


के 


न 


अध्याय ८ सून ११-१२-१३-१४ ) | ५२७ 
अयशःकीति ये दस [ तीथकरत्वं च ]) और तीर्थंकरत्व, इस तरह नाम कर्मके कुल ब्यालीस 
भेद हैं । 
टीका 
सूत्रकें जिस शब्द पर जितने अडू लिखे हैं वे यह बतलाते हैँ कि उस शब्दके उतने 
उपभेद हैं । उदाहरणार्थ:-गति शब्द पर ४ का अड्डू: लिखा है वह यह बतलाता है कि 
गतिके चार उपभेद हैं। यति आदि उपभेद सहित गिना जाय तो नाम कर्मके कुल ४३ 
भेद होते है। 
इस सूत्रमें आये हुए शब्दोंका अर्थ श्री ज॑नसिद्धान्त प्रवेशिकामेंसे देख केना ॥ ११॥॥ 
ग्रोत्रक्मके दो भेद 
किक अरे 
उच्चेनीचेश्च ॥१२॥ 
अर्थ-- [ उच्चे्नीचिश्थ ] उच्चगोत्र और नीचगयोचअ ये दो भेद गोन्रकर्मके हैं ॥१२॥ 


अन्तरायकर्मके पांच भेद बतलाते हैं 
कमी के छः 
दानलामभोगोपमोगवीर्याणाम ॥१ श॥ 
अरथ--[ दए्नलाभभोगोपभोगवोर्यायाम्‌ ) दानांतराय, लछाम्ांतराय, भोगांतराय, 
उपभोगांतराय और दीर्यान्तराय ये पांच भेद अन्तराय कर्मके हैँ । प्रकृतिवन्धके उपभेदोंका 
वर्णन यहां पूर्ण हुआ ॥१श॥ 
अब स्थितिवन्धके भेदोंमें झ्ानावरण, वेदनीय और अन्तराय 
कमको उत्कृष्ट स्थिति बवलाते ई--- 
हक ् शत्सागरं के वयद ५ कि व्ब 
आदितस्तिमृणामन्तरायस्य च त्रिशत्सागरोपमकोटीकोत्य: 
परा स्थिति: ॥१४॥ 
6 घर 3... री है 
अथ--][ आदितस्तिखणाम्‌ ) जादिसे तोन अर्थात्‌ ज्ञानावरय, दर्शनावरण, तथा 
बेदनीय [ अन्तरायस्य थे ) ओर अन्तराय, इन चार ऊर्मोड़ी [ परा सिदति; ) उत्हुट स्थिति 
[ घिशवृसागरोएमकोटीकोस्यः | तोत कोड़ाझोड़ी चानर ही हूँ । 
नोट:--(१) इस उत्कृट स्थितिता दल्च निश्याइट्टि संज्ञी पंचेरिद्रिय परयॉप्वक जीबऊे 
ले होता है। (२) एक करोड़को करोड़ 
है धशदा। 


इसे गुननेस जो नुयनद्धव हो बहू होटाडोडी सट्दाला 


भ्र८ ] [ मोशयाक्ष 
मोदनीय कमेकी उत्क स्थिति उतलाते | 
मप्ततिर्मोहनीयस्य ॥१५॥ 


अथ।-- मोदनीयस्य] मोहनीस कर्मही उत्कू्ट स्थिति [सप्तति।|। सत्तर कोड़ागीग़ी 
सागरकी है । 


नोट:--यह स्थिति भी मिथ्याहश्टि संज्ञो पंचेन्द्रिय पर्याप्ता॥ जीवके हो बंगती हे ॥१श। 
नाम ओर गोत्रकमेकों उत्कृष्ट स्थिति बतलाते हैं 
विशतिरनामगोत्रयो: ॥१६॥ 


अर्थ:--न नामंग्रोत्रयो३ ] नाम और गोत्र कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति [ विशतिः | बीस 
कोड़ाकोड़ी सागरकी है ॥१६॥ 


आयु कर्मकी उत्कृष्ट स्थितिका वर्णन 
त्रयख्रिशत्सागरोपमाण्यायुषः ॥१७॥ 


+(आयुषः] आयु कर्मका उत्कृष् स्थिति [ श्रयर्स्रिशतुसागरोपमांणि | तेती 
सागरकी है ॥ १७॥ 


वेदनीय कर्मकी जघन्य स्थिति बतलाते हैं 
- आपरा द्वांदशमुहूर्ता वेदनीयस्य ॥१८॥ 


अथ।--[ वेदनीयस्य अपरा) वेदतीय कर्मकी जघन्य स्थिति [ द्वादशमुट्ठर्ताः ] वारह 
मुहतंकी है ॥१८॥ 


नाम और गोत्र कर्मी जघन्य स्थिति 
नामगोज्रयोरष्टो ॥१६॥ 


अथे।--[ नामगोजयोः ] नाम ओर गोत्र कर्मकी जघन्य स्थिति [ अछ्टी | भीर्ठि 
मुहर्त की है ॥१९॥ 


अध्याय ८ सूत्र २०-२१-२२ ] [ श्र 
अब शेप ज्ञानावरणादि पाँच कर्मोंड़्ी जधन्य स्थिति वेतलाते ६ 


शेषाणामन्तमुहर्ता ॥ २० ॥ 
अथे। - | शेपार्णा | बाकीके अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय, अन्तराय 
ओर बायु--इन पांच कर्मोकी जघन्य स्थिति [ अस्तमुह्ता | अन्तमु हर्ताक्नी है । 


यहाँ स्थितिवन्वके उपभेदोंका वर्णन पूर्ण हुआ ॥ २०॥ 
अब अनुभागवन्थका वर्णन करते हैं ( अतुभागवन्धकों अनुभववन्ध भी कहते हैं । ) 


अनुभवपन्धका लघण 
विपाकोउइनुभवः ॥ २१ ॥ 


अर्ध/--न विपाकः ] विविध प्रकारका जो पाक है [ अनुभवः | सो अनुभव है । 
टीका 


(१) मोहकर्मका विपाक होनेपर जीव जिसप्रकारका विकार करे उसीरूपसे जीवने 
फल भोगा कहा जाता है । इसका इतना ही अर्थ है कि जोवको विकार करनेमें मोहऊकर्मका 
विपाक निर्मित्त है। कर्मकरा विपाक कमसें होता है, जीवमें नहों होता । जीवको अपने विभाव- 
भावका जो अनुभव होता है सो जीवका विपाक-अनुभव हैं । 

(२) यह सूत्र पुदुगलकर्मके विपाक-अभनुमवक्की बतानेबा़ा है। बन्ध होते सत्य 
जीवका जैसा विकारीभाव हो उसके अनुसार पुदुगठकमं्में अनुभाग वन्य होता है ओर जब 
यह उदयमें आये तब यह बाह्य जाता है कि वर्मा विषाह़, अनुमाय या अनुभव हुआ ॥२॥॥ 


अनुभाग उन्‍्ध कर्मझे नामानुसार द्ोवा ई 
प्‌ चधान[ुम ॥ २२ ॥ 


९ ४५ मु 
शबव३-- [सः) यह अनुनाग बन्ध [ ययावाम |) कर्मोके तामझे जनुमार दो द्ोगा है। 


थीद्धा 


जिस कमंथा जो नाम है उस कर्मने 


न्‍ 


देता हो अनुभाग बन्ध पडता है। प्रेम 


र् 


| आशनाव 
४२० ] | 
ज्ञानावरण कर्ममें ऐसा अनुभाग 


4 
जब दर्शन रके तव निमित्त हो ऐसा सनुभार प्रेस ऐैजारशया 


न हद दि: हे आता गत गर्म 
हे 8 खा 77777 708 कक कह | सता 


कक. दकक., ८५ कल] कलर न है; 7 
उबर यह अतलाते हैं कि फल देनेके थाद कमोंका क्या होल 22 


ततरच निर्जरा ॥ २३ ॥ 


ञ्र रथ; ५ ३ नि चुरू मोह 
“7 [ ततश च ] ताब, मध्यम या मन; फछ देनेम्ने आ; [निजेरा| उन | 
निर्जरा हो जाती है बर्यात्‌ उदयमें आनेके बाद हम आत्माते पुया हो जाते ८ । 
बल कं व ० ल्‍ ि जा गो भेद हैं।++ 
१“आठों कर्म उदय होनेकफे बाद नह जाते हूँ। इनमें कर्मी निर्णराके दो भेद है 
सविपाक निर्जरा और अविपाक निर्जरा । 


(१) सविपाक निर्जरा;-- 


५ कर्म अपनी स्थिति 
आत्माके साथ एफ द्वोज्में रहे हुए फर्म अपनी *ि 
पूरी होनेपर अलूग हो गये यह 


ए्‌ 
सर्विपाक निर्जरा हे । 
(२) अविपाक निजेरा।---उदयकालू प्राप्त 


शत त्म हल र्थके 
होनेसे पहले जो कर्म आत्माके प्रुरंप 
कारण आत्मासे वृथक्‌ हो गये वह 


कल तु कहते हैँ ! 
अविपाक तिर्जरा है । इसे सक्राम निर्जरा भी कहते हैं 


ह २-निर्जराके दूसरी तरहसे भी दो भेद होते हैं, उनका वर्णन-- 


') अकाम निर्जरा:--इसमें वाह्मनिभित्त तो यह है कि इच्छारहित भुल-प्यात 


९ देवा 
| निर्जरा और देवादिं 
सहन करना और वहां यदि सन्दकपायरूप भाव हो तो व्यवहारसे पापकी निर्जरा और 


 उप्यका बन्ध हो--इसे अकाम निर्जरा कहते हैं । 
जिस अकाम निर्जरासे जीवर्क 


०. 2०५. ऊँ रा समय 
शी गति कुछ ऊँची होती है, वह प्रतिकुल संयोगके 
जीव मंद कपाय करता है उससे 


आन में नहीं >> जाते | 
द्वाती है, किन्तु कर्म जीवको ऊँची गतिमें हीं छे जाते 
(२) सकाम निर्जेरा।--इसकी 


यहां विशेष बात यह है कि जीवके उपादा, 
“कारणपना दिखाया । 


निजर समझना। 
व्याख्या ऊपर अविपाक । के अनुसार समझा 
नकी अस्ति प्रथम दिखाकर निर्जरामें भी पुरुषार्थका 


सूत्रम पते ५ च्‌ 
रैईस सूत्र जो 'च' शब्द है हैं नवव अध्यायके तीसरे सूत्र (तपसा निजरा ४ 
के साथ सम्बन्ध कराता है। 


यहां अनुभागवन्धका वर्णन पूर्ण हुआ ॥ २३॥ 


बच्दाय ८ सूत्र २४-२५ ] [ ५३१ 
अब प्रदेशवन्धका वर्णन करते हैं--- 
प्रदेशवन्धका स्वरूप 
नामप्रत्यया: स्वतो योगविशेषात्सूक्षेकक्षेत्रावगाहस्थिता: 
सर्वात्मप्रदेशेष्वनन्तानन्तप्रदेशा: ॥ २४ ॥ 


७ तु ््ट < रू 
अये।--[ न्नामप्रत्यया+ ] ज्ञानावरणादि कमंप्रकृतियोंका कारण, [ स्ंतः ] सब 
तरफसे जर्थाव्‌ समस्त भावोंमें [ योगविशेषात्‌ ] योग विश्येयत्ते [ सूत्मेरुसेत्रावगाद्वस्थिताः ] 
सूक्ष्म, एकक्षेत्रावगाहुरूप स्थित [सर्वात्मप्रदेशेषु] भीर स्व आत्मप्रदेशोंमें [ अनन्तानन्तप्रदे शाः | 
जो कर्मपुद्गलके अनन्तानन्त प्रदेश हैं तो प्रदेशवन्ध है 
निम्न छह वातें इस सूत्रमें बतलाई हैं 


(१) बर्व कर्मके ज्ञानावरणादि मुलप्रकृतिरूप, उत्तरप्रकृत्ति्प और उत्तरोत्त रप्रकृतिरूप 
होनेका कारण कार्माणवर्गणा है । 

(२) भिकालवर्ती समस्त भवोंमें ( जन्मोंमें ) सत-वचन-कायके योगके निम्ित्तसे यह 
कर्म आते हैँ । (३ ) ये कर्म सूक्ष्म हैं--इन्द्रियगोचर नहीं 

(४) आत्माके सर्वे प्रदेशोंके साथ दूध-पानीकी तरह एक क्षेत्रमें बह कर्म व्याप्त हैं। 

(५) आत्माके सर्व प्रदेशोंमें अनन्तानन्त पुदूगल स्थित होते हैं 

(६) एक एक आत्माके अतंस्य प्रदेश हैं, इस फ्रत्येड् प्रदेश संसारी जीवोंके 
अनन्तानन्त पुदुगलस्कन्ध विद्यमान हैं । 

यहां प्रदेशवन्धका वर्णन पूर्ण हुआ ॥॥ २७ ॥| 

इस तरह चार प्रगारके वन्धका पर्णन किया । कब झर्मप्रह्तियोंमिंस प्रष्मप्रकतियां 
कितनी हैं और पापप्रकृतियां कितनी है यह बताकर इस जब्यायों पूर्ण करते हे 


पृण्यप्रकृतियां वतलाते हूँ 
सद्दे बशुभायुनामगोत्राणि पृण्यम || २५ ॥ 


ए 
अध४--[ सदेपशुनायुनान्योध्राणि | बातावेदतीय, शननाय, शुनभनाम जोर गनगोश्र 
| पुएयम्‌ ) ये पृण्यप्रहुतिया है । 


५३२ ] | साक्षणाल 


टीका 


१-घातिया कर्मोकी ४७ प्रकृतियाँ हैं, ये सब पापरूप हैं । अधघातिया कर्मोक्ी १०१ 
प्रकृतियाँ हैं, उनमें पुण्य और पाप दोनों प्रकार हैं। उनमेंसे निम्नोक्त ६८ प्रकृतियाँ पुण्यरूप हैं-- 


(१) स'तावेदनीय (२) तिरय॑चायु (३) मनुष्यायु (४) देवायु (५) उच्चगोत्र (६) मलुष्य- 
गति (७) मनुष्यगत्यानुपूर्वी (५) देवगति (६) देवगत्यानुपूर्वी (१०) पंचेन्द्रिय जाति (११-११) 
पांच प्रकारका शरीर ( १६-२० ) शरीरके पांच प्रकारके बन्धन, (२१-२५ ) पांच प्रकारता 
संघात ( २६-२८ ) तीन प्रकारका अंगोपांग ( २६-४८ ) स्पर्श, वर्णादिकक्री बीस प्रक्ृतियां 
( ४६ ) समचतुरख्रसंस्थान (५० ) वज्र्षभनाराचसंहनन, (५९१) अगुरुलघु (५२) परघात, 
(५३) उच्छवास (५४) आतप (५५) उद्योत ( ५६ ) प्रशस्त विहायोगति ( ५७ ) त्रस ( ४८) 
बादर ( ५६) पर्याप्ति (६०) प्रत्येक शरीर (६१) स्थिर (६२) शुभ (६३) सुभग (६४) सुस्वर 
(६५) आदेय (६६ ) यशःकीति ( ६७ ) निर्माण और ( ६८) तीर्थंकरत्व । भेद-विवक्षासे यें 
६८ पुण्यप्रकृतियां हैं और अभेद-विवक्षासे ४२ पुण्यप्रकृतियां हैं, क्योंकि वर्णादिकके १६ भेद, 


धरी रमें अन्तग्गंत ५ बंधन और ५ संघान--इस प्रकार कुछ २६ प्रकृतियां घटानेसे ४२ प्रकृतियां 
रहती है। ४ 


२०पहे १४वें सुश्रमें नामकर्मकी ४२ प्रकृतियां बतलाई हैं, उनमें गति, जाति, शरीरा- 
दिकके उपभेद नहीं बत्तलाये; परन्तु पुण्णप्रकृति और पापप्रकृति ऐसे भेद करनेसे उनके उपभेद 
आये विना नहीं रहते ॥! २५॥ 


अब पापप्रकृतियां बतलाते हैं;-- 
अतोउन्यत्पाप] ॥ २६ ॥ 


वदा--[ अतः अम्यत्‌ | दस पुण्यप्रकृतियोंसे अन्य अर्थात्‌ असातावेदनीय, अमुर्भ 
गापु, नमुभ गान और असम मोम [ परापम्‌ | ये पाप-श्रक्रतियां हैं । 


टीका 


(“वात प्रद्विां १०७ है, 


नी निम्मप्र्ार हँ:-- 


आायाीतविदा कर्मों टो वर्ष पहिया, बसन्नीप गोज, 5च््मगाता यू सती से, ५०७ रु, 
- पद भरी 4. | इननर हगाति, दलगरदा तु प्वों, ३-तिवचगात, ४-तियसगद्यादु[रि 


बल्ले 


अध्याय ८ उपसंहार ] [ ५३ 


५-८-एकेन्द्रियसें चतुरिन्द्रिय तक चार जाति, € से १३-पाँच संस्थान, १४ से श(ृष्न्पां 
संहनन, १९-३८-वर्णादिक २० प्रकार, ३६-उपघात, ४०-अप्रशस्त विह्ायोगति, ४१-सवाव 
४२-सूक्षम, ४३-अपर्याप्ति, ४४साधारण, ४५-अस्थिर, ४६-अशुम, ४७ददुर्भंग, ४प-दुःस्वः 
४९-अनादेय और ५०-अयशःकीति । भेद-विवक्षासे ये सब १०० पापप्रकृतियां हैं और अभेद 
विवक्षासे ८४ हैं; क्योंकि वर्णादिकके १६ उपभेद घटानेसे ८४ रहते हैं । इनमेंसे भी सम्यव 
मिथ्यात्वप्रकृति तथा सम्यक्त्वमोहनीयप्रकृति इन दो प्रकृतियोंका वन्य नहीं होता, अतः इ 
दो को कम करनेसे भेदविवक्षासे €६ जौर अभेदविवक्षासे दर पापप्रकुतियोंका बन्‍्च होत 
है, परन्तु इन दोनों प्रकृतियोंकी सत्ता तथा उदय होता है इसीलिये सत्ता और उदय 7 
भेदविवक्षासे १०० तथा अभेदविवक्षासे ८४ प्रकृतियोंका होता है । 


२-वर्णादिक चार अबवा उनके भेद गिने जायें तो २० प्रकृतियां हैँ, ये पुण्परू 
भी हैं और पापरूप भी हैं, इसीलिये ये पुण्य और पाप दोनोंमें गिनी जाती हैं । 

--इस पूत्रमें आये हुये शब्दोंका अर्य श्री जेनसिद्धान्त प्रवेशिकार्मेसे देख लेना । 

उपसदहार 

१-इस अध्यायम वन्धतत्त्वका वर्णन है । पहले सूत्रर्मे मिथ्यात्वादि पांच विफारी परिणा 
मोंका वन्धके कारणरूपसे बताया है, इनमें पहला मिश्यादर्शन वतलाया है, क्योंकि इन पार 
कारणोंमें संपारका मुल भमिथ्यादर्शव है। थे पांचों प्रह्रके जोवके विफरारोी परिणामों 
निमित्त पाकर आत्माके एक-एक प्रदेश्में अतन्तानन्त कार्मावर्गगारूप पुदुगलपरमाणु ए। 
क्षेत्रावगाहरूपसे बन्धते हैं, यह द्रव्यचनन्ध है 

२ू॑वन्धके चार प्रकार वर्णव किये हूँ । इसमें ऐसा भी बतझाया है हि कर्मयन 
जीवके साथ छतने समत्र तक रहकर झकिर उसका वियोग होता ठै। प्रऊतिबत्पफ्रे मुझ 
आठ भेद होते हैं, इनमेंसे एफ मोट्वीय पद्धति दी तीन ऊर्मबन्धमें विभिच है । 

३-वर्तबान-गोचर जो देश है, उनमें किसी नी स्थान ऐसा स्पष्ट और वजानि। 
ढंगसे था स्थाय-पद्धतिसे जीवके वितरी भाजोंठा तथा उसके निमिल से द्ोनेयाके पुद्यड़ब्सों 
प्रकारोंका स्वरूप, और जीपके घुदनावोंदा स्वह्प जतदर्यनड्े ऑरिक्त दुसरे फिसो दर्भनई 
नहीं कहा गया और इसप्रशाराग सवतद्वद्धे स्वहवक्ा सत्य कवने स्वत बीकरायदे पिन 
हो ही नहीं सद्वा । इसलिये जैवर्धंवकी जस्बन हिसी भी दर्घवद्धे राव समानद्ता सावन 
सो सिनिकमिम्यप्य है। 


्् ते जपय +++ कट नग्न कट पर ञ 
ई-+मिश्यात्यफे सगखबन्रमें पहड़े सूच्भने शो जिदेवन दि छ बदा 2 बेड 44 
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५-वस्घतत्त्व संम्बन्धी ये खास सिद्धान्त ध्यातमें रखने योग्य हैं कि शुभ तथा अथुभ 
दोनों ही भाववन्धके कारण हैं, इसलिये उनमें अन्तर नहीं है अर्थात्‌ दोनों बुरे हैं । जिस 
अशुभभाव के द्वारा नरकादिरूप पापवन्ध हो उसे तो जीव बुरा जानता है, किन्तु जिस 
शुभभावके द्वारा देवादिरूप पुण्यबन्ध हो उसे वह भला जानता है; इस तरह दुःख सामग्रीमें 
(पापवन्धके फलमें) द्वेण और सुखसामग्रीमें ( पुण्यवन्धके फलमें ) राग हुआ; इसलिये पुष्य 
अच्छा और पाप बुरा है, यदि ऐसा मानें तो ऐसी श्रद्धा हुई कि राग-द्वेष करने योग्य हैं 
और जैसे इस पर्याय सम्बन्धी राग-द्वेप करनेकी श्रद्धा हुई वेसी भावी पर्याय सम्बन्धी 
भी सुख-दुःख सामग्रीमें राग-द्वेघ करने योग्य है ऐसी श्रद्धा हुई। अशुद्ध ( शुभ-अथुभ ) 
भावोंके द्वारा जो कर्मबन्ध हो उसमें अमुक अच्छा और अमुक बुरा ऐसा भेद मानता ही 
मिथ्याश्वद्धा है; ऐसी श्रद्धासे बन्बतत्त्वका सत्य श्रद्धान नहीं होता। शुभ या अश्ुुभ दोनों 
वन्धभाव हैं, इन दोनोंसे घातिकर्मोंका वन्‍्ध निरन्तर होता है। सब घातियाकर्म पापहप 
ही हैं और यही आत्मग्रुणके घातनेमें निमित्त हैं। तो फिर शुभभावसे जो वन्ध हो उसे 
अच्छा क्‍यों कहा है ? ( मोक्षमार्ग प्रकाशक ) 


६--यहाँ यह बतलाते हैं कि जीवके एक समयके विकारीभावमें सात कर्मके वन्वर्म 
और किसी समय आठों प्रकारके कर्मके वन्धमें निमित्त होनेकी योग्यता किस तरह होती हैं: 
(१) जीव अपने स्वरूपकी असावधानी रखता है, यह मोहकर्मके व्स्थका निमित्त 


(२) स्वरूपकी अस्तावधानी होनेसे जीव उस समय अपना ज्ञान अपनी और में 
मोड़ हर परकी तरफ मोड़ता है, यह भाव ज्ञानावरण कर्मके बल्धका निभित्त होता हैं ! 

(३) उसी समय स्वरूपकी असावधानीकों लेकर अपना ( निजका ) दर्शत ६0% 
तरक न मोइकर परकी तरफ मोड़ता है, यह भाव दक्शनावरणकर्मके बन्चका नि्मित्त होता दें । 

(४) उसी समयमें स्वरूपकी असावधानी होनेसे अपना बीे अपनी तरफ नहीं 
मोड़ हर परही तरफ मोदता है, यह भाव अन्तरायकर्मेके वन्धका निमित्त होता है । 

(५) परक्की ओस्के झुकावसे परका संयोग होता है, इसलिये इस समयका (स्वरूप ही 
जगायबघानीके समयका) भाव शरीर इत्यादि नामकर्मके वन्‍्चका निर्भित्त होता है । 


(६) ज्ाँ झरोर हो वहाँ ऊंच-तीच आचारवाछे कुरुमें उत्पत्ति होती है, ई्लिं 


<॥ समर रागधाब गोनरर्म ऊ सअन्‍्यका निमिन होता द़्ै। 


अध्याय ८ उपसंहार ] 


[ ४३५ 
(७) जहां शरीर होता है वहाँ _वाहरकी अनुकुलता, प्रतिकुलता, रोग-निरोग आदि 
होते हैं, इसलिये इस समयका रागभाव वेदनीयकर्मके पच्धका 


निमित्त होता है । 
कर्म तो प्रति भमय बँका ही 
वाद क्रम-क्रमसे जिस जिस प्रकार स्वसन्मुखताके 


करते है । सम्यक्दर्शन होनेके 
वलसे चारित्रकी असावधान 


गी दूर होती है 
अददशा-अविकारीदशा बढ़ती जाती है और यह अविकारी (निमंल) 
भाव पुदुगलकर्मके बन्धमें निमित्त नहीं होता, इसलिये उतमे अंशमें वन्‍्धन 
(5) शरीर संयोगी 


पेन दुर होता है। 
उस्तु है, इसलिये जहां यह संयोग हो 


वहाँ वियोग भी होता ही 
ति अमुक कालकोी होती है । वर्तमान भवमें जिस भवके योग्य भाव 
जीवने किये हों बसी आशुका वन्ध नवीन शरीरके होता है । 

५-अन्यवन्धके जो पाँच कारण हैं इनमें मिथ्यात्व उल्य है और इस कर्मंवन्धका 

अभाव करनेके छिये सबसे हला कारण सम्यग्दर्शन ही है। पम्पर्दर्शन होनेसे ही मिथ्या- 

दर्शनिका अभाव होता है और उसके बाद ही स्वरूपके आल्म्बनके अनुसार क़म-ऋरमसे 

अविरति आदिका अभाव होता है । 
इस प्रकार 


श्री उम्राखामी विरचित मोत्षशाश्र॒क्ले 


श्राठवें अध्यायकी सुजरावी सीकाका ; 
हिन्दी अजुवाद पूर्ण हुआ । 


५ 


स्वोघ्लव्यचख्-ख्च्याय सअव्यल॑ 
भमिका 
० 

१--इस अध्यायमें संवर और निर्जरातत्वक्ता वर्णन है । यह मोक्ष हे इसलिये सबसे 
पहले मोझका उपाय वतलछाया है हि जो सम्परइशन -जात-चारित्रही एकता हे सो मोक्षतां 
है । फिर सम्यग्दशनका लक्षण तत्त्वायंश्रद्धान कहा और तत्तवीके नाम बरतऊाये; इसके वादे 
अनुक्रमसे इन तत्त्वोंका वर्णत फिया है । इनमेंसे जीव, अजोीव, आखव ओर वन्व ईगे मे 
तत्त्वोंका वर्णन इस आठवें अब्याय तक क्रिया । अब नववें अध्याग्रमें संवर और तिर्णरी: 
तत्त्व इंन दोनों तत्त्वोंका वर्णत है और इसके बाद अन्तिम अब्यायमें मोदातत्त्वका वर्णन करके 
आचार्यदेवने यह शाझ््ष पूर्ण किया है । 

२-अनादि मिंथ्याहाट जीवके यथार्थ संवर और तिर्जरातत्व कभी प्रगठ नहीं हुएई। 
इसीलिये उसके यह संसाररूप विकारीभाव वना रहा है और प्रति समय अनन्त दुःख पारी 
है । इसका मूल कारण: मिथ्यात्व ही है। बर्मका प्रारम्भ संवरसे होता है और सम्बरदशन 
ही प्रथम संवर है; इसीलिये धर्मका मूल सम्यग्दर्शन है । संवरका अर्थ जीवके विकारीमावकी 


रोकना है । सम्थकूदशन प्रगट करने पर मिथ्यात्व आदि भाव रुकता है इसीलियें सबसे 
पहले मिथ्यात्वभावका संवर होता है । 


३--संवर का स्वरूप 

(१) 'संवर' शब्दका अर्थ 'रोकना' होता है। छटद्ृ-सातवें (अध्यायमें बतलायें हुंे 
आख्वको रोकना सो संवर है। जब जीव आख्रवभावकों रोके तब जीवमें किसी भावकी 
उर्त्पतति तो होनी ही चाहिये । जिस भावका उत्पाद होनेपर आख्व॒भाव रुके वह संवरभाव 
है । संवरका अर्थ विचारनेसे इसमें निम्नोक्त भाव मालूम होते हैं:-- 

१--आखबके रोकनेपर आत्मामें जिस पर्यायकी उत्पत्ति होती है वह शुद्धोपयीग है; 
इसीलिये उत्पादकी अपेक्षासे संवरका अर्थ शुद्धोपपोग होता है । उपयोगल्वरूप शुद्धात्माई 
उपयोगका रहना-स्थिर होना सो संवर है । ( देखो, समयसार गाथा (८१) 

२-उपयोगस्वरूप शुद्धात्मामें जब जीवका उपयोग रहता है तब नवीन विकारी 
पर्याय (-आल्व) झकता है अर्थात्‌ पृष्य-पापके भाव रुकते हैं । इस अपेक्षासे संवरका मैं्े 
अजीवके नवीन पुण्य-मापके भावकों रोकना' होता है । 


5 ब्थाय ६ उपसंहार ] [ ५३७ 


३-ऊपर बतछाये हुये निर्मलभाव प्रयट होनेसे आत्माके साथ एकल्रेग्रावगाहुरूपमें 
आनेवाले नवीन कर्म रुऊते हैं, इसीलिये कर्मकी अपेक्षासे संवरका अर्य होता है 'नवीत कंमके 
आजद्चवका रुकनां । 

(२) उपरोक्त तीनों अर्थ नयक्री अपेक्षासे किये गये हैं। वे इसप्रकार हैं--(-प्रयम अर्थ 
आत्माकी शुद्ध पर्वाय प्रगट करना वतछाता है, इसीलिग्रे पर्वावक्री जपैक्षासे यहू कंचन जुद्ध 
निश्चयनयका है । २-दूसरा बर्च यह वतलाता है कि आत्मामें कौत पर्वाव ढडो, इसीलिये 
यह कथन व्यवह्रतवक्रा है और ३-अर्थ इसका ज्ञान कराता है कि जीवकी इस पर्थावक्ते 
समय परवस्तुक्की कंसी ल्विति होती है, इसीलिये बहु कथन असदुभुतत्ञवह्ारनवत्त है । उसे 
असदुभूत कहनेका कारण यह है कि आात्ना जड़ कर्मका कुछ कर नहीं सकता किन्तु आत्माके 
इसप्रकारके शुद्धभवकोी और नवीन कर्मके आज्नवक्रे रुक जानेको मात्र निमित्तनेमित्तिक 
सम्बन्ध है । 

(३) थे तीनों व्याल्यायें नयक्री अपेक्षासे हें, अत: इस प्रत्येक व्याल्यामें वाकीही दो 
व्यास्यायें गमितरूपसे अन्तभु त होतो हूँ, क्योंक्ति नवापेज्ञाकं कवनमें एक्हो मुख्ता और 
इूसरेकी गोौणता होती है । जो कथन मुब्यतासे किया हो उसे इस शझाबक्रे पांचवे अब्यावके 
रहे वें सूतमें अपित' कहा गया है । बौर जिस कथनऊकों मौन रसा गया हो उसे 'अनपितत! 
कहा गया है । अपित और अनर्पित इस दोनों कबनोंकों एडव्रित करनेसे जो अर्य हो बह पूर्ण 
( प्रमाण ) अर्थ है, इसीलिये यह व्याख्या सर्वाय है। अधित ऋथनमें यदि झवधित्ी 
गौणता रखी गई तो यह नय-कथन है। सर्वाग व्याद्पारप हबना किसी पहछुड्ों गौग ने 
रख सभी पहलुओंकों एक साथ बतछाता है। शाखमें नयहदिय स्यारया हो हो था प्रवाग?्िये 
व्याल्या की हो किन्तु वहां सम्यक्‌ अनेकासके स्वदूपरों खदस हद अनेहारत स्यरूषने जो 
व्याख्या हो उसके अनुसार समझना । 





(४) संवरवगी सर्वाग व्यास्या क्री वमस्सारणीं यावा २६७ से 7६६ सद् जिम्नोन्‍्द 
प्रयार दो गई है:-- 

“आत्माकों आत्माके द्वारा दो पुम्पन्यायहूप शुनागुन बोगोव रोहड़डर दर्शन-नानमें 
स्थित होता हुआ और अन्य उत्तुझी रब्दाने विरक्त (-लिहनि 


संगसे रहित होता हुआ निजात्मानों आत्नाऊे द्वारा घ्याता है, इसे जोर नोडमंगों दटा घ्पा ता 


घतयिता होनेसे एकल्वका ही चितवन करता है, बिद्यारदा हँ-- <तुझब डरला है । बह माता, 
आत्नातवात घ्याता, रशेनशानमूय ओर जनन्यनय हुआ संटा बत्म॒वाइमेटे रमंगे रण अहमारा) 


प्राप्त करता है ।/ 


ध्य 
है 


भरेष ] [ मोक्षशात्र 


इस व्यास्यामें सम्पूर्ण कथन है अतः यह कथन अनेकान्तहृष्टिसे है; इसलिये किसी 
शास््में लयकी अपेक्षासे व्याख्या की हो या किसी शासमें अनेकान्तकी अपेक्षासे सेवाएं 
व्याख्या की हो तो वहाँ विरोध न समझकर ऐसा समझना चाहिये कि दोनोंमें समात हूपरे 
व्याख्या की है । 


(५) श्री समयसार कलूश १२५ में संवरका स्वरूप निम्नप्रकार कहा है:-- 


१-आलवका तिरस्कार करनेसे जिसको सदा विजय मिली है ऐसे संवरकों उत्त्न 
करनेवाली ज्योति । 


5 ज्ज्वल 
२-पररूपसे भिन्न अपने सम्यक्‌ स्वरुपमें निश्चलरूपसे प्रकाशमान, चिन्मय, उज्त 
ओर निजरसके भारवाली ज्योतिका प्रगट होना । 


( इस वर्णनमें आत्माकी शुद्ध पर्याय और आख्रवका निरोध इस तरह आत्माके दोनों 
पहलू आ जाते हैं । ) 


(६) श्री पुरुपा्थ सद्धथ पायकी गाथा 
उनमें एक संवर अनुप्रेक्षा है; वहां 
निम्तप्रकार किया है-- 


न्फे हे 
२०५ में वारह अनुप्रेक्षाओंके नाम कहें ये हे) 
हां पण्डित उग्रसेन कृत टीका पृष्ठ २१८ में संवर/ का में 


जिन पुण्य-पाप नहिं कीना, आतम अनुभव चित दीना। 
तिन ही विधि आवत रोके, संवर लहि सुख अवलोके ॥ 
७ ६८ त्मः में 
अथे:--जिन जीवोंने अपने भावको पुण्य-पापरूप नहीं किया और आत्म-अनुभवीँ 
अपने ज्ञानकों लगाया है उन जीवोंने आते हुए कर्मोको रोका है और वे संवरकी प्राप्तिह्य 
सुखझों देखते हैं । 
गर श तीनों 3... 2 5 अ नेक 7 कीं 
( इस व्याख्यामें ऊपर कहे हुए तीनों पहलू आ जाते हैं, इसीलिये अतेकारर्क 
अपेज्षासे यह सर्वाग व्यास्या है।) 
(3) थी जयसेताचार्यने पंचास्तिकाथ गाथा श्व२ की टीकामें संवरकी व्यार्क्ां 
निम्तप्रद्मर की है:-- 
लत गुनासुनसंवरसमथं: शुद्धोपपयोगों भावसंवरः। 
भावचंवराबारेश नवतरफमंनिरोयो द्वब्वसंवर इति तात्पर्याव: ॥ 
अथ | -- परटाँ ज+ तर 


भीउुभनावका रोहनेमें समर्थ जो शुद्धोपयोग है सो भाततवर दे 


4५ 
७५ 
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भावसंवरके आमाधारसे नवीन कर्मका निरोध होना सो द्रग्यसंवर है । यह तात्पर्य अर्थ है । 
( रायचन्द्र जेन शालमाला पंचाध्तिकाय पृष्ठ २०७ ) 

(संवरकी यह व्याल्या अनेकान्तकी अपेक्ष,से है, इसमें पहले तीनों अर्थ आ जाते हैं । ) 

(८) श्री अमृतचन्द्राचार्यने पंचास्तिकाथ गाथा १४४ क्री टीकासें संवरकी व्याख्या 
निम्नप्रकार की है:-- 

'शुभाशुभपरिणामनिरोधः संवरः शुद्धोपयोग:' अर्थात्‌ शुभाशुभ 'परिणामके निरोधरूप 
संवर है सो शुद्धोपयोग है । ( पृष्ठ २०८ ) 

( संवरकी यह व्याख्या अनेकान्त्की अपेक्षासे है, इसमें पहले दोनों अर्थ आ जाते है । ) 

(६) प्रश्त। --इस अध्यायके पहले सूत्रमें संवरक्री व्याख्या आज्रवनिरोधः संवर:” 
की है, किन्तु सर्वायग व्याख्या नहीं की, इसका क्या कारण है ? 

उत्तर॥- इस शास्रमें वस्तुस्वरूपका वर्णन नयकी अपेक्षासे बहुत ही थोड़ेमें दिया 
गया है । पुनश्च, इस अव्यायका वर्णन मुख्यरूपसे पर्यावाविकतयसे होनेसे 'आख्रवनिरोध. संवर:' 
ऐसी व्याख्या पर्यायकी अपेक्षासे की है और इसमें द्रच्याविक नयका कथन गौम है । 

(१०) पाँचवें अध्यायके ३२ वें सूत्रकी टीकार्मे जैन-झाल्रोके अर्थ करनेडी पद्धति 
वतलायी है । इसी पद्धतिके अनुततार इस अध्यायके पहले सूत्रका अर्थ करनेसे समयसार, 
श्री पंचास्तिकाय आदि शास्रोंमें संवरका जो अर्थ किया है वही अर्च वहां भी फिया हे ऐसा 
समझना चाहिये । 

४- ध्यानमें रखने योग्य बातें 

(१) पहले अध्यायके चोथे सूचमें जो सात तत्य रहे / उनमें संयर जोर निर्मरा बढ़ 

दो तत्त्व मोक्षमार्गरूप हैं । पहले अध्यायके प्रथम नूत्रम मोल्षसार्य ही ब्यास्या 'संम्य्दभनत्ञान- 


चारित्राणि मोक्षमार्ग! इस तरह की है। यह स्यास्या जोदम मोझ्नसार्य प्रयट टोंक पर 
आत्मादी शुद्ध पर्याय कसी होती है पह बतठाती है। और दस वद्यादके पदड़े सुझमे 
'आस्रवनिरोधः संबर:' ऐसा वाहकर मोक्षसार्गझप शुद्ध पर्याय दोनेसे बढ़ इनादाग है हि गद् 
पर्याय होनेसे अशुद्ध पर्याय तथा नवीन कर्म छे है । ह 
(२) शस तरह इन दोनों सूत्रमिं ( अध्याय १ चूत १ दबा अध्याव ६ सूत्र ? मे ) 
पतेछाई हुई मोक्षमानेदी ज्यास्या साथ लेनेसे इस गगकमें स्गग वघन जा जड़ा दे । थी सम पसार, 
पंचात्तिकाय आदि शाम मुत्यक्यसे दृन्यायिववनर्तरी उप्तेज्ञासे सदन 9, इसमे हंसग्जी & 


डे 
क्ब्फ्ल तल दं ३४ के दर कट ण््त दा 5 कक किट तर ्य शक &, 
अवीस्यों दा भर है पटरी ज्यापता परदादाहनियस इस दाने प्रदटा इम्याय रो 2 


अशास्म 
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(३) शुद्धोपयोगका अर्थ सम्पर्दर्शत-ज्ञान-चा रित्र होता हे । 

(४) संवर होनेसे जो अशुद्धि दर हुई और शुद्धि बढ़ी वही निर्जरा है, इसलिये. 
शुद्धोपयोग' या सम्परदर्शन-ज्ञान-चारित्र” कहनेसे ही इसमें निर्जरा आ जाती है । । 

(५) संवर तथा निर्जरा दोनों एक ही समयमें होते हैं, क्योंकि जिस समय रा 
( शुद्धपरिणति ) प्रगठ हो उसी समय नवीन अशुद्धपर्याय ( शुभाशुभ परिणति ) रुकती है 
संवर है और इसी समय आंशिक अशुद्धि दूर हो और शुद्धता बढ़े सो निर्जरा है । ४ 

(६) इस अध्यायके पहले सूत्रमें संवरकी व्याख्या करनेके बाद दुसरे सूत्रमें इसके 
छह भेद कहे हैं । इन श्रेदोंमें समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीपहजय और चारित्र ये पाँच भेद 
' वाचक ( अस्तिसूचक ) हैं और छट्ा भेद गुप्ति है सो अभाववाचक ( नास्तिक्चक ) है । 
पहले सृअमें संवरकी व्याख्या नयकी अपेक्षासे निरोधवाचक्र की है, इसलिये यह व्यास्या 


गौणरूपसे यह बतलाती है कि 'संवर होनेसे कैसा भाव हुआ और मुख्यरूपसे यह वबतलाती 
है कि- कैसा भाव रुका ! 


(७) 'आखवनिरोध: संवर:” इस वृत्ममें निरोध शब्द यद्यपि अभाववाचक है तथापि 
पह झुन्यवाचक नहीं है; अन्य प्रकारके स्वभावपनेका इसमें सामथ्यं होनेसे, यद्यपि आखबकां 
निरोध होता है तथापि आत्मा संदृत स्वभावरूप होता है, यह एक तरहकी आत्माकी शुद्धपर्याय 
है । संवरसे आख़वका निरोच होता है इस कारण आखव बन्धका कारण होनेसे संवर होनेपर 
वन्‍्धका भी विरोध होता है । 

( देखो, श्लोकवार्िक संस्कृत टीका, इस सूत्रके नीचेकी कारिका २ प्रष्ठ ४५६ ) 

(०) श्री समयसारजीकी १८०६ वीं गाथामें कहा है कि-- शुद्ध आत्माकों जानने: 
अनुभव करनेवाला जीव युद्ध आत्माको ही प्राप्त होता है और अशुद्ध आत्माको जानने अनुभव 
करनेवाला जीव अशुद्ध आत्माको ही प्राप्त होता है ।! कि गे 

इसमें शुद्ध आत्माओ प्राप्त हीना सो संवर है और अश्ुद्ध आत्माको प्राप्त होना थे 
आज्रव-बन्ध है | 

(६) समयसार नाटककी उत्थानिकामें २३वें इ४में संवरकी व्याख्या निम्नप्रकार की हैः 

जो उपयोग स्वरूप घरि, बरते जोग विरत्त । 
रोके आवत करमकों, सो है संवर तत्त ॥ ३६ ॥ है 
अयेः--आत्माका जो भाव ज्ञात “दर्शनरूप उपयोगकों प्राप्त कर (गुभाशुभ) योगोंती 
फ्ियसे विरक्त दोता है और नवीन कर्मके आख्रवफों रोकता है सो संवर तत्त्व है । 


ध्याय ६ भूमिका ] | ४४१. 


५---नि्जराफा स्वरूप 


उपरोक्त € बातोंमें निर्जरा सम्बन्धी कुछ विवरण जा गया है। संवर पूर्वक जो निर्जरा 
है सो मोक्षमार्ग है; इसलिये इस निर्जेराकी व्याख्या जानना आवश्यक है। 
(१) श्री पंचात्तिकायकी १४४ गाथामें निर्जेराकी व्याख्या निम्न प्रकार हैः-- 
संवरजोगेहि जुदो तवेहिं जो चिट्ठ॒दे वहुविहेहि। 
कम्मार्ण णिज्जरणं बहुगाणं कुणदि सो णियद॑ ॥ 
0 ८: से दे टय 
अथें--शुभाशुभ परिणाम निरोधरूप संवर और शुद्धोपयोगरूप योगोंसे संयुक्त ऐसा 
जो भेदविज्ञानी जीव अनेक प्रकारके अन्तरंग-बहिरंग तपों द्वारा उपाय करता है सो निम्चयसे 
अनेक प्रकारके कर्मोकी निजंरा करता है । 
इस व्याख्यामें ऐसा कहा है कि 'कर्मोकी निर्जरा होती है! और इसमें यह गर्भित 
रखा है कि इस समय आत्माकी शुद्ध पर्याव कसी होती है, इस गाधाकी टीका करते हुये 
श्री अमृतचन्द्राचायने कहा है कि:-- 
““'स खलु बहुनां कमंणां निर्जर्ण करोति । तदतन्न कर्मवीय शातनसमर्चों बहिरंगांतरंग 
तपोभिब्व हित: घुद्धोपयोगो भावनि्जरा ।' 
हे 5225 ५६ मेंझी निर्मरा छियि 
अथ।--यह जोव वास्तवमें अनेक कर्मोह़ी निर्वबरा करता है इस्ीलिये यह सिद्यान्त 
हुआ कि अनेक कर्मोक्री शक्तिप्रोंकी नष्ट करनेमें समर्थ बहिरंब-अन्तरंग तपोंसे यूद्धिों प्राप्त 
हुआ जो शुद्धोपयोग है सो भाव-निजरा है । देसों, पंचास्तिदाय पूछ २०६ ) 
(२) श्री समयसार गाथा २०६ में निर्गराश दस्य निम्न प्रद्र बताया हे 
एदड्मि रदो पिच्च संलुद्री टोटि पिज्यमेदद्धि । 
एदेण होड़ि जित्तो होददि ठुड उत्तम सोडस ॥२०६॥ 


ए < ऊ न 
अबहे भग्प प्राणी ! तू इसमें (ज्ञानमें ) वित्या रत आधा ब्रीवियाला हो, 
इसीमें नित्य सन्दुष्ट हो और इससे तृप्त हो, ऐसा ऊरदेसे तुये उससे सुख होना । 
इस गा8वार्मे यह उतशयां है हि निर्जेशा टोनेदर जात्मादी एशद्ध परत हंसी है वी है । 
(३) संवरके साथ अविवानावकाते लिर्वेया होती दें । वि्रशादझे आड़ आावाद 
(अन्न, लक्षण ) है; रसमें उपवृरूध जोर प्दायता ये थे आजार रियो पड्धि सदा #॥ 
कर 


रस संम्बन्दमे वो समपधार गाया 


"३३ थी दा गान दिग्ा ए 


क्योंकि सम्यारि पक 75 | 
ध्कर्योफि स॒£ ःडि ष्ज़्ये 57 न्‍ 0707 660 हए हो | 
५ ! $ 
क्तियोंकी उधि हरनेयाझा शोपेफ जफओऋ 0... . दंग था 25390 (हुवा |, 
घक्तियोंकी वि हनेयाऊा हीनेक सारत, उपवदक थे पर पा दयाआियो नी्थ ५ 


गुसीलिः उसके जे यही एक्ति; 5 इन मह बह सती प्र कर "हज हे . २07 का शीत 6 
इसी लिये पे हि] जीव हो ७5:६0; धो । गया | या [ मनन्‍्पा 62?) ) ने 80040 तय. | 


परन्तु निजेरा ही है ।” 
(४) ओर फिर गाया २३३ हो टोका 5 था भावापश कय 3 


टीका3- क्योकि सम्परसंड्धि, इेंहोक्तोशं एक आप भा मयपरेकों छेकर जाती 
समस्त शक्तिको प्रगद करनेसे-पिकसित रनेशे, फैठानेसे व | उत्पन्न करया है। खत प्रभावों 
करनेवाला है, इसलिये इसके ज्ञानही प्रभावभारे अप्रकर्षोसे ( अपर जानकी प्रभावताही हू 
न होनेसे ) होनेवाला बन्ध नहीं दीता परन्तु निर्यरा हो रे 


( ्ड- 
भाव्राथ;--प्रभावनाका अर्थ है प्रगट करना, उद्योत करता आदि; इसलिए जो 

5 जार गोत 2५ 
निरन्तर अम्याससे अपने ज्ञानको प्रगट करता दे--बढ़ाता हे उसके प्रभावना अग्ग होता है ! 


ओर उसके अप्रभावना कृत कर्मोका बन्धन नः हे, कर्मरस देकर सिर जाता दे-झड़ जाता 
है, इसलिये निर्जरा ही है । 


(५) इस प्रकार अनेकान्त दृष्टिमें स्पष्टहूपसे सर्वाज्ग व्याख्या कही जाती हे ! जहीं 
व्यवहारनयसे व्याख्या की जाय वहां निर्जंराका ऐसा अर्थ होता हे--'आंशिकरूपसे विकारती 
हानि और पुराने कर्मोंका खिर जाना', किन्तु इसमें 'जो शुद्धिकी वृद्धि है सो निर्जरा है 
ऐसा गर्भितरूपसे अर्थ कहा है । 

(६) अष्टपाहुड़में भावप्राभूतकी १४४ वीं गाथाके भावार्थमें संवर, निर्जरा तेंथा' 
मोक्षकी व्याख्या निम्न प्रकार की है-- ह 

'पांचवाँ संवर तत्त्व है। राग-द्वेप-मोहरूप जीवके विभावका न होना और दशन 
ज्ञानहूप चेतनाभावका स्थिर होना सो संवर है । यह जीवका निजंभाव है और इससे 
पुदूगलकर्मजनित भ्रमण दूर होता है । इसतरह इन तत्त्वोंकी भावनामें आत्मतत्त्वकी भावता 
प्रधान है; इससे कर्मकी निर्जरा होकर मोक्ष होता है । अनुक्रमसे आत्माके भाव शुद्ध होता 
सो निर्जरातत्व है. और सर्वेकमंका अभाव होना सो मोक्षतत्व है ।! 

६०“ इस तरह संवर तत्वमें आत्माकी शुद्ध पर्याय प्रगट होती है और निजता“ 
तत्वमें आत्मा की शुद्ध पर्यायकी वृद्धि होती है। इस शुद्ध पर्यायको एक शब्दसे 'शुद्धोपयोग' 
कहते हैं, दो शज्दोंस कहना हो तो संवर और निजरा कहते हैं और तीन शब्दोंसे कहता 


अध्याय € सूच १ ] [ ५४४३ 


हो तो 'सम्यग्दशंन-ज्ञान-चारित्र” कहते हैं । संवर और निर्जरामें आंशिक शुद्ध पर्याय होती 
है ऐसा समझना । 


इस शास्त््मोें जहाँ जहां संवर और निर्जराका कथन हो वहां-वहां ऐसा समझना 
कि आत््माकी पर्याय जिस अंझमें शुद्ध होती है वह संवर-निर्जरा है । जो विकल्प, राग या 
शुभभाव है वह संवर-निर्जरा नहीं है; परन्तु इसका निरोध होना और बांशिक अजुद्धिका 
खिर जाना-झड़ जाना सो संवर-निर्जरा है । 

७--अज्ञानी जीवने अनादिसे मोक्षका बीजरूप संवर-निर्जराभाव कभी प्रगट नहीं 
किया और इसका यथार्थ स्वरूप भी नहीं समझा । संवर-निर्जया स्वयं धर्म है; इनका 
स्वरूप समझे बिता धर्म कैसे हो सकता है ? इसलिये मुमुक्षु जीवोंको स्वरूप समझना 


आवश्यक है; आचार्यदेव इस अध्यायमें इसका वर्णन थोड़ेगें करते हैँ । इसमें पहले संवरका 
स्वरूप वर्णन करते हैं । 


संवरका लक्षण 
आखसवनिरोधः संवरः ॥१॥ 


0 ५ थ हे 
अथं।--[ आस्तचनिरोधः ] आखवका रोकना सो [ संबरः ) संवर है अर्यात 


आत्मामें जित कारणोंसे कर्मोका आखव होता है उन कारधोंहों दूर करनेसे कर्मोंझा आना 
रुक़ जाता है उसे संवर बहते हैं । 
टीका 

६--संवरके दो भेद हैँ--भावसंवर औोर दश्यसंयर । इन दोसोंगी झाहया भुभितक 
तीपरे एराके (७) उपभेदमें दी है 

२>संवर धर्म है । जीव जय सम्पस्द्धत प्रगद कारता डे हब संबरका प्रारम्भ 
होता है; स्म्परदर्शनके बिना कभी थी यथा संबर नहीं टोठी । संम्वाद्शन प्रदट छरभकझ 
लिये जीव, अजीव, आल्मय, पन्ध, संबर, सिर्यरा जोर मोतन्‍-इन सात डरत्वोहि 
यधार्परुपसे और पिपरोत अभिप्राय रहित जानता जाटिये । 


सूप 


३-सम्पस्दर्शन प्रयेट होनेके दाद शीयके जाजिक दीतरागनाव जोर आईटड सराव- 


भाव होता है। पर! ऐसा समता हि दीवराइभाइक हारा सदर डोटा हे और यरादनादट 
रह | डे | रे ३ ) 


हर  चम >ज्ड्ढ ७ अंक -+७:> 3 ब्ल्‍त > हट ४... 
धार । ते ये जता झा घटा ता आदर ईद 28] 
हि. 


2४४ ] आर 22. 
शुभासउसे ते। पुछावना डा है। दिस भाव देह! ब्व  छा ओह 
नहों डोता । 


की 


/“आत्माके किसे अस्मे सम्पर्क हे ले बद्म बाद हे वोह 
किल्तु जितने अंगमें राग है उसे वन वल्पय ६, जि आओ अप आता" 
संबर है, वध नहीं, हिन्तु जिसे अंग्में सादर * 379 पेशसे कत्व है वाया जि का 
सम्पक्चारित्र हे उतने अंश्में संवर है वर्मा नहीं, फिसला जियने उगम शाम है डे नरमी 
बन्च्र है । | 


( देती, पुस्यावोक्षद्धव बाप साया २९२३ १ ! 
६ « अरने।--सम्परदशंन सार ओर पच्फा [२४| नं, हि फिर अ्ध्पी [९५ 
ब्ररःशमें म्यवत्वः 5 मा पलट अं जीश 
सूत्र २१ में सम्यक्त्वको भी देयागु पग्मफ्े आसा का हिरण हवा नदी 2 तय अंधया। २ ्‌ 
२४ में दर्शनविशुद्धित तीयंकर नामफमंका आसय होता है ऐसा क्यों कहां ? 


उत्तर;--तोयंकर नामकर्मठा बन्‍्च सोये गुणस्थानसे आठवें गुणस्थानके छू भी 
पर्यत होता है और तीन प्रकारके सम्मक्त्वकी भूमिका यह बन्‍्ध दोता हें । वाह्तवर 
( भूतार्थनयसे-निर्चयनयसे ) सम्पस्दर्शन स्वयं कभी भी अल्था उरण गदीं है, हिलयु हें 
भूमिकामें रहे हुए रागसे हो बन्ध होता है | ती॑कर नामकर्मके बन्चका कारण भी संस 
गद्शत स्वयं नहीं, प्रन्तु सम्पग्दर्शनकी भूमिका रहा हुआ राग बन्धका कारण है । कय 
सम्पग्दशनको आल्भव या बन्चका कारण कहा हो वहां मात्र उपयार (व्यवहार) से कथन है 
ऐसा समझना; इसे अभूतार्थशयका कथन भी कहते हैं । सम्पम्ज्ञानके द्वारा नयविभागके 
यथार्थ जाननेवाला ही इस कथनके आशयको अविरुद्धलपसे समझता है । 

अ्ंदेनमें जिस सूत्रका आधार दिया गया है उन पूत्रोंकी दीकामें भी खुलासा किया 
है कि सम्यर्दशन स्वयं बन्धचका कारण नहीं है । 

... ७-निश्चय सम्यग्दष्टि जीवके चारित्य अपेक्षा दो प्रकार हैं--सरागी और वीतरागी ! 
उनमेंसे सराग-संम्यंग्हष्टि जीव रागमसहित हें अतः रागके कारण उनके कर्म-अ्रक्रतियोकी 
आख्व होता है और ऐसा भी कहा जाता है कि इन जीवोंके सरागसम्यकत्व है; परूढे गे 
ऐसा समझना कि जो राग है वह॑ सम्यकत्वका दोष नहीं किन्तु चारित्रका दोष है । जि 
सम्परदृष्टि जीवोंके निर्दोष चारित्र है उनके वीतरागसम्यक्त्व कहा जाता है । वास्तवमें 8 
दो जीवोंके सम्यग्दर्शन?सें भेद नहीं किन्तु चारित्रके भेदकी अपेक्षा ये दो भेद हें। जो 
सम्यग्हष्टि जीव चारित्रके दोष सहित हैं उनके सरागसम्पवत्व है ऐसा कहा जाता है और 
जिस जीवके निर्दोष चारित्र है उनके वीतरागसम्यक्त्व है ऐसा कहा जाता है। इसे तरह 


बब्दाप € सूत्र २] कक 


चारिवकी सदोपता या निर्दोपताकी अपेक्षासे ये भेद हैं। सम्यस्दर्शधन स्वयं संवर है और यह 
तो शुद्ध भाव ही है, इसीलिये यह आज्नव या वन्धका कारण नहीं है । 


संत्रके कारण 
शुप्तिसमितिधर्मानुप्रेज्ञापरीपहजयचा रित्रे: ॥ २ ॥ 


अथेः--[ गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेक्षापरी पदजयचारितरेः ) तीन गुप्ति, पांच समिति, द् 
धर्म, बारह अनुप्रेज्षा, वावीस परीपहजय और पांच चारित्र--इन छह कारणोंसे [ सः ] संवर 


होना है । 
टीका 


१--जिस जीवके सम्पग्दर्शन होता है उत्के ही संवरके ये छह कारण होते हैं; 
मिथ्याहष्टिके इन छह कारणोंमेंसे एक भी यथार्थ नहीं होता । सम्बस्दट्टि यृहत्वके तथा साधुके 
ये छहों कारण यथासम्भव होते हैं ( देखो, पुरुषायसिय पाय गावा २०३ को टोका ) संवरके 
इत छह कारणोंका यथार्थ स्वरूप समझे बिना संवरका स्वरूप समझनेमें भी जोवक्की भूल हुए 
ब्रिना नहीं रहती । इसलिये इन छह कारणोंका यबयाय॑ स्वरूप समझना चाहिये । 

-शुप्तिका स्वरूप 

(१) कुछ लोग मन-वच्न-कायकी चरेष्टा दूर करने, पापक्का विलवन ले करने, मोल 
धारण करने तथा गमनादि न करनेको गुप्ति मानते है हिल्‍्तु याद गुध्ति लहीं है; क्योकि 
जीवके मनमभें भक्ति आदि प्रशस्त रागादिकके अनेक प्रद्रकध्ष पिकान्त होते 2 और वचन झावसी 
चेष्टा रोकनेका जो भाव है सो तो शुभ प्रदृत्ति है, प्रदत्तिम भुत्विकता वी बनता । दसाहियों 
पीतरागभाव होनेपर जहाँ मन-वषन-कोयवे भद्था नहों होती यछाी यनाई गुष्ति रे 
यथाघंतया गुप्तिवा एक हीप्रवार हे थौर यट वीतरायनाजदत है। निमिद ही अवैद्याने मस्निक्न 
३ भेद बढ़े हैं। मन-पचन-काय ये तो पर-द्रन्य है, इतजी शोर किया करे दा. बजू्रह्ा 
कंगरण नहीं है । बीतरागभाव ट्रोनेपर झीव मिलने अंधे सत-व वव-ल तार ही वरक नही अदा 
उतने अंशमें निश्चमगुप्ति है भर यही संवरता कारप है 
| मोइमार्न प्रडाहट «व ) 

(२) जो जीय नयोंके राबकों छौहुकर विय-सरख्पन गप्त टोड़ा वे दीदड नल 
हीती है । उसका चित जिवल्य-शाससे रहित गत होता है. और 


११ 


पु 


क्र प 


। 


भ्रू८च ] [ मोक्षश्ञात 


पान करते हैं । यह स्वरूपगुप्तिकी शुद्ध क्रिया है। जितने अंशमें वीतरागदशा होकर स्व“ 
रूपमें प्रवृत्ति होती है उतने अंशमें गुप्ति है; इस दशामें क्षोम मिटता है और अतीदिय जुर्त 
अनुभवमें आता है । ( देखो, श्री समयसार कलश ६६ १8 १७४ ) 

(३) सम्यग्दर्शतन और सम्यण्ज्ञान पूवेंक लौकिक वांछा रहित होकर योगोंका यथा 


मनिग्रह करना सो ग्रुप्ति है । योगोंके निमित्तसे आने वाले कर्मोका आना बन्द पड़ जाता सो 


संवर है । ( तत्त्वांसार अ० ६ गा० £ ) 


(४) इस अध्यायके चौथे सूत्रमें गुप्तिका लक्षण कहा है; उसमें बतलाया हैं कि जो 
सम्यक्‌ योग-निग्रह' है सो गुप्ति है। इसमें सम्यक्‌ शब्द अधिक उपयोगी हैं, वहें ५ 
बतलाता है कि बिना सम्यग्द्शनके योगोंका यथार्थ निग्नह नहीं होता अर्थात्‌ सम्बन्दशन 
पूवेंक ही योगोंका यथार्थ निम्रह हो सकता है । 


(४) प्रश्न/-योग चौदहवें गुणस्थानमें रूकता है और तेरहवें गुणस्थात तेरे वह 
होता है, तो फिर नीचेकी भूमिकावालेके 'योगका निग्रह” (ग्रुप्ति) कहांसे हो सकता है 


उत्तर;-आत्माका उपयोग मत-वचन-कायकी तरफ जितना न छूगे उतना योग 
निग्रह हुआ कहलाता है । यहां योग शब्दका अर्थ 'प्रदेशोंका कम्प्तना न समझना । प्रदेशोंके 
कंपनके निग्रहको गुप्ति नहीं कहा जाता, किन्तु इसे तो अकम्पता या अयोगता कहा जाता हैं 
हु अयोग अवस्था चौदहवें गुणस्थानमें प्रगट होती है और गुप्ति तो चौथे ग्रुणस्थानरम 
होती है । ु 
(६) वास्तवमें आत्माका स्वरूप ( निजरूप ) ही परम गुप्ति है, इसीलियें आत्मा 
जितने अंशमें अपने शुद्धस्वरूपमें स्थिर रहे उतने अंशमें गुप्ति है । | | 


[ देखो, श्री समयसार कलश गा 
हे 
३-आत्माका वीतरागभाव एकरूप है और निर्मित्तकी अपेक्षासे गुर्प्ति, से हि 
धर्म, अनुप्रेज्ा, परीपहुजय और चारित्र ऐसे पृथक्‌-पृथक्‌ भेद करके समझाया जाता है 5 


पदोंके द्वारा भी अभेदता वतरायी है | स्वरूपकी अभेदता संवर-निर्जराका कारण ह 


प्त, समित् 5 म्‌से 
४--प्ुप्ति, समिति आदिके स्वरूपक्रा वर्णन चौथे सूच्रसे प्रारम्भ करके अबर्क 
कहेंगे ॥२॥। 


निजरा और संबरका कारण 
तपप्ता निर्जरा च ॥१॥ 


; ते फिट मनिर्यंश है बर भी द्वोता ? 
थे;--[तपतल्ला] तप से [निनज्नरा च] तिजेरा होती है और संबर सी द्वाती 5 


को 


तय € चूत्र ३ ] [ शं४७ 
टीका 


१-दस प्रकारके धर्ममें तपका समावेश हो जाता है तो भी उसे यहां पृथक कहने का 
कारण यह है कि यह संवर और नि्जरा दोनोंका कारण है और उसमें संवरका यह प्रधान 
कारण है। 


२>-पयहाँ जो तप कहा है सो सम्यकृतप है, क्योंक्ति यह तप ही संवर-निर्जराका 
कारण है । सम्पग्दृष्टि जीवक्े ही सम्पकृतप होता है। भमिश्याहथड्िकि तपक्ो वालतप कहते हैं 
ओर यह आजञ़ब है, ऐसा छट्टू अबच्यायक्े १२ वें सूत्रकी टीकामें कहा है । इस सृत्नमें दिये 
गये “च' शब्दमें वालतपका समावेश होता है। जो सम्यग्दर्शन और आत्मज्नानसे रहित हैं 
ऐसे जीव चाहे जितना तप करें तो भी उनका समस्त तथ वालतप ( अर्थात्‌ अज्नानतप, 
मूर्खंतावाला तप ) कहछाता है ( देखों, समवसार गाया १५२ ) सम्यग्दर्शन पूर्वक होने वाले 
तपको उत्तमतपके रूपमें इस अब्यायके छट्ठे मूत्र वर्णत किया है । 


5५ 


(३) ठपका अर्थ 
श्री प्रवचनसारकी गाया १४ में तपक्रा अब तरह दिया है-- स्वहूपविश्वांत- 
निस्तरंगर्च तन्यप्रतपनाच्च तपः, अति स्वचूपमें विश्लांत, तरंगोंसे रहित जो चंतन्यक्ा प्रतपन 


है सो तप है। 
(४) तपका स्वरूप और उस सम्बन्धी दोनेवरली भूल 
(१) बहुतसे अनशनादिकों तप मानते / जौर उस तपले लिर्यशा मानते हैं, स्न्तु 
बाह्मतपसे निर्जरा नहीं होती, निर्जराश कार सो शुदोगरय है । झुझोंकवोस्स जीवई़ 
रमणता होनेपर अनद्नके विना जो शुनलथुन इध्टाता विरोद होता है! सो संवर है । 
यदि वाद्यदुःफ सहन बारतेसे लिर्जरा हो तो. विरंबादिक भी यू नालंदा 
करते है इरालिये उनके भी निर्जरा टोतो जाटिये । (भा पर $ 


हक 


प्र्ने।--तियंधादिक तो पराधोवदातस दूव- रा 
स्वापीनताते पर्मकी युद्धिसि उपदातादिदप तय आरे उसके टी लिजरा टी थे ? 

उचधर--पर्मकी इंद्धिति शाद्स उपदाद्ारिक वर किन 4०! इज, जटहन था हदवूप 
जंता उपयोग परिषमता हे उद्सीके अनुद्र रंथ भा नियरा दादी 2 | दाद बज 4 हथ- 
रूप उपयोग तो सही दंब टोता है जोर सम्दन्दर्धन दृददा गदानदत हो नो उब हाडा ह ॥ 


१5% 84 घाव उदपकंपत दनरा # गा 20 आस 4 वह: स लत 5८६? डर 7! हक 


पर४८ ] मोक्षशातर ] 
थोड़े उपवासादि करनेसे थोड़ी निर्जेरा होगी ऐसा नियम हो :जायगा तथा तिर्जराका हु 
कारण उपवासादि ही हो जायगा कितु ऐसा नहीं होता, क्योंकि वाह्म उपवासादि करने पर 
जी गदि दुट-परिणाम करे तो उसके निर्जरा कैसे होगी ? इससे यह सिद्ध होता है कि 
अशुभ, शुभ या शुद्धरूपसे जेसा उपनोगका परिणाम होता है उसीके अनुसार वंध या निर्जरा 
होती है। इसलिये उपवासादि तप निजेराके मुख्य कारण नहीं हैं, किन्तु अशुभ तथा युभ 
परिणाम तो वन्धके कारण हैं और शुद्ध परिणाम निर्जराके कारण हैं । 


(३) प्रश्न/--यदि ऐसा है तो सूत्रमें ऐसा क्यों कहा कि 'तपसे भी निर्जरा होती है ?' 

उत्तरा--वाह्मय उपचास्तादि तप नहीं, किन्तु तपकी व्याख्या इसप्रकार है कि इच्छाः 
निरोधस्तपः” अर्थात्‌ इच्छाकों रोकना सो ठप है । जो शुभ-अशुभ इच्छा है सो तप नहीं 
है किन्तु शुभ-अशुभ इच्छाके दूर होनेपर जो शुद्धधपयोग होता है सो सम्यकतप है और इस 
तपसे ही नि्जेरा' होती है । 


(४) प्रश्न/-आहारादि लेनेरप अशुभभावकी इच्छा दूर होनेपर तप होता हैं 
हिन्तु उपवासादि या प्रायरिचत्तादि शुभकार्य है, इनकी इच्छा तो रहती है न ? 


उत्तर: --ज्ञानी पुरुषके उपवासादिकी इच्छा नहीं किन्तु एक शुद्धोपयोगकी दी. भावना 
| । ज्ञानी पुरुष उपवासादिके कालमें शुद्धोपयोग बढाता है, किन्तु जहां उपवासादिसे शरीरकी 
या परिणामोंक्री शिथिलताके द्वारा शुद्धोपपोग शिथिलू होता जानता है वहाँ आहारादिक ग्रहण 
करता है । यदि उपवासादिसे ही सिद्धि होती हो तो श्री अजितनाथ आदि तेईस तीथंकर 
दीक्षा लेकर ' दो उपवास ही क्‍यों घारण करते ? उनकी तो शक्ति भी बहुत थी, परन्तु जैसा 
परिणाम हुआ वेसे ही साधनके द्वारा एक वीतराग शुद्धोपयोगका अभ्यास किया । 
( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक परछ २३१ ) 
(५४) प्रश्न--बदि ऐसा है तो अनशनादिककी तप संज्ञा क्‍यों कही है ? 
उत्तरः-अनशनादिकको वाह्यतप कहा है । बाह्य अर्थात्‌ बाहरमें दुसरोंकों दिखाई 
देता है हि यह तपत्वी है । तथापि वहां भी स्वयं जैसा अंतरंग परिणाम करेगा बसा ही 
कल प्राप्त करेगा । शर्रकी क्रिया जीवको कुछ फठ देनेवाली नहीं है । सम्यग्दद्धि सीवके 
बीवरागता बडी है वही सच्चा (यथाथं) तप है । अतशनादिककों मात्र निमित्तकी अपेक्षा 


से लय संता दी गई है । 


2 
(५ 


३ - वपक्े बारे स्पटीकरण 
सम्पस्शडिफे तप झसनेसे नि्वेरा होती दे और साथमें पुष्य ह्मंहा बस्थ भी दोवा है 
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परल्तु ज्ञानी पुरुषोंके तपक्रा प्रथात फल नि्जरा है इसीलिये इस सुजमें ऐसा कहा है कि 
तपसे निर्नेरा होती है । जितनी तपमें न्यूनता होतो है उतना पुण्यकर्मका बन्‍्धच नी हो जाता 


है; इस अपेक्षासे पुण्यका वन्‍्ध होना यह तपका गौण फल कहलाता है । जेसे खेती करनेका 
प्रधान फल तो घान्य उत्पन्न करना है, किन्तु भूसा आदि उत्पन्न होना यह उसका गौगफल 
है; उसीप्रकार यहां ऐसा समझना क्रि सम्बन्दहध्कि तपका जो विकल्प आता है वह रागरूप 
होता है, अतः उसके फलमें पुण्यवन्ध हो जाता है और जितना राग टूटकर ( दूर होकर ) 
वोतरागभाव-शुद्धोपयोग बढ़ता हैँ वह निर्जराका कारण है । जाहार पेटमें जाय था न जाय 
वह वन्ध या निर्जराका कारण नहीं है, क्योंकि वह परद्रव्य है और परद्रतव्यका परिणमन 
आत्माके आधीन नहीं है इसीलिये उसके परिणमनसे आत्माकों छाम-हानि नहीं होती । 
जीवके अपने परिणामसे ही छान या हानि होती है । 

६--अध्याय ८ सूत्र २३ में भी निर्जरा सम्बन्धी वर्गन है अतः उस सूचकी ठोका 
यहां भी पहना । तपके १२ नेद वतछाये हैं; इस सम्बन्धी विशेष स्प्ठोकरण इसी अध्यायके 
१६-२० वें सूत्ममें किया गया है अतः वहांसे देख लेना ॥्चा 

गुत्तिका लद॒ण ओर मेद 
पम्बग्योगनिग्रहों गुप्ति: ॥४॥ 
अथे।--[सम्यछ्योगनिप्रदों] ने प्रग्यर योगदा निमग्रद गरना सो [गुप्ति)] गुप्ति है । 
टठाक्ना 

“5स सूनझ्नभें सम्बफू शब्द बहुत उपयोगी है। पट यह इलडाता दे दि. सम्यादर्भन- 
पूर्वक ही गुष्ति होती है; अज्ञानीक गुष्वि नटों टीवी । तणा सम्यद मन्द बट भी बचड़ाया 
है कि जिस जीवके गुष्ति होती है उस जीव 4. विपयन्युद्ती जाभदादा नहीं होती । याद 
ओवके संवछतता ( आकुलता ) द्रा १ 
स्वरूप बतलाया है पद यहाँ भी स्यग 


उत्तवा दाज चजे टी । देवर उनदा टी काल सुप्त ठा 
वुदा है ॥ 


् 

फट दश्ाष्त्द् 

«६. बा'लतुद। ४८२६:६-४ 
जो 


(६) जीवके उपयोग णा मचझा सोद दुदया हाय सा अंदोदोत है, बदन6क मर ; 

3 
होना सी बबनदोन है और दादके साथ दा संज मो सानीए 5 दवा उन आजा 4 
दोना अनुकूतते ननमुस्ति, वयदरुश्यि और गायदुजि है ६ व तगड हि जड़ उफार ? ॒ 


व्त्के दो र। 


*५० | [ मोक्षशात 


पर्थायमें शुद्धोपपोगकी हीनाधिकता होती है तथापि उसमें शुद्धता तो एक ही 
प्रकारकी है । निमित्तकी अपेक्षासे उसके अनेक भेद कहे जाते हैं। 


जब जीव वीतरागभावके द्वारा अपनी स्वलूपगुप्तिमें रहता है तब मन, वचन और 
कायकी ओरका आश्रय हट जाता है, इसोलिये उसके नास्तिकी अपेक्षासे तीन भेद होते हैं; 
ये सब भेद निमित्तके हैं ऐसा जानना । 

(२) सर्व मोह-राग-द्वेपको दर करके खण्डरहित अद्व॑त्त परम चैतन्यमें भलीभांति स्थित 
होना सो निश्चयमनोगुप्ति है । सम्पृर्ण असत्यभापाको इस तरह त्यागना कि ( अथवा इस 
तरह मौनब्रत रखना कि) मूर्तिक द्वव्यमें, अमुत्तिक द्वव्यमें या दोनोंमें वचनकी प्रवृत्ति एके और 
जीव परमचैतन्यमें स्थिर हो सो निश्चयवचनगुप्ति है। संयमधारी मुनि जब अपने चैतन्यस्वरूप 
चैतन्यशरीरसे जड़ शरीरका भेदज्ञान करता है ( अर्थात्‌ शुद्धात्माके अनुभवमें लीन होता है ) 
तंव अच्तरंममें स्वात्माकी उत्कृष्ट मृतिकी निश्चछकता होना सो कायगुप्ति है। 

( नियमसार गाथा ६६-७० और टीका ) 

(३) अनादि अज्ञानी जीवोंने कभी सम्यग्गुप्ति घारण नहीं की। अनेकवार द्वव्यलिंगी 
मुनि होकर जीवने शुभोपयोगरूप गुप्ति--समिति आदि निरतिचार पालन कीं किन्तु वह 
सम्यक्‌ न थीं। किसी भी जीवको सम्पग्दर्शन प्राप्त किये बिना सम्यग्गुप्ति नहीं हो सकती 
और उसका भव-भ्रमण दूर नहीं हो सकता । इसलिये पहले सम्यग्दशन प्रगट करके क्रम-क्रममें 
आगे वढ़कर सम्यग्गुप्ति प्रगट करनी चाहिये । 

(४) छट्ठी ग्रुणस्थानवर्ती साधुके शुभभावरूप गुष्ति भी होती है, इसे व्यवहारगुप्ति 
कहते हैं, किन्तु वह आत्माका स्वरूप नहीं है, वह शुभ विकल्प है इसीलिये ज्ञानी उसे हेयरूप 
समझते हैं, क्योंकि इससे वन्ध होता है । इसे दूर कर साधु निविकल्पदशामें स्थिर होता है; 
इस स्थिरताको निश्चयग्रुप्ति कहते हैं । यह निश्चयगुप्ति संवरका सच्चा कारण है ॥ ४॥ 

दूसरे सूत्रमें संवरके ६ कारण बतलाये हैं, उनमेंसे- गुप्तिका वर्णन पूर्ण हुआ । अब 
समितिका वर्णन करते हैं । 

समितिके ५ भेद 


ईर्याभाषेषणादान नित्तेपोत्सर्गा: समितयः ॥ ५ ॥ 


थे हे रू ५० हर यक्‌ हे स 

अथे-- (िर्यामापेषणादाननिक्षेपोत्सग 0] सम्यक्‌ ईर्या, सम्यक्‌ भाषा, सम्यकर एप ता, 

दशक + 5 पे फ्ि हैं 4 

सम्पक आदाननिश्ञेप और पम्यक्‌ उत्सं-ये पाँच [ सम्रितयः 2 2332 
उन्पद भक्द इस सुत्रमें नो छागु होता है। ) 


अध्याय ६ सूत्र ५ ] [ ५५१ 
टठोका 
१--सम्रितिका स्वरूप ओर उस सम्बन्धी होनेवाली भूलः--- 
(१) बनेकों छोग परजीवोंकी रक्षाके लिये यत्नाचार प्रधृत्तिको समिति मानते हैं, 
किन्तु यह ठीक नहीं है, क्योंकि हिसाके परिणामों तो पाप होता है, और यदि ऐसा माना 
जावे कि रक्षाके परिणामोंसे संवर होता हैं तो फिर पुण्यवन्धक्ा कारण कौन होगा ? पुन, 


एपणा समितिमें भो यह जर्थ घटित नहीं होता, क्योंकि वहां तो दोष दूर होता है किन्तु 
किसी पर जीवकी रक्षाका प्रयोजन नहीं है । 


(२) प्रश्न।---तो फिर समितिका यथवाथ्थ स्वरूप क्‍या है ? 


उत्तर;--मुनिके किचित्‌ राग होनेपर गमनादि क्रिय्रा होती है, वहाँ उस क्रियामें 
अति आसक्तिके अभावसे उनके प्रमादरूप प्रवृत्ति नहीं होती, तबा दूसरे जीवोंको दुःखो करके 
अपना गरमनादिरूप प्रयोजन नहीं साधते, इसीलिये उनसे स्वयं दया पछती है, दसी रूपमें 
यथार्थ समिति है । ( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ २२८) 

अ--अभेद उपचाररहित जो रत्तत्मयका मार्य है, उस मार्यहू्प परम धर्म द्वारा अपने 
आत्मस्वरूपमें सम अर्थात्‌ सम्बक प्रकारसे इतां गमन तथा परिगमन है सो समिति 
है। अथवा -- 

ब-स्व-आत्माके परमतत्त्वमे छोन स्वानाविक परमतानार परम धर्मोह्ठी नो एहता 
है सो समिति है। यह समिति संवर-निर्जराणप है। 

( रेस, थी निममसार गाया ६१ ) 

(३) सम्पर्ह्टि जीव जानता है कि जाहसा प्ररोडरा पाल नटो झर सरलता, पर- 
द्रव्योंवा कुछ नहीं कर सता, नापा चट्ी बोड बढ़ता, शरोरदो ४धन्‍व-वदनाश्थ्यि किया 
नहीं कर सवाता, शरीर चटने योग्य टी तब रववे पसओी सरादओओ लिये बड़वा 2 
परमाणु भाषाबच्यतसे परिणमनेके सोग्द हो देद रबर वपरियभश है, पद जावे उसे वादा 
योग्वताके अनुसार जोता या मरता है, छत इस गारंदा सबद बपनी पगरहजुवाद हिना 
जीवके राग होता है, इतवा विवि दिलिक सर्रत्य है, टाटा: ; 
पांच भद होते हैं; उपादान अपेक्षा से ठो कद बड़ा खाना । 

(४) गुण्ति निदर्तिस्व रू है भर 
जितने अंश इदीवरागभाव है उतने अंधे सदर है धप डिलने अंजाम गत 5 ज्ल्पे 
अंश्र्म सन्‍प है । 
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(५) मिथ्याहृष्टि जीव तो ऐसा मानता है कि मैं पर जीवोंको बचा सकता हूं तथा 
मैं परद्रव्योंका कुछ कर सकता हूँ, इसीलिये उसके समिति होती ही नहीं । द्वव्यलिंगी मुनिके 
शुभोपयोगरूप समिति होती है किन्तु वह सम्यक्‌ समिति नहीं है और संवरका कारण भी 
नहीं है । पुनइन, वह तो शुभोपयोगको धर्म मानता है, इसलिये वह मिथ्यात्वी है । 

२--पहले समितिको आख्रवरूप कहा था और यहां संवररूप कहा है; इसका कार 
वतलाते हैं-- 


छट्ठे अध्यावके ५ वें सूअमें परच्चीक्त प्रकारकी क्रियाओंफो आख़बका कारण हैं 
है; वहाँ गमन आदियमें होनेवाली जो शुभरागहूप क्रिया है सो ईर्यापय क्रिया है और वह पाँव 
समितिरूप है ऐसा वतलाया है और उसे वन्धके कारणोंमें गिता है । परन्तु यहां समितिती 
संवरके कारणमें गिना है, इसका कारण यह है क्रि जैसे सम्यग्दष्टिके वीतरागताके अनुतार 
पाँच समिति संवरका कारण होती हैं वैसे उसके जितने अंशमें राग है उतने अंशमें वह 
आलवका भी कारण होती हैं । यहां संवर अधिकारमें संवरकी मुख्यता हौनेसे समितिकी 
संवरके कोरणरूपसे वर्णणत किया है और छठ्ठटे अष्यायमें आखवकी मुख्यता है अतः वर 
समितिमें जो रांग है उसे आखस्रवके कारणरूपसे वर्णन किया है । 
३--उपरोक्त प्रमाणानुस्तार समिति वह चारित्रका- मिश्रभावरूप है ऐसा भाव संम्प॑ 
र्ृष्टिके होता है, उसमें आंशिक वीतरागता है और आंशिक राग है । जिस अंझशमें वीतरागता 
है उस अंशके द्वारा तो संवर हो होता है और जिस अंशर्में सरागता है. उस अंशके 
द्वारा वन्च ही होता है । सम्यग्हष्टिके ऐसे मिश्ररूप भावसे तो संवर और वन्य में दोतों 
कार्य होते हैं किन्तु अकेले रागके द्वारा ये दो कार्य नहीं हो सकते; इसलिये “अकेले अरशर्सेते 
राग' से पुण्पात्रव भी मानता और संवर-निर्जेयर भी मानना सो अभ्रमः है । मिश्ररूप भावमें 
भी यह सरागता है और यह वोतरागता है ऐसी यथार्थ पहिचान सम्यग्दृष्ठिके ही होती है, 
इसीलिये वे अवशिष्ट सरागभावकों हेयरूपसे श्रद्धान करते हैं । मिथ्याहृष्टिके सरागंभावे 
और वोतरागभावकी यथार्थ पहिचान नहीं है, इसीलिये वह सरागभावमें संवरका अम करके 
प्रशस्त रागरूप कार्योंको उपादेयरूप श्रद्धान करता है । 
( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक-पृष्ठ २२८) 
४--समितिके पांच भेद 
जब साधु गुप्तिब़्प प्रवर्तेनमें स्थिर नहीं रह सकते तब वे ईयाँ, भाषा, एंपणा, 
यादाननिज्षेप और उत्सगें इन पांच समितिमें प्रवर्तते हैँ, उस समय असंयमके तिमित्तसे 
जन्दनेदाल़ा कर्म नहीं वेंचघता सो उतना संवर होता है । 


वव्याव € सूत्र ६ ] [ श्र, 
यह समिति मुनि और श्रावक्त दोनों वथायोग्य पाते हैं। 
( देखो, पुरुषाय सिद्धथ पाय गाया २०३ का भावार्व ) 
पाँच समितियोंकी व्याख्या निम्नप्रकार हैः-- 


(६ है ०» कक. +« पु 
इयासानति+--चार हाव आगे सूमि देखकर बुद्ध 





मापासमितिः--हित, मित ओर प्रिय बचत बोलना । 


हक... कस 


एपंगासामति;-श्रावक्रके घर विशिपूर्वक दिनमें एक ही बार निदोष आहार लेना 
सो एपणासमिति है । 


आदाननिष्षप सावधाती पूर्वक नि्॑स्तु स्वानह्ी देखक 
देना तथा उठाना। 


/् 
है? 
दूर] 

प्््म 
हि! 
मनी 
् 
धर 


उत्सगमसामततर -- जीव रहित स्थानमें मछ-मुवाद्धिझा ज्षेगण करना । 
यह व्यवहार-व्यास्या है; बहू मात्र निमित्त-तनित्तिक सम्बन्ध बतझातों हे, परल्तु 
ऐसा नहीं समझना कि जीव परद्रव्यका कर्ता है और परद्रव्यक्षी अवक््या जीवडा कर्म हें ॥ 
दूसरे सुझमें संवरके ६ कारण बतलाये हैं, उसमेंसे समिति सोर गुल्िका वर्गन पूर्ण 
हुआ । अब दस धर्मका वर्णन करते है । 
दप प्न 


उत्तमक्तमामादवा मवर्शो नसल नं ब मत व स्या गा किक ये 
ब्रद्यचर्याणि परम: 


रे हा ६ 2० 
भ्थं।--[ उत्तमक्षमामादपाजंदशायलसतदसंदररत एशादायार €दनदता प दवा दि उत्तव 
गम साय, प्रदान सदन, उत्तन पक, पचन 


क्षमा, उत्तम मार्दव, उत्तम जाऊंप, उच्म को 
त्याग, उत्तम आदविचन्य और उत्तन बंद्ाचय दे उत्त | घच्प ) उन 7 + 


१, प्रश्त/- थे दत प्रताष्क घर्व 7 5४ 5|8 : 


सु 
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(३) आजंब१--माया-ऋपद्से रहितपन, सरहता-सीघापनको आजंव कहते हैं। 
(४) शाच॥--लोभसे उत्हृष्टछ्पसे उपराम पाना-निवृत्त होना सो शोच-पविश्नता 


(४) सत्य;--सव्‌ जीवोंमें-प्रशंसनीय जीवोंमें साधु-बचन ( सरल वचन ) बोलनेका 
जो भाव है सो सत्य है । 

मशत;-- उत्तम सत्य और भाषा-समित्तिमें क्या अन्तर है ? 

उचतर:--समितिरुूपमें प्रवतंने वाले मुनिके साधु और अस्ताघु पुददोके प्रति बचन- 
व्यवहार होता है और वह हित, परिनित वचन है। उन मुनिको शिप्यों तथा उनके भक्तों 
( श्रावकों ) में उत्तम सत्य ज्ञान, चारितन्रके लक्षगादिक सीखने-सिखाने मे अधिक्न भाषाइम्वहार 
करना पड़ता है, उसे उत्तम सत्य बर्म कह्ा जाता है 

(६) संयम४--समितिमें प्रवर्तनेवाके मुनिके प्राणियोंक्रों पीड़ा ने परटचाने-ररने रा 
जो भाव है सो संयम 

(७) तप३-भावकर्मका नाश करनेके लिये स्वकी घुद्धताके प्रतयतकोी तप पहले हे 

(८) त्याग -मसंयमी जीवोंकोी योग्य ज्ञानादिक देना सो त्वाग हे । 

(६) आर्ऊिचन्य:-- विद्यमान गरीरादिकर्स भी संदारहे त्यागके किये 'यह़ भेरा हे! 
ऐसे अनुरागकी निदृत्तिकों आकिवस्च कहते ते । क्षात्माके रनप्से खिन्त ऐसे गरोरादिहन था 
रागादिकमें ममत्वरूप परिणामोंत्रे अनावक्ों जादिदन्ध वहब हे 

(१०) अक्षदय/-खझी-माश्वा त्याग कर जन जामरवर्प्म गच रचना सो + ग्मय 
है । पूर्वमें भोगे हुये खि्योकि भोग रमर्ण तथा उन्ही बा सुनने सयादये वा लियीक 
पास बंठनेके छोड़नेसे और स्वच्छ३ प्रदति सोक्रदा 04 गरत सच रन ० हर 
पल़ता है । इन दसी छब्दाम उत्तम घद्द जाीहचन चने जुदा आए छा से होत # | 
उत्तम छकागमा आदि वटनस उसे शनरायब्य 3 सन्त] नर दुदि गा | उदिवावदप 
परम  छता ( बज हे है 

४-दूस प्रद्ाई परनोदा यम 

पघधरम्ावे निम्नप्रवार ५ चर 7:- 


(५) अंधे चस्चय |] दे 


्ज 
ही. मल 3७ पी छ् 5 दा तर २ +++ >> + तक _न है 
शगा ५छा हो मुझ पर परुूदायव ने परणा एस शभाइये शाना रहना । इज पा यु ५ 
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टीका 
यहांसे छेकर सप्नहवें सुत्त तक परीवह का वर्णन है । दस विधयमें जीयोंकी गड़ी 
भूल होती है, इसलिये यह भूल दूर करनेके लिए गहो परीयदहअपा सयाजँ राहप उतछाता 
है । इस सूत्में प्रथम “मार्गाच्ययन' शब्दफा 


प्रमोग॑ फिग़ा रे दस ॥ अथ टें मार्गों ज्गुत न 
होना । जो जीव मार्गसे ( सम्यग्दर्शनादिसे ) 


च्युत हो जाग उसके संवर नहीं दोता फिलत॑ 
वन्‍्ध होता है, क्योंकि उसने परीपहजग नहीं किया किन्तु हुययं सिकारसे घाता गया । अब 
इसके बादके सूत्र ६-१०-११ के साथ सम्बन्ध वतानेकी विशेष आवश्यकता है। 

२-इसवें सूत्रमें कहा गया हे कि--दसवें, ग्यारहयें और आरहयें गुणस्थानमें वास 
परीषहोंमेंसे आठ तो होती ही नहीं अर्थात्‌ उनको जीतना नहीं हे, और बाकीकी भोदह 
परीषह होती हैं उन्हें वह जीतता है अर्थात्‌ क्षुवा, तृपा आदि परीपद्दोंसे उस्त गुणस्थानवर्ती 
जीव घाता नहीं जाता किन्तु उनपर जय प्राप्त करता है अर्थात्‌ उन ग्रुणस्थानोंमें भूख, 
प्यास आदि उत्पन्न होनेका निमित्त-फारणरूप कर्मका उदय होमेपर भी वे सिर्मोही जीव 
उनमें युक्त नहीं होते, इसीलिये उनके क्षुवा-तृषा आदि सम्बन्धी विकल्प भी नहीं उठता | 
इसप्रकार वे जीव उन परीपहों पर सम्पूर्ण विजय प्राप्त करते है । इसीसे उन गुणस्थाववर्ती 


जीवोंके रोटी आदिका आहार, औपधादिका ग्रहण, पानी आदिका प्रहण नहीं होता ऐसा 
नियम है । 


२-परीषहके वारेमें यह वात विशेषरूपसे ध्यानमें रखना चाहिये कि संबछेश रहित 
भावोंसे परीषहोंको जीत लेनेसे ही संवर होता है | यदि दसवें, ग्यारहवें तथा बारहवें 
ग्ुणस्थानमें खाने-पीने आदिका विकल्प आये तो संवर कैसे हो ? और परीषहजय हुआ 
केसे कहलाये ? दसवें सूअमें कहा है कि चौदह परीषहों पर जय प्राप्त करनेसे ही संवर 
होता है । सातवें गुणस्थानमें ही जीवके -खाने-पीमेका विकल्प नहीं उठता क्योंकि वहाँ 
तिविकल्प दशा है; वहाँ बुद्धिगम्य नहीं ऐसा अबुद्धिपूर्वक विकल्प होता है, किन्तु वहां खाने- 
पीनेके विकल्प नहीं होते, इसलिये उन विकल्पोंके साथ निर्मित्त-ते मित्तिक सम्बन्ध रखनेवाली 
आहार-पानीकी क्रिया भी नहीं होती । तो फिर दसवें गुणस्थानमें तो कपाय विलबिल सूर्षम 
हो गई है और ग्यारवें तथा बारहवें गुणस्थोनमें तो कघायका अभाव होनेसे मिविकल्पदशा 
जम जाती है; वहाँ खाने-पीनेका विकल्प ही कहाँसे हो सकता है ? खाने-पीनेका विकल्प 
और उसके साथ निमित्तरूपसे सम्बन्ध रखनेवाली खाने-पीनेकी क्रिया तो बुद्धियुर्वंक विकल्प 
दशामें ही होती है; इसलिये वह विकल्प और क्रिया तो छट्ठे गुणस्थान तक ही हो सकती 
है किन्तु उससे ऊपर नहीं होतो भर्थाव्‌ सातवें आदि गुणस्थानमें नहीं होती । अतएव दसवें, 
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ग्यारहवें और वारहवें गुणस्वानमें उस प्रकारका विकल्प तथा वाह्मय-क्रिया अशक्य है। 

४--दसवें यूत्र्में कहा है कि दस-ग्यारहवें और वबारहवें मुणस्वानमें अज्ञान परीपहका 
जब होता है, सो अब इसके तात्पयंका विचार करते हैं । 

अज्ञानपरीपहका जय यह वतलाता है कि वहां अभी केवलज्ञान उत्पन्न नहीं हुआ 
किन्तु अपूर्ण ज्ञान है गौर उसके निमित्तरूप ज्ञानावरणीयकमे क्रा उदब है। उपरोक्त गुणस्थानोमें 
ज्ञानावरणीयका उदय होने पर भी जीवके उस सम्बन्धी रंचमात्र आकुलता नहों है । दसवें 
गुणस्थानमें सूक्ष्म कपाय है किन्तु वहां भी ऐसा विकल्प नहीं उठता कि मेरा ज्ञान ब्यून है! 
ओर ग्यारहवें तथा वारहवें गुणस्थानमें तो अक्रपायमाव रहता है इसलिये वहां भी ज्ञानक़ी 
अपूर्णताका विकल्‍प नहीं हो सकता । इस तरह उनके अज्ञान ( ज्ञानक्ी अपूर्णता ) है तथापि 
परीपहजय वर्तेता है | इसी प्रमाणसे उन ग्रुणस्वानोंसे मोजन-पानका परीपहजस सम्बन्धी 
सिद्धान्त भी समझना । 

प्--इस अध्यायके सोलहवें सूत्र वेदनीयके उदयसे ११ परीपह बतलाई हैँ । उनके 
नाम-्षुधा, तृपा, शीत, उप्ण, दंघ्मशक, चर्वा, झब्य्ा, बब, रोग, तृमत्पर्ग ओर मत हैं। 

दसवें, ग्यारवं और वारहवें गुणस्थानमें जीवके निज स्वभाव ही इन ग्यारह परोथडोंफा 
जय होता है। 

६--कर्मका उदय दो तरहसे होता है:-प्रदेशउयरव झौर विधारयदंश । सब नोव 
विक्वर करता है तब उस उदयको विपाकठदय कहते है जौर यदि मोद विध्वर ने ऋश लो 
उसे प्रदेशउदय वाहते हैं । इस अध्यायमें संवर-विर्भरातवा वर्दल दै । थाई जो विहार रे 
तो उप्के न परीपहजय हो और ने दॉवर-निर्दया हो । परोष/इंस्ल चर-निर्यंध होता 
है । दसवें-ग्यारहवें और बारएवें गुणस्थानें नोडन-परालवा परोषजद #ूहा है; इमीदिय 
वहाँ उस सम्बन्धी विकल्प या बाध्य-क्रिपा नयी टोली । 

७--परीपहजयवा यट स्वदूप तेराव शेण्रदानने विराजमान डाप॑बद ऋथाद और 
सामान्य केवलियोंफे भी लागू होता है । इसीलिए उच्क थो सुना 
ही नहीं होते और भोजन-पानवी दाह्य-किया ही ही होड़ ; 
किया हो तो वह परीपहुजय नहीं बहा जा कवाता; ररोषटडय सी संवर-लिवशादा 57२4 

। थदि भुज-प्पात जादिफे बिकर हंसिपर थी छुदा इदापसन 4, रबी रदिपटुदर बाद 5० 

जावे तो परीपट्जय संबर-वि्रात्य कारप बी प्हरेस | 


८+-+त भियमंहारकोीं 5 साझनम झबछंपडातल आय वच्बदल४म+-० बादल : ५ हे. 


गज कक 


४४ व्ज्श्५ नि ३ हर २ ; हे ९ 
६ छुध्ा, २ हुए, हें बये, ४ गाए, ४ सुर, ई के, + वखिए, & गा, हे हल, मे० आह, 
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११ स्वेद-(पसीना), १९ खेद, १३ मद-(घमण्ड), १४ रति, १५ विस्मय, १६ तिद्रा, १७ जत्म 
और (१८ उद्दवेग--ये अठारह महादोष आप्त अहंँन्त वीतराग भगवानके नहीं होते । 


€--भगवानके उपदिष्ट मार्ससे न डिगने और उस मार्ममें लगातार प्रवर्तन करनेसे 
कर्मका द्वार रुक जाता है और इसीसे संवर होता है, तथा पुरुषार्थक कारणसे निर्जरा होती 
है और उससे मोक्ष होता;है, इसलिये परीपह सहन करना योग्य है । 


१०--परीपहनयका स्वरूप और उस सम्बन्धी होनेवाली भूल 

परीपहजयका स्वरूप ऊपर कहा गया है कि क्षुधांदि लगने पर उस सम्बन्धी विकल्प 

भी न होने-न उठनेका नाम परीषहजय है । कितने ही जीव भूख आदि छगने पर उत्तके 
नाशके उपाय न करनेको परीषह सहना मानते हैं, किन्तु यह मिथ्या मान्यता है । भूख प्यास 
आदिके दूर करनेका उपाय न किया परनल्तु अन्तरंगमें क्षुधादि अनिष्ट सामग्री मिलनेसे दुःखी 
हुआ तथा रति आदिका कारण ( इष्ट सामग्री ) मिलनेसे सुखी हुआ, ऐसा जो सुल-दुःखंडप 
परिणाम है वही आतं-रौद्र ध्यान है; ऐसे भावोंसे संवर कैसे हो और उसे परीपहजग् कैसे 
कहा जाय ? यदि दुःखके कारण मिलने पर दुःखी न हो तथा सुखके कारण मिलनेसे सुखी 

हो, तु ज्ञेवलूपसे उसका जाननेवाला ही रहे तभी वह परीपहजय है । 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ २२६ ) 
परीपहके बाईस भेद 


चुल्िपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्स्यारतिश्लीचर्या निषद्याशय्याक्री शवध- 
याचनाउलामरोगतृणस्वर्शभलपत्का पुरस्कारपत्ञाउज्ञानाउदर्शनानि ॥६॥ 


अंधे -[चुत्पिपासाशीतोष्ण दंशमशकनाग्न्यारतिस्खोचर्यानिपद्याशय्याक्रो शवधयायर्ती 
वानरोगदुशस्पशेमलसत्कारपुरस्कारपधयाउद्ानाउदशनातनि ] क्षुवा, तृधा, शीत, उष्ण, देश- 
यह, साग्न्य, भरति, छ्ी, चर्या, नियद्या, शब्या, आक्रोग, वध, बाचता, अलाभ, रा, 
[स्र्ग, मठ, ससहारपुरत्कार, प्रन्ना, अज्ञान और अदर्न, ये बाईस परीवषद दूँ 

टीका 

2 -मभाउवे सुत्रभे आये दबे  परिसोब्य्या: शब्दका अब्याद्रार इस सुझमें समता: 
सीरिये ब्पेद घब्दफे साथ 'परियोहस्था:' झच्द छागू करके अर्थ छरता अथावि दी सुर्तरस 
सदन करते बोख दे । बढ़ा सम्वादर्शन-न्तानपुर्वह चारिश्दशा दो दी 
परीषद सढ़ी नाती दे । सुख्यक्ष्पते सुनि अवध्या्मों दे दीप 


अध्याय ६ सूत्र € ] [ शद५ 


जय होती है । अज्ञानीके परीपहजय होती ही नहीं, क्योंकि परीपहजब तो सम्बर्दर्शनपूर्वक 
वीतरागभाव है। 

२--भज्ञानी ऐसा मानते हैं, कि परीपह सहन करना दुःख है, कितु ऐसा नहों है; 
परीपह सहत करने' का अर्थ दुःख भोगना नहीं होता। क्योंकि जिस मभावसे जीवके दुःस 
होता है वह तो आतंध्यान है और वह पाप है, उसीसे अश्युशबंधत है, और यहाँ तो संवरके 
कारणोंका वर्णन चल रहा है | लोगोंकी अपेक्षासे वाह्म-संयोग चाहे प्रतिकुल हो या अनुकुल 
हो तथापि राम या द्वेप न होने देना अर्थात्‌ वीतरागभाव प्रगद करनेका नाम ही परीयह 
जय है अर्थात्‌ उसे ही परीपह सहन क्रिया कहा जाता है । यदि अच्छे-बुरेका विकल्प उठे दो 
परीपह सहन करना नहीं कहलाता, किन्तु राग-द्वेप करना कहलाता है । रान-द्वेपसे क 
संवर होता ही नहीं किन्तु बंध ही होता है । इसलिये ऐसा समझता कि जितने अंशमें वीत- 
रागता है उतने अंशर्में परीपहजब है और यह परीपहजब सुख-श्ांतिरूप है । छोग परीयपह- 
जयको दुःख कहते हैं सो असव्‌ मान्यता है । पुनश्च, अज्ञानी ऐसा मानते हैं कि पारबनाथ 
भगवान और महावीर भगवानने परीपहके बहुत दुःख भोगे; परन्तु भगवान तो स्वके शुद्धो- 
पयोग द्वारा आत्मानुभवर्में स्थिर थ्रे भर स्वात्मानुनवक्ते शांत रतमें मलते बे-वीन थे इसो रा 
नाम परीपहजय है । बदि उस समय भगवानके दुःख हुआ हो तो बहू द्वेष हे और देपगे 
बंध होता कितु संवर-निर्जरा नहीं होती | छोय जिसे प्रतिक्षत्र मानो हें ऐसे संगोगोर्मे भी 
भगवान निज-स्वरुपसे च्युत नहीं हमे थे इसीलिये उन्हें दुख नी उुथा डिल्‍्लु सु हवा 
ओर इसीसे उनके संवर-निर्जरा हुई थी । बह छाल रो हि वारवावस होई भो सदा 
कनुकुछ या प्रतिकुलरूप नहीं है, हु शीव सबब दिस हयिर £ भार रह है 
आरोप किया जाना है जीर इसीडलिये छाप इसे देह हध। थे हा व 


५ 

उसमे बसा 

; चंगव 7३ !॥ 
फेक 9 क्र बन के ओके 0 

३-बाहइल पंप ये दता सस्सप 


( १) चुबाई-शवा परोप बने जरदी पाह७ ह लाएुदाडा जाबिर था तर 


4 न्‍ श 
पर ही निर्भर है, भोजनके लिये कोई बरपू इक गच हभा जाए, ३६ था दिये आावल 
नट्टी गर्ते प््न्सि अपने सायने हि शान नल है. इलाज पकट आ इक कट कं 37:2० ॒, 
भाष एक रारीर उवश्रण है । पुदय, बदल अदजदय हू | व बहा | (पाप 


धंस्यान ( आटारतों जाते हह घर उसका कितने ७ ये | दे 5 ० 5 758१: 2, 
पारित आफ हनी मल; जो अली ८ गिर हज हे आती जी ओम | री अर तार के 


फैले जं्सव रद >..9»- 2 क 520 20075 
पेज मे सैवेरंय | हा रा 3 [७४५ ० आ कक८। रड लक पे क्र ह्ह 
कफ व आर कितने जोर का पं ए्5-; ऊ गा * | 
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हुवे तरह शुधारुपी अग्नि प्रज्वलित होती है तथापि धैर्यरूपी जलसे उसे शाँत कर देते हे 
और राग-द्वेष नहीं करते, ऐसे मुनियोंको क्षुधा-परीपह सहना योग्य है । 

असाता वेदनीयकर्मकी उदीरणा हो तभी श्षुधा-मूख उत्पन्न होती है और उस वेद- 
नीयकर्मकी उदीरणा छट्ट ग्रुणस्थानपर्यन्त ही होती है उससे ऊपरके गुणस्थानोंमें नहीं 
होती । छट्वू गुणस्थानमें रहनेवाले मुनिके क्षुपा उत्पन्न होती है तथापि वे आकुछता नहीं 
करते और आहार नहीं लेते, किन्तु घैयेूपी जलसे उस क्षुबाकों शांत करते हैं तब उनके 
परीपहजय करना कहलाता 'है। छट्ठे गुणस्थानमें रहनेवाले' मुनिके भी इतना पुरुषार्थ होता 
है कि यदि योग्य समय निर्दोष भोजनका योग न बने तो आहारका विकल्प तोड़कर निर्वि- 
कल्पदशामें छीन हो जाते हैं तब उनके परीषह जय कहा जाता है । 


(२) तृपा;--प्यासको धैर्यरूपी जलसे शांत करना सो तृषा परीषहजय है । 


(३) शीत।--ठंडको शांतभावसे अर्थात्‌ वीतरागभावसे सहन करना सो शीत 
परीपहजय है । 


(४) उप्ण--गर्मीको शांतभावसे सहन करना अर्थात्‌ ज्ञाममें ज्ञेवरूप करना सो उष्ण 
परीपहजय है। - 


(४) देशमशक/--डांस, मच्छर, चींटी, विच्छू इत्यादिके काटनेपर शांतभाव रखता 
सो दंशमशक परीपहजय है । 


(६) नागस्य-नर्न रहनेपर भी स्वमें किसी प्रकारका विकार न होने देता कह 
नाग्य परीपहजय है । प्रतिकूछ प्रसंग आनेपर वस्नादि पहिन लेना नाग्न्य परीषह नहीं है 
किन्तु यह तो मार्गसे ही च्युत होना है और परीपह तो मार्गसे च्युत न होना है । 


(७) अरति;-- अरतिका कारण उपस्थित होनेपर भी संयममें अरति न करना सो 
अरति परीपहजय है । 


(८) ख्री।-स्त्रियोंके हाव भाव प्रदर्शन आदि चेश्लकों शांतभावसे सहन करना भर्थातू 
उसे देखकर मोहित न होना सो स्त्री परीयपहजय है । 
(६) चयाः-गमन करते हुए सेद-खिन्न न होना सो चर्या परीपहजय है । 


(१०) निपथा:--नियमित काछू तक ब्यानके लिये आसनसे च्युत न होना सो' 
निपया परीषहजय है । 
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(११) शख्या।--विपम, कठोर, केकरीले स्थानोंमें एक करवटसे निद्रा लेना और 
अनेक उपसर्ग आनेपर भी शरीरको चलायमान न करना सो दणब्या परीपहजय है । 

(१२) आक्रोश;--दुष्ट जीवों द्वारा कहे गये कठोर ऋब्दोंको शांतमावले सह लेना 
सो बाक़ोश परीपहजय है । 

(१३) वध;- तलवार आदिसे शरीर पर प्रहार करनेवाक्ेके प्रति भी क्रोध न 
करना सो वध परीपहजय हे 

(१४) याचना;---अपने प्राणोंका वियोग होना भी सम्मव हो तथापि आहारादिको 
याचना न करना सो बाचना परीपहजय है । 

नोट;-- बाचना करनेका नाम बाचना परीपहजय नहीं है, किन्तु बाचना न करनेझा 
नाम याचना परीपहजय है । ज॑से अरति-द्वंघ. करनेका नाम अरति परीयह नहीं, हिन्तु 
अरति न करना सो अरति परीपहजय है, उसी तरह याचनामें भी समझना । यदि याउना 
करना परीपहजय हो तो गरीब छोग बादि बहुत वाचना करते हैं इसलिये उन्हें अधिक 
धर्म हो, किन्तु ऐसा नहीं है । कोई कहता है कि 'वबाचना को, इसमें मानडी हुमो-न्यूनतासे 


परीपहजय कहना चाहिये! यह भी ठीक नहीं है, वर्योकि हिस्ती सरदुहा तोज हपायी हक 
लिये यदि किसी प्रकारकी कपाय छोड़े तो नो वह पायी ही हैं, सेसे कोई छोवक दिये 


अपने अपमानको न समझे तो उसके छोनकों झति लीझता थी है, ससोह्यि दस मान 
करानेसे भी महापाप होता है, तथा यदि स्वथक द्लों लशातलं इह्ठा नये है सेद छाई 
स्वयं अपमान करे तो उसे सहन वारनेबालेश महान दसने रेड है । बावबक कांच बावना 
वारके अपमान कराना सो ती पाप | है, घर्म «७।३ सदा, खस्ॉएिक हिये चाइला 
करना सो पाप है, यर्म नहीं, ( झुनिक ती इंच तोत वे तय | के: उचार पवद #च 
नहीं है, वे तो शरीर-सुष्के कारण है, इसी बे इंच आर हद दाद इरापट 44 
नहीं विन्‍्तु यावना दोप है, अतएवं याबदानो विएद हे शा दनाह! + 

याचना तो धर्मेष्य उद्चपदवोीं दी बर्तोा हे जद बाउजा # लय इनेंहर हा: 5 
होती है । 


(१४) अलाभः-डाशारईि प्रात के सिर थी जान आजा ड अ|4 (;०5 


विशेष सनन्‍्दोष धारण दारता तो अहान परसीदटत नव २ 
ख् ध् अप ट् 
(/६) राग सइर सन उविया के टजड 9 मर लत + जे का को 2 9 


धन परसेपएथय है । 


पूड० ] [ मोक्षशास्तर 


वरणीयका उदय भी होता है और उस समय यदि जीव मोहमें युक्त हो तो जीवमें स्वके 
कारणसे विकार होता है; इसलिये यहाँ 'प्रज्ञा' का अर्थ मात्र 'ज्ञान' न करके ज्ञानमें होने 
वाल्य मद! ऐसा करना । यहाँ प्रज्ञा शब्दका उपचारसे प्रयोग किया है किन्तु निश्यार्थमैं 
वह प्रयोग नहीं है ऐसा समझना । दूसरी परीपहके सम्वन्धमें कही गई समस्त बातें यहाँ भी 
लागू होती हैं । 


(८) ज्ञानकी अनुपस्थिति ( गेरमोजूदगी ) का नाम अज्ञान है, यह ज्ञानकी अनुपस्थितिं 
किसी वंधका कारण नहीं है, किन्तु यदि जीव उस अनुपस्थितिको निमित्त बनाकर मोहें करे 
तो जीवमें विकार होता है । अज्ञान तो ज्ञानावरणीकर्मके उदयकी उपस्थिति बतलाता है । 
परद्रव्य वंधके कारण नहीं किन्तु स्वके दोष-अपराध बंघका कारण हैं। जीव जितना राग-67 
फरना है, उतना बंध होता है । सम्यस्हष्टिक मिथ्यात्व-मोह नहीं होता किन्चु चारित्रकी 
अस्विरतास राग-द्वेष होता है। जितने अंशमें राग दूर करे उतने अंझमें परीपहजय 
पहलाता हे । 

(६) अलाभ और अदर्शन परीयहमें भी उपरोक्त प्रमाणानुसार अथ्थे समझता; अन्तर 
भा देना हें कि अदर्शन यह दर्शनमोहनीयकी मौजुदगी बताता है और अलाभ अन्तराम 
मत उपदियोति बाछाता दे । कर्मका उदय, अदर्शन या अछाभ यह कोई बंधका कोरग 


पी है । थो जद्मम दे सो वर्धव्यका वियोग (अभाव ) बतलाता है, परन्तु यहें जीते 
हल दवर नदी करा सझ़ता, इसलिये यह बंधका कारण नहीं है । 


सप्द्त्द 


(१०) भर्यों, भस्या, बब, रोग, तृणस्पर्श और मल-न्‍ये छहों झरीर और उसके साथ 
रवनेबाडे वरदब्योंडी अवस्था है । वह मात्र वेदनीयका उदय बतकाता ढें। क्स्वि 
॥६ डिला थी धीवद विकिदा-त्रिहार उत्पन्न नहीं कर सकता ॥ € ॥ 

हैं न्‍ जि हु पर प ० ही जज [कह || १ 
राव ववदोंडा वन द्विया, उनमेसे क्रिस गुगस्थानमें क्रितनी पर 


' कक क्थ तन 
| ६, 0३ कैदस ऋरते हु:-- 


हा 


दनपेय बारदये गुगस्थान तककी परीषई 


सददमाएयददस्थवरीतरागयीश्वतुर्दश ॥ १० ॥ 


नजर 5 न ढ डा अर 
मेदीजाण आुसानपिराबद परस्ययोवरधवीः ? चुह्नवायदीव बी आजा पं 


5 तय एन पाया 4 मा हि ४ २3१४४ >ः.च > 
अब ली 0 | ई:<६ है. 450 कट आह 2 पट 


वच्यात्र ६ सूत्र १० ] [ २३१ 


टीका 
मोह और योगके निमित्तसे होनेवाले आत्मपरिणामोंक्री तारतम्वताकों गुगस्थान ऋहते 
हैं, वे चौदह हैं । सुक्ष्मसापराय यह दसवाँ गुणस्थान है और उछद्यचस्व वीतरागठा स्वारहवें 
तथा वारहवें गुणस्थानमें होती है । इन तीन गुगस्थानों अर्थात्‌ दसवें, ग्यारहवें और वबारहवें 
गुणस्थानोंमें चोदह परीपह होती हैं, वे इस प्रकार हैं:-- 


१ छुपा, २ तृपा, ३ शीत, ४ उष्ण, ५ दंधमशक, ६ चर्वा, 3 बस्या, ८ वध, € अलाम, 
१० रोग, ११ तृणस्पर्श, ११ मल, १३ प्रजा और १४ अज्नान । इनके अतिरिक्त £ नग्नता, 
२-संयममें अप्रीति ( जरति ) ३-छ्ली अवलोकन-स्पर्भ,भ ४-आसन ( नियश्या ) ४-दुवंचन 
( आक्रोश ), ६-याचना, ७-संत्कार-पुरस्कार और उ-अदर्गन; मोहनीव कर्मंजनित मे झ्ाठ 
परीपहें वहाँ नहीं होतीं । 

९. अश्न।- दसवें सृदक्ष्मसांपराव गुणस्थानमें तो छोघ-कूपाय हा उदय है, तो फिर वहां 
ये आठ परीपहें क्‍यों नहीं होतीं ? 

उत्तर।--सूक्ष्मसांपराय गुणस्थानमें सोहका उदय अत्यल सूक्म दै-भव्य है पर्वाए 
नाममात्र है, इसीलिये वहाँ उपरोक्त १४ परीपदोंगा सदइभाव और बारीही ८ परी 
अभाव कहा सो ठीक है। वयोंकि इस गृगस्वानमें शुद्ध सहमत खोम+रृघापता उदय है मोर 
वह भी बहुत थोड़ा है, कब्वनमात्रकों है; इसलिये सुन बाप रा डोर वेवराय 5 पर्व हो समानता 
मानकर चोदह परीपह बही है, यह नियम गुहिन्च्युग, है । 

२, पश्न;-ग्यारहव और बारह गुएर रादन शाह नई 7इउद्या बनाव टी 3पी इस 4 
गुणस्थानमें यह अति गुध्म है, इसीडिये उन झोवाक हर, सदाद #डट परच्यएला दवा जरा 
होती, तो फिर ऐसा क्यों कटा कि इस गुफ्जदानाने इधे $ 

उनत्तर३- घर तो औीपा ॥ है कि. बच अब्ता ६53 ६४ $ दान (7०७) था 


अपेक्षा वर्शों चौदट पशोपरावत उर्धात्त्यत बता राज औै। बनते उन दिया है 4-5 ६७ 


] 
सातवें तरकमें जानेबो सामर्प्य है, जिल्‍्मु उच इदेडंक «| आजडा इजएजल हम हे (या ई. 


४८ 
शक 
रागभाव नही इतोलिय मदन नेता है| उदी परमार 5: «५, ४ रतढ जोर बाजटर एजभलन 
५ 
चीदह परीपरतीवत पाते उपचारत पिन है 
६, प्रश्ना+-- इस सूचमने फरनयशयएं पबच सह अनन्त है 
उेचरेक्‍-न्डिथबरपते ७२, प्यार था राह: इज नम बाद रा २०.४ > २२ 


शैछर ) [ मोतशाक्ष 


हैं, किन्तु व्यवहारनयसे वहाँ चौदह परीपह हैं । व्यवहारनगसे हूँ! का अर्थ यह दे हि सधार्थम 
ऐसा नहीं है किन्तु निमित्तादिककी अपेक्षासे उतका उपचार फ़िया हे--ऐसा समझना । इसे 
प्रकार जाननेका नाम ही दोनों नयोंका ग्रहण है, किन्तु दोनों नगोंके व्यास्यानकों समरीन 
सत्यार्थ जानकर “इस रूप भी है और इस रूप भी है अर्थात्‌ वहां परीपढ हैं यह भी ठीक 
है और नहीं भी हैं यह भी ठीक है, ऐसे अ्रमरूप प्रवर्तनसे तो दोनों नथोंका ग्रहण नहीं होता । 
( आधुनिक हिन्दी मोद्षामार्ग प्रकाशक १० २५१) 
सारांश यह है कि वास्तवमें उत गुंणस्थानोंमं कोई भी परीपह नहीं होती, सिर्फ 
उस चौदह प्रकारके वेदनीय कर्मका मंद उदय है, इतना वतानेके लिये उपचारसे वहाँ परीपह 
कही हैं, किन्तु यह मानना मिथ्या है कि वहां जीव उस उदयमें युक्त होकर दुःखी होता है 
अथवा उसके वेदना होती है । 
अब तेरहवें गुणस्थानमें परीपह वतलाते है 


एकादश जिने ॥ ११ ॥ 


अथे -- [ जिने ] तेरहवें गुणस्थानमें जिनेन््रदेवके [ एकादश ) ऊपर बतलाई गई 
चौदहमेंसे अलाभ, प्रज्ञा और अज्ञान इन तीतकों छोड़कर बाकीकी ग्यारह परीपह होती हैँ । 
टीका ह 
१-यद्यपि मोहनीयकर्मका उदय न होनेसे भगवानके क्षुधादिककी वेदना नहीं. होती, 
इसलिये उनके परीषह भी नहीं होती; तथापि उन परीषहोंके निमित्तकारणरूप वेदतीय कर्मका 
उदय विद्यमान है। अतः वहां भी उपचारसे ग्यारह परीषह कही हैं । वास्तवमें उनके एक 
भी परीपह नहीं है । ॥$ ; ' 


२, प्रश्न।-- यद्यपि मोहकर्मके उदयकी संहायतांके अभावमें भगवानके क्षुधा- आदिकी 


वेदना नहीं है तथापि वहां वह परीयद्ध क्यों कही है? 

उत्तर;--यह्‌ तो ठीक है कि भगवांनके क्षुबादिकी वेदना नहीं है,  [कन्तु मोहकर्म- 
जनित वेदनाऊे न होनेपर भी द्रव्यकर्ंक्री विद्यमानता बतानेके लिये वहां. उपचारसे प्रीपहे 
कही गई हैँ । जिस प्रकार समस्त ज्ञानावरण कर्मके नष्ट होनेसे ग्रुगपत्‌ समस्त बस्तुओंके 
जातनेवाले केवलज्ञानके प्रभावसे उतके खिताका निरोधरूप ध्यान सम्भव लहीं है तथा 
ध्यानका फू जो अवशिष्ट कर्मोंकी नि्जेरा है उस्रकी सत्ता वबतानेके लिये वहां उपचारसे 
ध्यान बतलाया है उसी प्रकार यहाँ ये परीपह भी उपचारसें बृतछाई हैँ । प्रवचवसार गाता 
१६८ में कहा है कि भगवान परमसुलखको ब्याते हैं। 


अध्याय & यूत्र ११ ] [ ४७३ 


ईैं, प्रश्न:--इस सूत्रमें नव-विभाव किस तरहसे लागू होता है ? 

उत्तर;--तेरहवें गुणस्थानमें ग्यारह परीपह कहना स्लो व्यवहारनव है । व्यवहार- 
नयक्ा अये करनेका तरीका यों है कि वास्तवमें ऐसा नहीं है किन्तु निमित्तादिक्नी अपेक्षासे 
वह उपचार किया है, निम्चयनयसे केवलज्ञानीके तेरहवें गुणस्थानमें परीपह नहीं होतीं । 

४. प्रश्न॥--व्यवहारतवका क्या दृष्ठान्त है और वह वहाँ कंसे लागू होता है ? 

उत्तर;--'घीका घड़ा' बह व्यवहार-तवका कथन है | इसका ऐसा ब्य हे कि जो 
घड़ा है सो भिट्टीरूप है, घीरूप नहीं है! (देखो, श्री ममबसार यावा ६७ दीका तथा हम 
४०); उसी प्रकार “जिनेद्धदेवके ग्यारह परीपह हैं” यह व्यवह्ार-तबक्ता कथन है । इसका 
अर्थ इसप्रकार है कि जिन अनन्त पुरुपार्थरूप हैं, परीपहके दुःखरूप नहीं; मात्र निमित्तरुप 
परद्रव्यकी उपस्थितिका ज्ञान करानेके लिये ऐसा कथन किया है कि 'परीपह हैं परन्तु 
इस कथनसे ऐसा नहीं समझना कि बीतरागके दुःख था बेदना है | यदि उस छपना ऐसा 
अथ्थ माता जावे कि वीतरागके दुःख था बेदना है तो ब्यवद्दार-नबके कयनठा धर्ब निश्चय- 
नयके कथनके अनुसार ही किया, भर ऐसा अर्थ ऋरता बढ़ी धुत दै-अज्ञान है । 

( देखी, समदसार साछा ३४ से ३२७ दटा।। ) 

४. प्रश्न इस शास्त्र, इस सूझम जो सा हबने दिये हि जिम भगयानफ्े ? गरद 
परीपह हैं, सो व्यवहार-तयका कथन विमिल बतठावक लिये 8, सा हया वो देख सम्कत्वों 
निश्चय-नववा कथन किस शाक्षमें है ? 

उत्तर --क्वरी नियमसारणी माता ५६ थे ॥0त + हि आवराव 
स्थानमें हों तब उनके अठारद सह्गायोव भी | ढ दाइ इह 4 रे जा रा, पा 
इनगय, ४इ-क्रीच, ५-राग, स्न्मारु, जजवु ते, उन्ही, २०२१ ९. 20 2 25 5 23 0 है भर 2 
१-मद, ६४८-रति, शशआश्ये, १४६, ६८ दान हा ६.४7 हा । 

यह निध्वानयत छोचत हे जोर ५.5 उयई २ +%। 


देवद्यों भगदानते चादर नर पड, 5 + संम्द्दा 4 २६:५४. 
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+ सह 


ली | 


हो कि झुधादिक दूर करनेके उपापद्णय साध सादिस्कत यहम किया भूत [कह वार हो! 
होनिवाला ही आहार महणश ऊरता है। पुनाच, वाद फैखा साला वा कि वे धु्माद 
ब्रिद्वास होता है बसे हो आरार बहु भो सेत्वा है, सो पद औ याव नद्ठी है कह व 
तो विद्वायोगति नाम नामकर्मक्े उद्यम शेशा है, के क7 शो सका कारण न ने पर 
बिता इच्छाफ़े भी किसी जीते पिशर जोना देखा थाता है परक्ु पहल वी थे तक 
उदससे नहीं किन्तु जब झुधादिक्के यारा परोडि हों क्‍भो जोत आदर साहण रहो हैं । 
पुतक्ष, आत्मा परन आदइकिकों प्रेदित करनेका भव करे आभो आदारका लिगेदवा टीती है 
इसीलिये विहारके समान आहार सम्भा नहीं होता । अनों[ हे।ली भगवान विदाई मीं 
सम्भव है किन्तु आहार सम्भव नहीं हे । 

(२) यदि यों कहा जास कि कैयलोअगवालके सातलाये जजीस ह्महें उदछयरें आदर 
ग्रहण होता है सो भी नहीं बनता, क्योंकि ओ जीन शुनादिकक द्वारा पीड़ित हो और 
आहारादिकके ग्रहणसे सुख माने उराके आदारादि साताके उद्गशी हुये ढढ़ें जा साते हैं | 
सातावेदनीयके उदयसे आहारादिकका ग्रहण स्वयं तो होता नहीं, क्योकि सदि ऐसा हो तो 
देवोंके तो सातावेदनीयका उदय मुर्यरूपसे रहता दे तथापि वे मिरस्तर आहार क्यों नहीं 
करते ? पुनश्च, महामुनि उपवासादि करते हें, उनके साताका भी उदय होता है वथापिं 
भाहा रका ग्रहण नहीं और निरन्तर भोजन करने वालेके भो अस्ताताहा उदव सम्मव है-! 
इसलिये केवछी भगवानके बिना इच्छाके भी जैसे विहायोगतिके उदयसे विहार सम्भव हैं 
वसे ही बिना इच्छाके केवल सातावेदनीय कर्मके उदयसे ही आहार-ग्रहण सम्भव नहीं होता । 

(३) पुनश्च, कोई यह कहे किं--सिद्धान्तमें केवलीके क्षुबादिक ग्यारह परीपह कही 
हैं इसलिये उनके क्षुधाका सदुभाव, सम्भव है और वह क्षुथा आह्ारके बिना कैसे शांत 
हो सकती है, इसलिये उनके आहारादिक भी मानना चाहिये | इसका समाधान--करमंग्रकृति- 
योंका उदय मंद-तीज्र भेद' सहित होता है । वह अति मन्द होने पर उसके उदय-जनित 
कार्यकी व्यक्तता मालुम नहीं होती, इसीलिये मुख्यरूपसे उसका अभाव कहा जाता है, किन्तु 
तारतम्परूपसे उसका सदुभाव कहा जाता है। जैसे नववें ग्रुणस्थानमें बेदादिकका मन्द जद 
है,. वहाँ मैथुनादिक क्रिया व्यक्त नहीं है, इसीलिये वहाँ ब्रह्मचर्य ही कहा है तथापि वहीं 
तारतम्थतासे मैथुनादिकका सद्भाव कहा जाता है। उसीप्रकार केवली भगवानके आसाताका 
अति मंद उदय है, उसके उदयमें ऐसी भूख नहीं होती कि जो झरीरको क्षीण करे । पुन, 
मोहके अभावसे क्षुधाजनित दुःख भी नहीं है और इसीलिये आहार ग्रहण. करना भी नहीं 
है। अतः केवली भगवानके क्षुधादिकका अभाव ही है, किन्तु मात्र उदयकी अपेक्षासे तारतम्बतासे 
उसका सद्भाव कहा जाता है । | | डी सं 
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(५४) शंकाः--केवली भगवानके आहार दिक के 


अत्यन्त मन्द हैं; बदि ऐसी भूख लगे कि जों आहार 


3० जज हि आ के असातादा 


+ रहा ? देव, नोगनूनिया अं 5 असाताऊ 


रादिकके द्वारा ही झ्ांत हो तो मन्‍द उदय कहाँ रह , 
समयके वाद सचित डी आहार सता हैं 
समयके बाद किीडठ३ ही आहार * हाता हूं 


किचित्‌ मन्द उदय ह तथापि उनके बहुत 
उनके आदारका लेना 


तो फिर केवलीके तो असाताका उदय अत्यन्त दी मनन्‍द इ्स 
ही है । असाताका तीर उदय हो और मोहके द्वारा उत्तम यृक्त हो तो ही भाहार हो सझता है । 
(५ ) शक; दवा तथा भोगदूमियोका शर।< ही एसा ह्ठै कि उनकी अविक समऊईः 
बाद थोड़ी भूख लगती है, किन्तु केबली भगवानका भरीर तो कर्मभूनिका ओोदारिए गरीद 
इसलिये उनका दारार विना काह्ारके इत्कुध्लपस कुल के एक कोडि पर्व तह फंसे रहें 
सकता है ! 


स्ल्लल्कडा आर 


समाव।न: “देवा दिकाका घगरार भी कनमके दा ललिसल 


दइारीरमे पहले केश-न्व बहते थे, छात्रा हाती दी और विप्द5 
केवलआन होने पर अब केश-लल नहीं बढते, धारा नही होती भोर छगोदिंयग सोज नहा 
होते । इस तरह अनेक प्रदास्स सरीरंदी अवस्दा हत्तदा ८६, उस्दीद गार डिमा बार नी 
घरीर जैसाका तैसा बना रहाइला बरदा भी दुए । 
प्रत्यक्षमं देखी | अब ऊीदोवे इंथाओ जे पर -शाड + 5: ४६ कह छा 3 परन्तु 
कबझी भगवानकें तो आये अत तप भी -जार कि | हु व «दस वि कई अत ः 
शरीरमें और केवली भगवानव तरीरम सहन | हस्भव 
(६) शंदा--देव आादिक भे हा. 3 (3, 0 का कक किले केक ४. 
किन्तु केवछी भुगवाननी चिंतों हो." व उप पड | ४ हा 
तमाधाविज- भवेद्धवरषी आफ ५ 3 आज पक लग इज जप मय मे कप 
औद्यारि तरीर-पर्मेधारदों से #सएी 0 आम ४7५ हा सवओ हे $7 
है पि (पते उप भाव नई (६7 ०0 हे 3 तल कक 5 हद अर 
६०) पु्ाओ, अभि हम 2 पा 
दूत +ि. कोई भोद अ. ४५ * 77237 20 आर 2 कक 8 व 5५ ६३७४-४० 
डालर 5 चाव हैं कीं + का गा 
2० 2४0 । सै 0 आर कक 2: 0 हर 5 थ् ३ 
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नहीं छेते तथापि उनका शरीर पुष्ट रहता है और ऋद्धिवारी मुनि बहुत उपवास करते है 
तथापि उनका शरीर पुष्ट रहता है। तो फिर केवली भगवानके तो सर्वोत्कृष्टता है इसलियें 
उनके अन्नादिकके बिता भी शरीर पुष्ठ बना रहता है, इसमें आइचयं ही क्या है 


(८) पुनश्च, केवलीभगवान आहारके लिये कैसे जाँय तथा किस तरह याचना करें ! 

जब आहारके लिये जाय तव समवसरण खाली क्‍यों रहे ? अथवा यदि ऐसा मानें कि 

कोई अन्य उनको आहार लाकर दे तो उनके अभिप्रायकी बातको कौन जानेगा ? और 

पहले उपवासादिककी प्रतिज्ञा की थी उसका निर्वाह किस तरह होगा ? पुनश्च, जीव-अन्तराव 

(प्राणियोंका घातादि) सर्वत्र मालुम होता: है, वहां आहार किस तरह करें ? इसलिये केवलीके 
आहार मानना सो विरुद्धता है । ४ 


(९) पुनश्च, कोई यों कहे कि 'वे आहार ग्रहण करते हैं परन्तु किसीको दिखाई नहीं 
देता ऐसा अतिशय है' सो यह भी असव्‌ है, क्योंकि आहार-ग्रहण तो निद्य हुआ; यदि ऐसी 
अतिदाय भी मानें कि उन्हें कोई नहीं देखता तो भी आहार-ग्रहणका निद्यपना रहता है । 
पुनश्च, भंगवानके पुण्यके कारणसे दूसरेके ज्ञानका क्षयोपशम ( -विक्रास ) किस तरह आवृत 
हो जाता है ? इसलिये भगवानके आहार मानना और दूसरा न देखे ऐसा अतिशय माव्तो 
ये दोनों बातें न्‍्याय-विरुद्ध है । 


५, कम-सिद्धांतके अनुसार केबलीके अन्नाहार होता ही नहीं 


(१) जब असातावेदनीयकी उदीरणा हो तब क्षुवा उत्पन्न होती है । इस वेदनीयकी 
उदीरणा छट्ठ॑ गुणस्थान तक ही है, इससे ऊपर नहीं । अतएवं वेदवीयकी उदीरणाके विनी 
केवलीके क्षुधादिकी बाधा कहाँसे हो ? 


(२) जैसे निद्रा. और प्रचला इन दो दर्शंनावरणी प्रकृतियोंका उदय बारहवें ग्रुणस्थान 
पर्यत है, परन्तु उदीरणाके बिना निद्रा नहीं व्यापती-अर्थाव्‌ निद्रा नहीं आती । पुनश्च, ५१४ 
निदाकर्मके उदयसे ही ऊपरके गुणस्थानोंमें निद्रा आ जाय तो वहाँ प्रमाद हो और ध्यानर्रगी 
अनाव हो जाय । यद्यावि निद्रा, प्रचछाका उदय बारहवें गुणस्थान तक है तथापि अग्नर्मर्त 
दशामे मनन्‍्द उदय होनेसे निद्रा नहीं व्यापती (-नहीं रहती) । पुनश्च, संज्वलनका मन्‍्द उदय 
होनेंस अप्रमत्त गुणस्थानोंभें प्रभाका जभाव है, क्योंकि प्रमाद तो संज्वलनके तीत् उदयर्म 
होता है । संसारी जीवके वेदके तीव्र उदयमें युक्त होनेसे मैथुन संज्ञा होती है और वेद 
देव नवबें गुफ्रस्थान तऊ है; परन्तु श्रेणी चढ़े हुए संयमी मुनिके वेद नोकपायका मन्द उदँत 
जिस मेंदुन संज्ञाजा आनाव है। उदयमाचसे मेथुनकी वांच्छा उत्पन्न नहीं होती । 
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(३) केवलछी भगवानके वेदनीयका अति मन्द उदय है, इसोसे पक्षघादिक्र उत्पन्न नहीं 
होते; घक्तिरहित अतातावेदनीय क्रेवलीके क्षुधादिकके लिये निम्तित्तनाके योग्य नहीं है । जैसे 


रु 


+' 


स्ववंभुरमण समुद्रके समस्त जलमें जनन्तवें भाग जहरकी करती उत्त प्रानीफों वियदूप होने 
लिये योग्य निभित्त नहीं है, उसीप्रकार अनन्तगुण अनुभानवाले सातावेर्नीयके उद्मसदित 
केवली भगवानक्े अनन्तवें भागमें जिसका असंख्यासलवार खंड हो गया है ऐसा ससातावेदतों यू 
कुधादिककी बेदना उत्पन्न नहीं कर सकता | 





(४) अशुभकर्म प्रकृतियोंकी विप-हुलाहठुहूप जो घक्ति है उसझ 
अनाव हो जाता है और तिम्व ( नोम ) कांजीरूप रस रद जाता है। आपुर्वेझरप गुधरपानमें 
गुणश्रेणी निजेरा, गुणसंक्रमण, स्थि तिकांडोत्कीर्ण और थे नुनानवांझत्द ; 
होते हैं; इसलिये केवली भगवानके असातावेदनीय आदि अप्रगस्त प्रह्वतियोंहा रस सस्ता" 


वार घटकर अनस्तानन्तवें भाग रह गया है, इसी कारण अठातामे सामब्य जया रती हे 


जिससे केवली भगवानके छ्षुब्ादिक उत्पन्न करनेने निकि 


६, पत्र १०-११ का मिद्वान्व और ८ वें प्रद्धे माय उसझा मंरंध 
यदि वेदनीयकर्मका उदय हो किलु मोदतीवरम ये उपय ने मे ता तवह वदद 


नहीं होता ( सूत्र ११) क्योंकि जीवक अनस्ववी प्रशाट्ट थे घूत है। 
बेदनीयमर्मका उदय शो और यदि माहिद नए बा 3737 थे का 45 थ। दि 6 7४। 


मिमित्त नहीं द्ोता ( सूत्र १० ) बंधक देती उदव। जाए. पा मल आह क 2 
दसवें गुणस्थानसे छेपार ६३५ गुकर व्त न बाबा सह बाद हट वर 
शसीलिय उनके विकार नहीं हो | ददि बहने पुजडा 47 इज डई है -7 ६४75 


वो पिर आय सुत्रफा पढ़े उदय अन्न ,य हअञबपई ७,  दा५+ - ., 7 ७ ४ ६४ (2 
ः गरातः ज्यि परापर सतटपं ५ ९४) २,३६४ ल्‍ $0. ऋतु 2,03७ हक इटजी। 255५5 हम 30705: 
जो पतापर्‌ १ ते है 4 उपचारत एू कं सह हक हर हा 2 हक 
95 .. ; ४ 
एंड से बषपे पुएरओने 7दकय ४ «५२ 
न कक 
हल 80७ पाप बा 2 जा 
छदरसाब्ड्ध पक मे हज 
६52 8। | छाश्ण्चों[(५९ बज न प्र 5 «४ ब्ट्ढ 
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६ तह ये मंद गुगंहानिकों जापरगवरिरोत कह ५ बे जगदगावार्म पके 
कारणभूत सभी कमोंहा उद्य है, हिख्तु लोन जितने संझ्गे उनमें पुक्त बा तोता उतने अंश 
( आठवें सूमफे अनुसार ) परोयगदुतय करता दे । ु 

२--सामायिक, छेरोपस्वापना ओर परिदारागुद्वि दंत जोन मंवमोंशिे किसी एक्स 
समस्त परीपहें सम्भव हें।॥ १२॥ 

इस तरह यह वर्णन किया कि किस गुणस्थानर्भ कितसों परीषदुशा दीती दें। सी 
किस-किस कर्मके उदयसे कौन-फोनसी परीषद्ध होतो हें सो अतछाते हँ-- 


पानावरण कर्मके उदयसे द्ोनेत्राल्वी परीषद 
ज्ञानावरं प्रज्ञाउज्ञाने ॥ १३ ॥ 


अथ--[ छानावस्णे ] ज्ञानावरणीयफे उदयसे [ म्रश्ञाउडाने | श्रता और अति है 
दो परीपदहें होती हैँ । 
टीका 
प्रज्ञा आत्माका गुण है, वह परीपहका कारण नहीं होता; किन्तु ज्ञानका विकॉर्सि हो 
और उसके मदजनित परीपह हो तो उस समय ज्ञानावरणकर्मका उदय हीता हैं । यदि ज्ञानी 
जीव मोहनीय कर्मके उदयमें छगे-जुड़े तो उम्तके अनित्य मद आ जाता है, किन्तु ज्ञानी जीव 
पुरुषार्थपूर्वक जितने अंश उसमें युक्त न हो उतने अंश उनके परीपहजय होता है । 
( देखो, पूँत्र 5) 
दर्शनमोहनीय तथा अन्तराय कर्मके उदयसे द्वोनेवाली परीपद 


दशनमोहांतराययोरदशेनाउलाभों ॥ १४ ॥ 
' आर्थ;--न्‌ दशैनमोदयंतराययोर ] दर्शनमोह और अस्तराय कर्मके उदयसे [ अदुशशताः 
उल्लामी ] क्रमसे अदर्शन और अलाभ परीपह होती हैं।.. 
यहाँ तेरहवें सूत्रकी टीकाके अनुसार समझता ॥ १४॥ 
अब चारित्रमोहनोयके उदयसे होनेवाली दरीपह बतलाते हैं 
चारित्रमोहे नारन्यारतिश्लीनिषयाक्रोशयाचनासक्कारपुरस्काराः ॥ १ | 


अर्थ:--] चारिजमोद्दे ] चारित्रमोहनोयके उदयसे [नास्यारतिखीनिषद्याक्रोशयाचा 


अध्याय ६ सूत्र १६-१७ ] [ ४७६ 


[ सरकार पुरस्कारा: ] नग्नता, जरति, दी, निपच्या, आक्रोश, याचना जौर उक्तारपुरस्कार 
ये तात परीपह होती हैं । 
यहाँ त्तेरहवें सूत्रकी टीकाके अनुसार समझना ॥ १५ ॥ 
वदनीय कमेफे उदयसे होनेवाली परोवेह 
वेदनीये शोपाः ॥ १६ ॥ 
अर्थ:--] बेदनोये ] वेदनीय कर्मके उदयसे [ झ्षेपाः ] वाह्रोकी स्थारह परोपह जगत 


छुवा, तृपा, शीत, उप्ण, दंशमणक, चर्या, छब्या, वब, रोग, तृगस्पर्श और मत ये परीषद 
होती हैं । 


यहाँ भी तेरहवें सुत्रक्की टीकाके अनुसार समझता ॥ १६ ॥। 


अब एक जीवके एक्र साथ दोनेदाली परोपदोंकी संख्या इतज्ञाने है 


 ] 
एकादयों भाज्या युगपदेकस्मिन्नेकोनतिशतेः ॥ १७॥ 
अ्रथ।-- [ पुदास्मिन्‌ थुगपन ] ऊोीवक एड साथ | पकऋदइयों |] एससे तफर 
[आ एकोनपिशतेः ] उन्नीस परीयह तक झाज्यमः | जानता चारिव। 
१-एक जीवके एक समयर्भ अविल छोर (४ परे 
ओर उष्ण इन दोगेसे एक. समब्भ शुक्र ही होटी है डोर शय्मा 


शेर ५ ही ते 8 विदया 
( सोना, चलना तथा आसवभ रहना ) ऐसे जानने /द उलजइब 76 है हद है। इचे हद 
इन तीन परीषद्ीके कम करनेस बाबीकी उतने दद्-ा ह। - «7?) १5 

२«प्रशन॑।--प्रता जीौर अदझाव ये रत «॥ ७ -:॥ हे ? धुल $, ;4!5॥4 2४ 
परीपह इन सबभेसे कभ करता आर, म । 

उच्तर4--प्रणा और औसोत ब्वू काप्ंद, दब 8 अब ४६ दाह हहा ३2 धर 
कालयमें एड जीवफे घ्युतशोतादिें अपर ऊरवे जो «४ « 0७5 दर को कई क- हं 
दोनों क्षाथ रहू सपते हैँ । 

रे०प्ध्य;+ल्ओो बचा उायापयो ७5 5५-८६ <« 3 अल अप क 


7 आए मन हम यु न्‍्> कक ह के 9 कक हे 
पद (पुऊ कस एुए इयोड एन  पभ्च ५. या ६ 


सडक ४०. 33 5५ ९४) कि ५ 
पर ८ की ४ 5 जज दि्ड ७. ग « ड़ डाइट कर्क 
के 
५ ०७०६४, +. ४२६६७ २.५५ + * ष 5 22072: र ड़ 


भर८० ] [ मोक्षशाक्ष 


कारण हैं । जैसे (१) केवलीके नोकर्म आहार वताया हैं । उनके लाभान्तरायकर्मके दॉर्य्स 
अनन्त लाभ प्रगठ हुआ है, अतः उनके शरीरके साथ अपूर्व असाधारण पुद्गलोंका प्रतिसम 
सम्बन्ध होता है; यह नोकर्म केवलीके देहकी स्थितिका कारण है, दूसरा नहीं, इूसी कारण 
केवलीके नोकमंका आहार कहा है। (२) नारकियोंके तरफायु नामकर्मेका उर्देये है वह 
उनके देहकी स्थितिका कारण है, इसलिये उनके कर्माहार कहा जाता है । (३) मत 
और तियय॑चोंके कवलाहार प्रसिद्ध है । (४) वृक्ष जातिके लेपाहार है | (५) पक्षीके अप्डेंक 
ओजाहार है । शुक्र नामकी धातुकी उपधातुकों ओज कहते हैं । जो अण्डोंको पक्षी 
सेवे उसे ओजाहार नहीं समझना । (६) देव मनसे तृप्त होते हैं, उनके मनसाहार कहीं 
जाता है । 


यह छह प्रकारका आहार देहकी स्थितिका कारण है। इस सम्बन्धी गाया निम्तप्रकार ह+ 
णोकम्मकम्महारों कवल्ाहरो ये लेप्पाहारों य। 
उज़मणोविय कमसो आहारो छव्यिहों भणिग्रो ॥ 
णोकम्मतित्थयरे कम्म॑ च णयरे मानसो अमरे । 
गरपसु कबलाहारो पंखी उज्जों इगि लेऊ ॥ 
अथेः-- १ नोकमें आहार, २ कर्माहार, ३ कवलाहार, ४ लेपाहार, +* ओजाहार 
और ६ मनोआहार, इसप्रकार क़मसे ६ प्रकारका आहार है। उनमें नोकर्म आहार तीर्भकरते, 
कर्माहार नारकीके, मनोआहार देवके, कवलाहार मनुष्य तथा पशुके, ओजाहार पक्षीके भें 
ओर वृक्षके लेपाहार होता है।..... ह ! 
इससे सिद्ध होता है कि केवलीके कवलाहार नहीं होता । 


प्रश्न--मुनिकी अपेक्षासे छट्ठ गुणस्थानसे लेकर तेरहवें गुणस्थान-तककी परीपहींका 
दमन ञ कट 2०." ७ खो ऐंमें के हद कं अपेक्षासे श्र 
दथन इस अव्यायके १३ से १६ तबक़रे सूत्रोंमें किया है | यह व्यवहारतयक्की अर्पेक्षीस ६ घर 
निश्चवको अपेक्षासे ? ली 
उत्तर: व्यवहारनय जे आफ की 
त्तर:->यह कथन व्यवहारनयकी अपेक्षासे है, क्योंकि यह जीव परवस्तुके सा: 
सम्बन्ध वतलाता है, यह कथन निश्चयकी अपेक्षासे नहीं है । | 


प्रश्न; - व्यवहारतयकी मुउ्यता सहित कथन हो, उसे मोक्षमार्ग प्रकाश (४ 


३६६ में यों जाननेके छिए कहा है कि ऐसा नहीं किन्तु निभित्तादिककी अपेक्षासे सर्द उपचार 
फिया है' तो ऊपर उहे गये १३ से १६ तकके कथनमें कैसे छागू होता है ? न 
$ सूओंमें क्लेलि 5 हु बह 4 | 
उत्तर:-->उन सूनोंमें जीवके जिन परीपहोंका वर्णत क्रिया है वह व्यवद्वारसे दे 


अध्याय ६ सूत्र १४-१८ ] | श८१ 


इसका सत्यार्थ ऐसा है कि--जीव जीवमय है परीपहमय नहीं । जितने अंदमें जोवमें परोपह- 
वेदन हो उतने अंशमें सूत्र १३ से १६ में कहे गये कर्मका उदय निमित्त कहलाता है, किंतु 
निम्ित्तने जीवको कुछ नहीं किया । 

प्रदन।/-- १३ से १६ तकके सूत्रोमें परोपहोंके वारेमें जिस कर्मझा उदय कहा है 
उसके ओर सूत्र १७ में परीपहोंकी जो एक साथ संख्या कही उसके इस अधच्यायके ८ जे 
सूत्रमें कहे गये निर्जराका व्यवहार कंसे लायू होता है ? 

उ त्तरः--जीव अपने पुरुपार्थक द्वारा जितने अंगर्में परीपह-वेदन न करे उतने 
अग्में उसने परीपहजय किया और इसलिये उतने अंगरममें सूत्र १३ से १६ तकतें कड़े गये 
कर्मोकी निर्जरा की, ऐसा आठवें सूत्रके अनुसार कहां जा सहृता है; इसे सखह्यार-हूथन 
कहा जाता है, क्योंकि परवस्तु (कर्म) के साथके सम्बन्धडा कितना झरमाव हुआ, यह इसमें 
बताया गया है । 

इसप्रकार परीपहजयका कथन पूर्ण हुआ ॥१आ। 


+ 


2 


अब अन्तिम कारण चारित्रका बर्णन करते है-- 
चाग्व्रिके पचि नंद 
सामायिकदेदोपस्थापनापरिर 
यथाख्यातर्थि 


दूसरे सूुझ्नमे कहे गये संवरके इ कारफोन्सि बहां पात्र परगोशा इसने पर 


रस विश दिस कम विदा 4- 
| 


तियार्यिय | 


पे जी 2 हे हि 
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१८ 
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पारस्त्िके ५ भेद हे । 
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छेदकर आत्माको संयममें स्थिर करे सो छेशेपततापना नारित है। साहू वारित छ्ी से पि् 
गुणस्थान तक होता है । 


(३) परिद्वारविश्ुद्धिः-जो जीव जन्मसे ३० यर्ष तह सुत्ी रहकर फिर दीक्षा 
ग्रहण करे ओर श्री तीर्थकर भगवानके पादमुछमें आठ वर्ष तक प्रत्याए्यात नामक नंववे 
पूर्वका अध्ययत्त करे, उसके यह संयम होता है । जो जीबोंकी उत्पत्ति-्मरणफे स्थान, कालगी 
मर्यादा, जन्म-योनिके भेद, द्रव्य-क्षेत्रका स्वभाव, विधान तथा विधि इस सभीका जाननेवाली 
हो ओर प्रमादरहित महावीर्यवान हो, उसके शुद्धताके बरसे कर्मकी बहुत (-अचुर) निर्जरा 
होती है । अत्यस्‍्त कठिन आचरण करनेवाले मुनियोफे यह संयम होता है । जिनके है 
संयम होता है उनके शरीरसे जीवोंकी विराघना नहीं होती । यह चारिश ऊपर 
गये साधुके छट्टु और सातवें गुणस्थानमें होता है । 


(४) सच्मरसांपराय;--जब अति सुक्ष्म लोभकपायका उदय हो तब जो चार्रित होता 
है वह सूक्ष्मसांपराय है। यह चारित्र दसवें गुणस्थानमें होता है । 


हर (३) यथारूयातः-सम्पूणं मोहनीयकर्मके क्षय अथवा उपशमसे आत्माके सैर” 
स्वरूपमें स्थिर होना सो यथाख्वातचारित्र है। यह चारित्र ग्यारहवेंसे चौदहवें गुणस्थात 
तक होता है । 


कि २. शुद्धभावसे संवर होता है.किन्तु शुभभावसे नहीं होता, इसलिये इन पांचों 
भरकारमें जितना शुद्धभाव है उतना चारित्न है ऐसा समझना । 


: ३, छह गुणस्थानकी दशा 

सातवें गुणस्थानसे तो निविकल्पदशा होती है। छद्दृं गुणस्थानमें मुतिके जब ऑर्हीर: 
हारादिका विकल्प होता है तब भी उनके ( तीन जातिकी कषाय न होनेसे ) संवरधूवी 
निर्जरा होती है ओर शुभभावका अल्प बन्ध होता है; जो विकल्प उठता है उस विकत्पकि 
स्वामित्वका उनके नकार वतंता है, अकपायहष्टि और चारित्से जितने अंगमें राग है 
होता है उतने अंशमें संवर-निजेरा है, तथा जितना शुभभाव है उतना बन्धन है। वि 
यह है कि पंचम गुणस्थानवाला उपवासादि वा प्रायश्वित्तादि तप करे उसी कालमें भी उसे 
निर्जेर अल्प और छट्ठूं गुणस्थानवाला आहारूविहार आदि क्रिया करे उस कालल्‍में भीं 
उसके निजेरा अधिक है, इससे ऐसा समझना कि बाह्य प्रवृत्तिके अनुसार निर्जेरा नहीं है । 
(आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्य प्रकाशक 88 98 


अैख्न्नि 
हि 
| 
न्श् 


अध्याय € चूत्र १८ ] 
४. चारित्रक्ना खरूप 
कितनेक जीव मात्र हिंसादिक पापके त््यामकों चारित्र मानते हैं जोर महाद्वतादिरूप 
शुभोपयोगको उपादेयरूपसे ग्रहण करते हैं, किन्तु यह बबाय॑ नहीं है । इस शाझुके सातवें 
अध्यायमें आद्चव पदार्यका निहूपण किया गया है, वहां महाद्रत और अथुवतकों आद्धवरूप 
माना है, तो वह उपादेव कंसे हो सकता है ? बाह्नव तो दन्धका ज्ारण है और चारित्र 
मोक्षका कारण है, इसलिये उन महाव्रतादिहप आद्रवनावोंके चारित्रदता सम्भव नहों होता. 


किन्तु जो सर्व कपायरहित उदासीन भाव है उस्तीका नाम चारित्र है। सम्पन्दशन होनेके 


जीवके कुछ भाव वीतराग हुए होते हैं ओर छुठछ भाव सरान हैं 
वीतरागरूप है वही चारित्र है ओर वह संवरक्रा कारण है । 
४, चारित्रम मद क्लिव्॒सि 

अश्त4-- जो बीतरामनाव है सा जारभ दूँ, झा -रग्यभाव तो शुरू | 

है, तो फिर चारित्रके भद क्‍यों बताये 


उचर;--बीसरागभाव शुद्ध सगहया डे परखु प४म८्र एह झाब हती रहा लगी हाय, 
किन्तु क्रप-क्रमरों प्रगट होता है सडिय उसने ४8 गत व सवड व गत बा 
प्रगट होता है उतने अंगमें साडिश प्रगट्ट वात है, > हद नवषद »४7 (3 । 
प्रश्त।-यदि ऐसा है खा कफ. दर: नि मा बन है है 48 था इडट4 
बड्ते हो ? 
उत्तर;्य/् भुमवावन घकाब्चे नि. के मे ही है ॥ ,३ चला 9४ 
समय जिस जंगवे चीवरानमाव +ो, ७.0 ६ ब्से 7 - जब ४ वाई 
भश्न ता जपैदा रपिर सिख नह बे 7 कह | इंदों हा के टड "75 
९, सतत कया बाण ऐ : 
उभर ०-५. रागभानभ्ष ६०३5 ४०५. #द 5क 3 पि 
अंधे ही उपचार । ६ इक न न सिर उप 2 094 
8 एहा सकपच्चे ४घ७छ७ ६ पे. ४ 7 न 2772: 
धर व, की बे, . नए हा पे हू: 8 


है पु गा 
७३३६ ०० ७ $ 


भप६ ] [ मोशगाल 


पा क्र रू ह पहर है 
है दर्शन है, इसलिये जो जीव सम्परदर्शन प्रगट हरे उसीडे संपर<निर्जरा हो सती दे । 
मिथ्याहृष्टिके संवर--निर्जरा नहीं होती । 


रे>यहाँ निर्जरा तत्त्वका वर्णन करना ऐँ ओर निर्जराह्ा कारण तप हे, ( देशो, 
अध्याय € सूत्र ३ ) इसलिये तपका ओर उसके भेदोंका वर्णन फ़िगा है। तपरी बआ्याज्या 
१९वें सृअकी टीकामें दी है और घ्यानकी व्यास्या रव्वें सूअमें दी गई है । 

३. निजराके कारणों सम्बन्धी होनेवाली भूलें और उनका निराकरण... 

(१) कितने ही जीव अनशनादि तपसे निर्जरा मानते हें, किन्तु बह तो वाद्य-तप हू । 
अब अन्तिम १६-२०वें सूअमें वारह प्रकारके तप कहे हैं वे सब बाद्य-तप हैं, किन्तु वे 
एक-दूसरेकी अपेक्षासे वाह्म-अभ्यंत्तर हैं, इसीलिये उनके वाह्य और अभ्यंतर ऐसे दो भेद 
कहे हैं । अकेले वाह्य तप करनेसे निर्जरा नहीं होती । यदि ऐसा हो कि अधिक उपवासादि 
करनेसे अधिक निर्जरा हो और थोड़े करनेसे थोड़ी हो तो निर्जराका कारण उपवासादिक ही 
ठहरें, किन्तु ऐसा नियम नहीं है । जो इच्छाका निरोध है सो तप है; इसलिये स्वानुभवकी 
एकाग्रता बढ़नेसे शुभाशुभ इच्छा दूर होती है, उसे तप कहते हैं । 

(२) यहाँ अनशनादिकको तथा प्रायश्चित्तादिकको तप कहा है, इसका कारण यह है 
कि--यदि जीव अनशनादि तथा प्रायश्रित्तादिरूप प्रवर्ते और रागको दुर करे तो वीतराग- 
भावरूप सत्य तप पुष्ठ किया जा सकता है, इसलिये उन अनशनादि तथा प्रायश्रित्तादिको 
उपचारसे तप कहा है । यदि कोई जीव वीतरागभावरूप सत्य तपको तो न जाने और उन 
अनशनादिकको ही तप जानकर संग्रह करे तो वह संसारमें ही भ्रमण करता है। 

(३) इतना विशेष समझ लेता कि निश्चधर्म तो वीतरागभाव है, अन्य अनेक 
प्रकारके जो भेद कहे जाते हैं वे भेद वाह्म-निमित्तकी अपेक्षासे उपचारसे कहे हैं, इनके 
व्यवहारमात्र धर्म संज्ञा जानना । जो जीव इस रहस्थको नहीं जानता उसके निर्जरातत्त्वकी 
यथाथे श्रद्धा नहीं है । ( मोक्षमार्ग प्रकाशक ) 

तप नि्जेराके कारण हैं, इसीलिये उनका वर्णन करते हैं । उनमें पहले तपके भेद 
कहते हैं-- 
वाह्य-तपके ६ भेद 
अनशनावमौदर्य॑बृत्तिपरिसंस्यानरसपरित्यागविविक्तश स्यासन- 
कायक्लेशाः बाह्य तपः ॥ १६ ॥ 


अथें। - [ अनशनावमीदयेबृत्तिपरिसंख्य(नरखपरित्यागविविकशय्पासनकायक्लेशाः ] 


जच्याय & सूत्र १६ ) [ ५८७ 
सम्बक प्रकारसे अनशन, सम्यक अवमौद्य, सम्वक वृत्तिवरिसल्यान, सम्प्कक रसपरित्याग, 
सम्यक विविक्तशब्यासन और सम्पयक्‌ कायक्लेश से [ बाह्य तप) छह प्रकारके बाह्य 
तप हैं । 

नोट:--इस मूत्रमें 'सम्बक्‌ शब्दका हे नुसन्वान इस अह्यावक चौये सूतमसे जाता हैगा 
किया जाता है । अनइनादि उहों प्रकारम रस्में 'सम्यक बाब्द लागू है।ती है 

दाका 
१, घत्नमें कहे गये शब्दोंकी व्याख्या 

(१) सम्यक अनशनः _ सम्बस्द्ट्ि जोवके आहास्के स्यागझा भाव ठोनेपर विंर- 
कपायका भाव दूर होकर अतर्न परिणामोंकी शुद्धता होती है वह 

(२) सम्यक आअवबमीदये। -- सम्वस्दषि कऔवके रागभाव दूर इसनैक लिये जिलनों 
भूख हो उससे भोजन करनेका भाव होते वर जो अतस्य वे न्‍ 
उसे सम्यक अवमौदर्य करते है 

(३) सम्पक बृतिप्रिसंस्वान:-ासम्साक्द जादर मउदरे पुल विश बीयर 
भिक्षाके लिये जाते समय, भोडे पी बलि तोड़ते वाट दा 
जो शुद्धता होती है उसे प्म्यता पृशिपरिसर दाल 

(४) सम्पर्क! स्मपरिस्यागो -मापाइडि हाउस न 


के 


बन 
हक 
डर 
ज्लक 
कं 


हु 
ल्श्षः 


करनेये। लिये थी, दूत, दड़ी, तले, मिल £ हक एक डीजे 
तेनेये अन्तर पर्णामोवने दि वो के जो कक जय चिक  7| कक 
(४) अम्प५, दिविज्ाशी ४ तिचाएा 23% “50 ४ ग पआ २, ६६५१ 
प्राप्तिका लिये किसी ए४७।४ निदोव रचाले हक (६ पल ५ हीए कट हर्ट 
परिणामोंद्ी शो शुर्ु्ता एऐ। ॥ 8 -पे का जिला हे 


(४५) सभ्प ५: पे ४ ०४५९ जण १,५० +, मं ६ ; ४४5 _ को फैन क, 5 पक: हर: पड ! 


आतापंपे जद प्थेग पोषण 53 ४ज २११ २५१ डे मा है 700 290: 
हि ५ ॥ | ््ै 
बतेधबए थे पु ५ ॥ 
जा १६३ ५४४. ह +«५ *६. बा ल्‍+ 4७ £ ब्लड हद ल्‍| ;न्डड मे 
थे पते) 
की 2८ शसच 2 705 ५ कै ५ डीजे 2 ४ * प्र 


५.०0.. ८ > कक है जोर हाय 
(१) आहार न छेनेहा राग-मितवित वियर शोता है ।? सूभभा। 6६ 
फल पुण्यवन्चन है; में उसझ्ा रतामी नहीं ६ । हि 
चल तु शा है है धो दी 
(२) अन्न, जल आदि परासतुओं हें। आत्या पर हिशो पार नेवी सहाय क हि 
और न छोड़ सकता है, हिन्तु तब सम्पंस्यडि थोत 


रह्तु समानती उस पढाई हे 
छोड़ता है तब पुदूगलपरावर्तनक्रे नियम अनुसार ऐसा लिमिनल्‍्तीमीदिर स्वरा दीती है 
उतने समय उनके अन्न-पानीं आरिशा संयोग नहों होता । ] 

(३) अन्न-जल आदि संभोग मे तुआ कह परद्शरी किया है, उससे आत्मा 
धर्म या अधर्म नहीं होता । 

(४) सम्पग्दद्धि जीवफे रागहा स्पामित्य ने शोनेही जो सम्पक मालता हे वह ई5 
होती है, और इसलिये यथार्थ अभिप्रामपूर्वक थरो अन्न, जल आदि छेनेशा राग हुए हुआ यह 
सम्पक्‌ अनशन तप है, वह वीततरागताहा अंग है, इसीछिये बह भर्मग अंश हे । उसमें जितने 
अंशर्मे अंतरंग परिणामोंकी शुद्धता हुई वही निर्जराडा कारण हे । 

छह प्रकारके वाह्य और छह प्रकारके अस्त॒रंग-दइन बारह प्रहारके तपके सम्बत्धर् 
ऊपर लिखे अनुसार समझ लेता । 
सम्यक्‌ तपकी व्याख्या हा 

(१) स्वरूपविश्वांतनिस्तरंगचैतन्यप्रतपनात्‌ तप: अर्थात्‌ स्वरूपको स्थिरतारूप,-त रंगीं। 

विना-लहरोंके विना ( निविकल्प ) चैतन्पका प्रतपन होता ( देदीप्यमान होना ) सो तप है। 

( प्रबचनसार अ3 १ गा? १४ की टीको ) 

(२) ' सहजनिश्चयनयात्मफ्परपस्वमावात्मपरमात्मनि प्रतपने तप: अर्थात्‌ सर्द 

निम्चयनयरूप परमस्वभावमय परमात्माका प्रतपन होना अर्थात्‌ हृढ़तासे तत्मय होता सो तप हैं। 

( नियमसार गा० ५५ की टीका ) 

(३) 'प्रसिद्धशुद्धकारणपरमात्मतत्वे सदान्तमुखतया प्रतपन॑ यत्तत्तपः' अर्थात्‌ पर 
शुद्धकारणपरमात्मतत्त्वमें सदा अन्त॒मुं खरूपसे जो प्रतपन अर्थात्‌ लीनता है सो तप हक । 

( नियमसार टीका गाथा ११८ की शी ) 

(४) 'आत्मानमात्मना संबत्त इत्यथ्यात्मं तप! अर्थात्‌ आत्माकों आत्माके छारां 2080 

सो अध्यात्म-तप है । ( नियमसार गा० १२३ की टीका ) 


पु परमें 
(५) इच्छानिरोधः: तपः अर्थात्‌ शुभाशुभ इच्छाका निरोध करना ( “अर्थवि स्तर है 
विश्वांत होना ) सो तप है । ; 


अध्याय € सूत्र १६-२० | [ ४८९ 


५, वपके भेद किसलिये ६ 
प्रश्न।-बदि तपक्री व्यास्या उपरोक्त प्रमाणानुसार है तो उस तपके भेद नहों हूं 


सकते, तथापि यहाँ तपके वारह भेद क्यों कहे हैं ? 


कई के शा न्‍्रका कान दिलों ञ् 2 ३०] उधादान है “९ जे अल 2 रे 
उत्तर;+-- शातोंका कवन किसी समय उपराशन ( निश्चय ) क्री अपेकज्नाते और व्स्सि 
व्यवह होना है 5... 58... £5 2... 20०४० ०.0 5४ २५७. -> ७६ 
समय निमित्त (च्यवहार) की अपेक्षास होत है । निन्न- भरत ामत्त हानस उसमे भेद होते 
रू 56 ग्‌ ३ 
हट्ठ किन्तु उपादान ता आत्माका जद्ध स्वभाव है अतः उसमे भेद नहों होता । यहाँ ताउडे तो 
2 2 ह्‌ 5 २ 


बारह भेद बतलाये हैं वे भेद निमिन्की अपेक्षासे हूँ । 
६-जिस जीवके सम्पस्दर्शव ने दो वह जीव बनमें रहे, चानुर्मासमें दक्षके सोचे रे 

ग्रोप्प ऋतुमें अत्यन्त प्रखर किरणोंसे 
खुले मंदानमें ध्यान करे, 
इनेमें बहुल प्रवीण हो, मे 
वा हैसेसारका कारण हे 











्ृ 


के रा के ट दर 5. न $£->४- फू डॉ. 
रहित हो यदि बह जीव अनगनादि आर हाथ जने दर्घारि उसने चआापगी नियि नए जड़ा ; 
| ०८ ० फल अकका +नरे अं आ पक अर का 320६४ ० । ६७ ७०, ८ पी अत्के हलक, ४ # “आर + 5 
इसलिये है जीव | आकाेशया रहित संरशदेदाजा पह-व्िििर कोल पकफल याशगरव *, 
हट 5 2७ रा 4 2 मिल 2 के कट सन आ 5 कक न्रन्म र्क जज हू 
गर्साछय है जीब | आकेझता इटगित संथााइबीशा 5. फ्िह डा दवाएं शाजउनलय १, 
2 | 


उस ही भगन कर ॥ह२॥ 2 337 3 य धवाग 992६ 


४६० ] - पयापार्ख 


धर 


(१) सम्यक_ प्रायशिव+--उस्मा३ अत पनानी ७मे हुए दोचा शो जुदा हाजी 


वीतरागस्वरूपके आहंत्रनफे दीरा सो मन्त्र 
प्रायश्रित्त कहते हें । 


है: न मय धर पाक » | राह 
(३ पा रमासथ। का २ हद गो * है ३ रद हि 


(२) सम्यक विनय;-पूज्य पुरेयोंका सारर करने परे गोजरागराद्षपरे हरक्षक 
द्वारा अंतरंग परिणामोंी जो बुद्धता होती है, उसे सम्मक विलय ऋहो हें । 


(३) सम्पक_वेयावृत्यः--शरोर तथा अन्य उर्तुओंशे मुनियों की सेता करने पद 
वीतरागस्वरूपके लक्षके द्वारा अंतरंग परिणामों प़ो थो गुद्धता होती हे उसे जगा हृत्य कद्ति ई ! 


(४) सम्पक_ स्वाध्याय;--सम्पम्यानही भावनामें आलस्थ ने करना-उसमें बीतराग- 
स्वरूपके लक्षके द्वारा अंतरंग परिणामोंद्री जो शुद्धता होती है बढ सम्पक स्वाब्याय है। 


व्युत्स ९ कर हे है 
(४) सम्यक__व्युत्सग।--बाह्म और आम्यंतर परिग्रहके त्यागकी भावनामें बीतराग 
स्वरूपके लक्षके द्वारा अंतरंग परिणामोंकी जो शुद्धता होती है तो सम्यक ब्युत्सर्ग है। 


(६) सम्पक_ ध्यान;-चित्तकी चंचलताको रोककर तत्वके वितवनमें लगना, इसमें 
वीतरागस्वरूपके रक्ष द्वारा अंतरंग परिणामोंकी जो शुद्धता होती है सो सम्यक ध्यान है। 


रे-सम्परृृष्टिके ही ये छहों प्रकारके तप होते हैं । इन छों प्रकारमें सम्पग्हध्टकि 
निज-स्वरूपकी एकाग्रतासे जितनी अंतरंग परिणामोंकी शुद्धत हो उतना ही तप है । (जो 
शुभ विकल्प है उसे उपचारसे तप कहा जाता है, किन्तु यथार्थमें तो वह राग हैः 
तप नहीं । ) 
अब अभ्यंतर तपके उपभेद वतलाते हैं 
नवचतुदंशपंचद्धिभेदा यथाक्रमं प्राग्ध्यानाव ॥२१॥ 


अथ-][ प्राक_ध्यानात्‌ | ध्यानसे पहलेके पाँच तपके [ यथाक्रम॑ ] अनुक्रमसे 
[ नवचतुदेशपंचद्विभेदाः ] नव, चार, दस, पांच और दो भेद हैं अर्थात्‌ सम्यक, प्रायश्रित्तके 
नव, सम्यक, विनयके चार, सम्यक_ वेयावृत्यके दस, सम्यक, स्वाध्यायके पाँच और सम्यक, 
व्युत्सगंके दो भेद हैं । हे 

नोट:--आमभ्यंतर तपका छठ्वाँ भेद घ्यान है । उसके भेदोंका वर्णन र८ वें सूत्र 
किया जायगा । 


अध्याय ६ सूत्र २२ ) [ २६१ 


हट 


अब सम्यकप्रायरिचितके नव भेद बतलाते ई 
ग्यालोचनप्रतिक्रमणतदभवविवेकव्युत्स गंतपश्देद 
प्रिह्ारोपस्थापना: ॥२२॥ 


श्र हू ः # ०७) हर 
अथे।- [| आलोचन्प्रतित्रमणतडुमयविवेष्यध्युत्सगठपश्छेदपरिदारोपस्थापना: ] 
रिहार 4+:+>-२ 
। नल 


आलोचना, प्रतिक्रमणण, तदुनब, विवेक, च्युत्सग, तप, छठ कद उपस्थापना, ये प्रा 
तपके नव भेद दें । 


श६२ | [ मोक्षशाल 


हर प्रगट 

२-यह सब भेद व्यवहार-प्रायश्ित्तके हैं। जिस जीवके गिशक मम ये 
हुआ हो उस जीवके इस नव ॒प्रकारके प्रायश्रित्तको व्यवहार-प्रायश्रित्त कहा जाता ह। कन्तु 
यदि निम्चय-प्रायश्वित्त प्रगट न हुआ हो तो वह व्यवहाराभास हैं । 


३--निश्चय-प्राय श्रित्त का स्वरूप 
निजात्माका ही जो उत्कृष्ट बोध, ज्ञाव तथा चित्त है उसे जो जीव विंत्य धारण 
करते हैं उनके ही प्रायश्रित्त होता है. (वोष, ज्ञान और चित्तका एक ही अर्थ है) बिल 
प्रकृष्टपसे और चित्तनजज्ञान, अर्थात्‌ प्रकृष्टरूपसे जो ज्ञान है वही प्रायश्नित है । क्रोधार्दि 
विभावभावोंका क्षय करनेकी भावनामें प्रवर्तता तथा आत्मिक गुणोंका चिंतत करना सो यथार्थ 
प्रायश्वित्त है । निज आत्मिक तत्वमें रमणरूप जो तपर्चरण है वही शुद्ध निश्चय-प्रायश्रिय 
है । (देखो, नियमसार गाथा ११३ से १२१) 


४-निश्चय-प्रतिक्रमणका स्वरूप हि 

जो कोई वचनकी रचनाकों छोड़कर तथा राग-द्वेघादि भावोंका निवारण करती 

स्वात्माको ध्याता है उसके प्रतिक्रमण होता है। जो मोक्षार्थी, जीव सम्पूर्ण विराचना अर्थात 
अपराधको छोड़कर स्वरूपकी आराधनामें वर्तत करता है उसके यथाथे प्रतिक्रमण हे । 

(श्री नियमसार गाथा परम) 


५--निश्वय - आलोचनाका स्वरूप के 
्े रू [| दर र्कः 
जो जीव स्वात्माकों -नोकरम, द्रव्यकर्म तथा विभावगुण-पर्यायसे रहित ध्यान थक 
मद +- मा ै मताभावमें मको धरकर टन नह 
हूं उनके यथार्थ आछोचना होती है। स॑ स्वकीय परिणामको धरकर स्वॉर्े 
देखना सो यथार्थ आलोचना है। (देखो, श्री नियमसार गाथा १०७ से ११२) ॥ २२॥ 
अब सम्यक्‌ विनयतपके चार भेद बतलाते हें 
८ ह्< न है 
ज्ञानद्शनचारत्रापचारा: ॥२३॥ 
डर हर गे #<५ “के ्‌ चा विनय प्र आर 
ध्रथ!- [ शानदर्शनचारित्रोपचारा: ] ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारिकवितय 
पउपयारवितव, ये विनयतपके चार भेद हैं । 
टीका रे 
रे सम न्‌। हि | को हक दर न मी डर 7 हि 
(१) ज्ञानविनय:-आदरपूर्व क बोस्यकाऊमें सत्याक्षता अम्यास करना, सीन 


-०हय +% 7 /> 
37 2 ४4 5 


पड़ते - भम्पास-संस्नरण आदि ऊरना सो ज्ञानबिनय है । 


वबध्दयाद € सूत्र १० ] 


(२) दशनबिनय।--झंका, कॉक्षा, आदि दोष रहेंत 
सो दर्शनविनय 


(३) चारित्रविनवश--निर्दोष रोतिसे चारित्रकों पाना 


सम्पर्दसनकों *47+ 45 


(४) उपचार विनय:+-- आचाय आदि पृज्य पुरुपोंक्ों देखकर 


करना, इत्यादि उपचारविनय है | बह सब ब्यवृह्रविनवके भेद 


न 


7) 


गा 


[ ५९३ 


दारम करता 


जे 
द्ठै 
थी, नमरह्ार 


| मोजगांव 
भए४ ] 


हु* 


(६) गणई--बृद्ध मुनिसोकि लनुतार तलनेवाले मुनियोक्ति समुदयकों गगे $े 


श्र 


्ृ। 
(७) कुल/-दीक्षा देनेवाले आनागंके शिप्य कुल कहलाते हैं । | 
(८) संघ;-- ऋषि, यति, मनि ओर सनगार-- उस तार प्रकारफे मुनियोंका हा 
संघ कहलाता है। ( संघके दूसरी तरद्से मुनि, आधिका, आयक ओर आधपिका ये भी ता 
भेद हैं) पा 
(६) साधु।--जिनने बहुत समससे दोक्षा छो हो ये साधु कहछाते हें अथ 


रल्नत्रय भावनासे अपने आत्माको साथते दें उन्हें साथु कठते हें । 


50426 04 न, जिसकी लोकमें 
(१०) मनोज्ञ/--मोक्षमार्ग-प्रभावक, वक्तादि ग्रुणोंसे शोभागमान, जिसकी कम 
अधिक स्थाति हो रही हो ऐसे विद्वान मुनिको मनोज्ञ कहते हें, अथवा उप्तके समान पा 
फ्ने # श्प्राा ट ्ु 
सम्यर्हष्टिको भी मनोज्ञ कहते हैं । ( सर्वार्थतिद्धि हे 
कक बुत भावहप 
९ न प्रत्येककी सेवा-सुश्रूपा करना वेयावृत्त है। यह वैयाबृत्य हे न धो 
इसलिये व्यवहार है । वैयावृत्यका अर्थ सेवा है । स्वके अकपायभावकी जो सेवा है 
वेयावृत्य है । 
३--संघके चार भेद वतलाये, अब उनका अर्थ लिखते हैं-- 
ऋषि:-- ऋद्धिघारी साधुको ऋषि कहते हैं । 
पति।--इन्द्ियोंको वश्ञमें करनेवाले साधु अथवा उपशम या क्षपकश्रेणी ५०७३ 
साधु यति कहलाते हैं । 
शीन।---अवधिज्ञानी या मन:पर्ययज्ञानी साधु मुनि कहे जाते हैं। 
अनगार4-- सामान्य साधु अनगार कहलाते हैं । 
पके मुर्ति 
0 आ 3 मत “मी चार मद हैं.) राजधि>-विक्रिया, अक्षीण हक अ | 
॒[िः पु कक ए्‌ 
'राजाप कहलाते हैं । (२) तैह्मपि--बुद्धि, सर्वोवधि आदि कऋद्धिप्राप्त साधु ब्रह्म॒पि क 


8. प् की 
दवाप>-भाकाशगमन ऋद्धिप्राप्त पाधु देवधि कहे जाते हैं। (४) परमधि>-केवलश्ञानी 
परम कहते हैं । 


सम्यक स्वाध्याय तपके पाँच भेद 
पापनापच्चनाजुप्रेक्षाउउम्ता यधमों पदेशा: ॥ २५ ॥ 


७ अनुप्रेक्षा। 
अर्थ: पृ हु पृच्छना अनुप्रई 
जल न्‍न [ उाचनापृच्चनाजुप्रेक्षास्तायघर्मो पदेशाः ] वाचना, पृच्छता, हे 


€ सूत्र २४-२६ ] [४ 
आम्ताय और धर्मोपदेश ये स्वाध्यायके पाँच नंद 


१ १8 
४ 


नै 
है 
है १।१ 


पावचना।-- निर्दोष ब्रन्य, उसका अब तथा दानोंता भब्य जीवोडोी अवण करान 
सो बाचना है । 








एच्टना;--संशवक्ो दर ऋरनेके लित्रे अबथबा लिश्चतजों हद करतेके लाए एगन 


पूछना सा पृच्छना हू । 


2॥ उच्चप धच्रगट अवमजक जे» ४ के हट 5० कल आन आप 3/ लय कक कक 80 व 
अपना उच्चयन प्रगट्ट करनक साहा + 


७ 8५ अककक 2 के पका - के + 'क 
गई पी 5 के आर्य 
दूसरका हास्य करनेक्रे लिये आदि खोदे परियामोंस प्रश्त करता सो वृच्छता रबाइगएर ठा लगी * । 
अनुप्रद्या।-- दाने हुए पदायंति दारम्दार विब्रन हरा सो पदरेज्स 0 । 
आ।स्नाय4--निर्दंधि उच्चारण इनके पराठतों ओयना मो ध्रास्माय ? । 
परमापदश:--बमंता उपदेग सरहा भा घम् डिश £ 
अपनाये पांच प्रकारके स्थाब्याय दिशतिय्र 7597 * 
उत्तर; ल्यताए कापिक त पार कि 7 हे उप ह हट 
अतिवारकों विशुद्धि ःत्याडिक वारण पाचन ४ दव 277 हु 


(४) अन्तमु ह॒ते ध्यानक्रा उत्कृट काछ है । 





हि हू न कप न 
नुहुतका का अथ हट ४छ मिनिद और अन्य हवका झब हू ब्य समानलदर्क आइडल 
हट 


समय । ४८ मिनिटमें एक समय ऋमन उत्हष्ट अन्तम हे है । 
जे 5 दर जो ०: 5 कम कल: 6 तू २ आते कप मसल 2 आ८भरकक+ का जा कक. बल काला... 
३अहाँ ऐसा कहा है कि उत्तम संहतनवाहेक्रे अल्तम दे सेझ ध्यान रद सहला है, 





इसका यह अर्थ हुआ कि अनुलन संहलनवाले 


उत्तमसंदहननवालेक रहता हैं उतना ससत्र उसके ([ अनुतन सइुनदवाइक्ष | नहा रणल | इ् 





सूतमें काहझुका कथन डिया है जिसमें बढ़ सम्बन्ध गभितलउ्य था जाता 


पक 5 रू ४ ञ 
(४) अट्प्राश्नतक सान्नत्राश्रतनमा कंदा हें कि ऊकाबर आज का दान रद रवाइम ह# 

हक 2० जप > ्ल्ाजणा5 न न पल कनजर “कक 5०-बक। ५ 30वें पक, पलजाक- जनक. की  जफचक 2 उक क 54 

हारा शुद्धात्माकां ब्याकर स्वााद्यकहुम बनबबा लाहयवज्स दबाब दाज्र हरदा हे भार कस 








चयकर मनुष्य होकर मोक्ष प्राप्त सहरसा हें [गाया उ> ), 


कि + 
8 
न 
र्ल्ज्प 
हि हु |] ञ 


संहननवाले जीवोंके भी क्मव्या 
प्रश्न + ध्यासम विनाश निराध है, आह जो खवित्श रिशाद | हा काधा। ै, 
अतएव उस अनाबक कारण रूगान थी गंदेप गटिरी हर झा दमा 
उत्तर।३घ्यान असलाइशपब ह3.4 इज दव्िन्‍शाऋ बजाय बंबई ?े, 
परन्स स्व-विपयते आवविरकत अप्ीस साटए: बी आम 
है, ऐसा पाकाम! बब्यस विश्यय च्था «| के पु 
साटप है 


ह+ जुश जे बात आदि जे 4. पक क 5 कफ पेजजए को, हा हक के 55 
प्रदाशवाजा अवची दे तपिवोई "व हम + 


ु [ मोक्षशात् 
घश्द ] 
आतेध्यान-दुःख-पीड़ारूप निस्तवतका नाम आर्तष्यान है । 
रोद्रध्यान१-निर्देय-क््‌ र आाशयका विचार करना रौद्वघ्यान है। 
धर्मध्यान;--धर्म सहित ध्यानको धर्मध्यान कहते हैं । 
शुक्लध्यान;-शुद्ध पवित्न उज्ज्वल परिणामवाला चिन्तवन शुक्लध्यान कहलाता है । 


--इन चार ध्यानोंमें पहले दो अशुभ हैं और दूसरे दो धर्मेरूप हैं ॥२८॥ 


अग्र मोज्षके कारणरूप ध्यान बतलाते हैं 
परे मोक्षहेतू ॥ २६ ॥ 


९ हु कम चर्म अ 
अ्रय:-[ परे ] जो चार प्रकारके ध्यान कहे से अस्तके दो अर्थात्‌ धर्म ओय 
शुक्लध्यान [मोछद्देतू] मोक्षके कारण हैं 


टीका 


हे दो ध्यान अर्थात्‌ आर्तवब्यान और रीद्रष्यान संसारके कारण हैं और निश्चय“ 
पर्मध्यात तथा शुउछब्यान मोक्षके कारण हैं । 


प्रर्ना-यद तो सूत्रमे कहा है कि अन्तिम दो पान मोक्षके कारण हैं, किन्तु 28 


जद सूतमेस हिसतरदू निकाछा फि पहले दो ध्यान संसारके कारण हैं? 
| 
उच्ता;-मोक्ष और संसार इन दोके अतिरिक्त और कोई साधने योग्य पदार्थ नहीं 


| हँ-मोदामार्ग और संसारमार्ग । इन दोके अतिरिक्त तीसरा कांड 
बवाउव यट्े सूत्र बढ भी बतछाता कि धर्मब्यान और शुक्लब्यानर्क 


नी टनच मारा मोर रोदब्वात संसारक कारण हें ॥ २६॥ 
दा आब उनका वगन समुक्रमस चार म्त्रीं द्वार का [६ 
नल धन ज्ञेत्त मत्रवाग ताठइअबागाय स्प्रतिम्रमस्वाहार! ॥३०॥ 


का दि > आए डोपिंग ली ] 
उदयाओी | अतिट पा दा संयोग होनेपर | तद्घिपयागा4 ; 
"7 इसॉलिसलन्वादात ! बरारस्थार विवार करता सो [ आ्धम 


विपरीत मनोत्नस्थ ॥३१॥ 

अर्थ:- [ मनोछस्थ ] मनोज्ञ पदार्थ सम्बन्धों [िपरोतं) उपरोक्त सूछसें हट हुएसे 

विपरीत क्षर्थात्‌ इष्ट-पदार्थका विद्योग है ् रे दर री 
सो इष्ट-विद्योग्ञ नामका आतंब्यान है ॥३५%॥ 








हुई 

>भ 
5 
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|] पद नाथा। थे गोगजनित पडा अल न पके न आय का नम 
अआंथ।- [ बंदना बे) गान से बाह्य द्वालरर उस दर रब सस्थ हे 


ड़ ] ग्र्म्भार 
खचितवन करना सो वेदनाजन्ध आन्ध्यान हे ॥३:. 
हर दर है] ० 
दान वे ॥३३२॥ 
अथं।--| निदान थे | भवत्विप्यगाल सम्बन्ध विधपोतीं पपर्ये किलो फलफ 
कार देना सो निदानज क्षार्सब्दान ह ,३६.। 
अब गुणरथानका अपधासे छादप्पान के, सात ददभार 5 
लतद विस्तडे शाविस्व्रमस मंयदलाला व 32 9॥ 
के 
अथ-| ततू | का हे 8 ४7 कार 3 ० 2535 ६४) 74६ 2१३ 


पहुऐे चार गुण बात, ददपिर फच हव-ए 5 ४ ५ की पट जद 30 8573 


तीट:-जवतिदाद ताभर। -; 


६०० ] [ मोक्षशाख 
करते हैं । मिथ्याहृष्टि जीवके स्वीय ज्ञानस्स्‍भावकी अरुचि है इसीलिए उसके सर्वत्र, निरन्तर 
दुःखमय आर्त्तष्यान वतंता है; सम्यग्हाष्ट जीवके स्वके ज्ञानस्वभावकी अखण्ड रुचि, श्रद्धा 
वर्तती है इसीलिये उसके सदैव धर्मव्यान रहता है, मात्र पुरुषार्थ्री कमजोरीसे किसी समय 
अशुभभावहूप आर्त्तध्यान भी होता है, किन्तु वह मन्द होता है ॥३४॥ 
अब रौद्गध्यानके भेद और स्वामी बतलाते हैं 
हिंसाउनत्तस्तेयविषयसंरक्षऐेभ्यो रोद्रमविरतदेश विरतयों: ॥३५॥ 
अर्थः- [ दिसानतस्तेयविपयसंरक्षणुम्पः ] हिसा, असत्य, चोरी और विषय 


संरक्षणके भावसे उत्पन्न हुआ ध्यान [ रोद्म ] रोद्रध्यान है; यह ध्यान [अविरतदेशविर्तयोः) 
अविरत और देशविरत (पहलेसे पाँच) गुणस्थानोंमें होता है । 


टीका 


जो ध्यान क्र परिणामोंसे होता है वह रीद्रध्यान है । निर्मित्तके भेदकी अपेक्षासे 
रौद्रघ्यानके ४ भेद होते हैं, वे निम्तप्रकार हैं:-- 


१-दिंसानस्दी:-हिंसामें आनन्द मानकर उसके साधन मिलानेमें तल्लीन रहना सी 
हिसलानन्दी है । 
२>झपानन्दी-कझूठ वोलतेमें झाननद मातकर उसका चिंतवन करना । 
३- चौर्या नन्दीः---चोरीमें आनन्द मानकर उसका विचार करना । 
४-परिग्रहानन्दी।-परिग्रहकी रक्षाकी चिन्तामें तललीन हो जाना । 
अत धर्मष्यानके भेद बताते हैं 
झातज्ञाध्पायविपाकसंस्थानविचयाय धर्म्यम ॥३६॥ 


अर्थ-[ आज्ञाउपायविपाकसंस्थानविद्याय ] आज्ञाविचय, अपायविचय, विपार्क: 
विचय और संस्थानविचयक्के लिये चिन्तवन करना सो [घम्यम्‌ ] धर्मेष्यान है । 


टीका 
१-धर्मंब्यानके चार भेद निम्नप्रकार हैं:- 


(१) आज्ञाविचय-आगमऊछी प्रमाणतासे अर्थेंका विचार करना । 


अव्याय € सूच ३६ 


(२) अपायविव१३--नंसारे 


न पक अप कक:. ८ अफिलक 
रा जावाक्ष द 


टटपटा अमल उप का: ६७-०७ 
“जबवा जार उसरसे सनक आयात अच्छा 

करना सो अपायविच्रव है । 

३) विपाकबिचय३-->3+ े कक 

(३) विपोकवियचय। --करमंके फलझा (उद्यझा) विद्वार ऋरता सो दियापविद-ा 3 । 

2०. 7 नह 

(४) सस्थानविचब--छोहके आजारशा विचार करता । इयर उिद्रोद समर 
स्वसन्मखताक श् 22274 ज््च््ट्ी इचच्पजललधीफलनन-लआलभ >> ० हछडता आकलन अत + का काका कि; समेत अल: 
हलदास्थुसततती दी धाफ5 जितनी खआअल्लिवान दा शा हुद्धतंं 2॥). ४३४ 3४5७५ ४४ हक! ््ः 


६०२ ] | मोजशाख 
४-धर्म ध्यान:-- (बर्मका अर्थ है स्वभाव ओर वात सर्च हे एासता ) जाने 
शुद्धस्वभावमें जो एकाग्रता है सो निश्चय बर्मच्यान हे, जिसमें किताकाएदके सर्णज आईयरोंडो 
त्याग है, ऐसी अन्तरंग क्रियाके आधाररूप जो आत्मा हे उसे, मादा रहित तीनों हाठक 
कर्मोक्ी उपाधि रहित निजस्वरूपसे जानता हे बड़ जानी सिशेय पररिणित्ति या जिसमें जात्मों 
स्वाश्नयमें स्थिर होता है सो निश्चय धर्मघ्यान हे और सही संवर-निर्भरागश कारण दे । 


जो व्यवहार धर्मष्यान है वह शुभभाव हे; #र्मके सितवसमें सन लगा रहे, ढ़ मी 


ल्‌ सच 5 >> < कर 2 ञ्न हि 
शुभपरिणामरूप धर्मध्यात है । जो केवल शुभपरिणामसे मोदा मानते दें उन्हें समज्ाया ह 


3 
+ 


कि शुभपरिणामसे अर्थात्‌ व्यवद्वार धर्मव्यानसे मोदा नहीं होता । ( देखो, समयसार गाथा 
२६१ की टीका तथा भावार्थ ) आगम (-शात्र) की आज्ञा क्या है--जो यहे शानस्वद्य 
आत्मा ध्रुव-अचल-ज्ञानस्वरूपसे परिणमित प्रतिभासते हें, वही मोद्षका हेतु हे, कारण कि 
हू स्वयं भी मोक्षस्वरूप है; उसके अतिरिक्त जो कुछ हे वह बन्चका ठेतु हे, कारण कि वह 
स्वयं भी वन्धस्वरूप है, इसलिये ज्ञानस्वरूप होनेफा अर्थात्‌ अनुभूति करनेकी ही आगममे 
आज्ञा ( -फरमान ) है । ( समयसार गाथा १५३ कलश १०५ ) ॥ ३६॥ 


अब शुक्लध्यानके रवापी बताते हैं 
शुकक्‍्ले चादये पूर्वविद; ॥ ३७॥ 


& हर हू 
अथः--][ शुक्ले चाय ] पहले दो प्रकारके शुक्लूघ्यान अर्थात्‌ पृथकस्ववितर्क और 
एकत्ववितर्क ये दो ध्यान भी [ पूवेबिदः ] पूर्वज्ञानधारी श्रतकेवलीके होते हैं । 


नोट:--इस सूल्ममें च शब्द है, वह यह बतलाता है कि श्रुतकेवलीके धर्मष्यान भी 
होता है । 
टीका 


शुक्लष्यानके ४ भेद ३६ वें सूत्रमें कहेंगे। शुक्लष्यानका प्रथम भेद आठवें गुणस्थानमें 
प्रारम्भ होकर क्षयकर्में-दसवें और उपशमकमें ११ वें गुणस्थान तक रहता है। उनके निमित्तसे 
मोहनीयकरमंका क्षय या उपशम होता है | दूसरा भेद वारहवें ग्रुणस्थानमें होता है, उसके 
निर्मित्तसे वाकीके घातिकर्म-अर्यात्‌ ज्ञानावरण, दर्शवावरण और अंतरायकर्मका क्षय होता है । 
ग्यारह वें गुणस्थानमें पहला भेद होता है । 


२८इईस सूत्रमें पूर्वंधारी श्रुत॒केवछीके शुक्लूष्यान होता बताया है सो उत्सर्ग कथन 
है, इसमें अपवाद कथनका गौणरूपसे समावेश हो जाता है। अपवाद कथन यह है कि किसी 


बच्याव ६ सूत्र २३-३६-६६-४० ) 


कान 


लक 
हि हे 
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।ए 
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बतलात 


बे यह 


श्र 


कालनः: ॥ ३८ | 


पर 


<०४ ] [ मोक्षशाख 


दूसरा एकत्ववितकंध्यान तीनमेंसे किसी एक योगके धारकके होता है। ( !खें 
ग्रुणस्थानमें होता है ) । 


तीसरा सूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिध्यान मात्र काययोगके घारण करनेवालेके होता है। ( (सं 
ग्रुणस्थानके अन्तिम भाग में ) । 


चौथा व्युपरतक्रियानिवर्तिध्यान योगरहित-अयोगी जीवोंके होता है । ( चौदहवें गु्ण- 
स्थानमें होता है ) । 


२--केवलीके मनोयोग सम्बन्धी स्पष्टीकरण 


(१) केवली भगवानके अतीन्द्रियज्ञान होता है, इसका यह मतलब नहीं है कि उतके 
द्रव्यमन नहीं है । उनके द्रव्यमनका सदभाव है किन्तु उनके मन-निर्मित्तक ज्ञान नहीं है ! 
क्योंकि मानसिकज्ञान तो क्षायोपशमरूप है और केवली भगवानके क्षायितज्ञान है अतः इस 
अभाव है । 


(२) मनोयोग चार प्रकारका है (१) सत्य मनोयोग (२) अत्तत्य मनोयोग (३) उमा 
मनोयोग और (४) अनुभय मनोयोग। इस चौथे अनुभय मनोयोगमें सत्य ओर असत्य दोनों नहीं 
होते । केवली भगवानके इन चारमेंसे पहछा और चौथा मनोयोग वचनके नि्ित्तसे उपचारसे 
कहा जाता है । 


३, प्रश्त--यह तो ठीक है कि केवलीके सत्यमनोयोगका सद॒भाव है, किन्तु रे 
पद्माथोहा यथार्थ ज्ञान है ओर संशय तथा अध्यवसायरूप ज्ञानका अभाव है इसलिये उर्ग 
अनुभव अवाॉत्‌ असत्यमृपामनोयोग केसे संभव होता है ? 


है] सं व: लि न्‌ च *ि त्त कक पा 
उत्तरः--संश्य और अनब्यवश्नायद्रा कारणहूप जो वचन है उत्तता निर्मित्तगिण 
मंत्र होता है, इसलिये उप्तमें ओोताके उपचारसे अनुभयवर्भ रह सकता है, अतः समोगी- गे 


अनुभव मनोबोग हा उपचारसे सदुभाव ऊद्धा जाता है । इसप्रहार सयोगी-जिसके अर 
सतो रोग स्वरीहार ऊरनेमें कोई विरोध नहीं है । केवछीके ज्ञानके विपयभूत पदाथ अर्नर्ट 


गनेस, और शआताफे आवरग ऊर्मका दावोपश्षम अतिशयरदित होनेसे केवलीके 007 
डक के हु * ० मल नध्यवसा 5 ८० +. मर ॒ः न प्‌ मनोर्मों 83 
लिविलने संशय जोर अनब्यत्रसायही उत्पत्ति हो सहती है, इसछिए उपयारस अनुभव मतोवा हर 
संइभाद :|ा नाता है । 


१ प्र | 


( थी बबरड़ा पु० १ पृष्ठ झूहर से रूई वहा 
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ड [ मोक्षशाख 
है, इस अपेक्षासे वारहवें गुणस्यान तक असत्य-वचनका सर्दाव होता हे; ओर इसलिये इसमें 
भी कोई विरोध नहीं है कि उभयसंयोगज सत्यमृपायचन भी वारहयें गुणस्थान तक होता दे । 
शंकाः--वचनगुप्तिका पूर्णरीतिसे पालन करनेवाले कपायरदहित जीयोंके वचनयोग 
केसे संभव होता है ? 
समाधान;-- कपायरहित जीवोंमें अन्तर्जल्प होनेमें कोई विरोध नहीं है ॥ 
(श्री घवला पुस्तक १ पृष्ठ २८६६) ॥ ४० ॥ 
शुक्लध्यानके पहले दो भेदोंकी विशेषता बतलाते दैं 
कैवी ८५ रह 
एकाश्रये सवितकंवीचारे पूर्वे ॥०१॥ 


अर्थ/-[ एकाअये ] एक ( -परिषूर्ण ) श्र्‌ तज्ञानीके आश्रयसे रहनेवाले [ पूर्व ) 
शुक्लध्यानके पहले दो भेद [ सवितकेवीचारे ] वितर्क और वीचार सहित हैं, परन्तु-- 


अवीचारं द्वितीयम ॥०२॥ 


अथे।-न द्वितीयम्‌ ] ऊपर कहे गये शुक्लष्यानोंमेंसे दूसरा शुक्लध्यान [ अवीचारं | 
वीचारसे रहित है, किन्तु सवितर्क होता है । 


ठीका 

१-४२ वाँ सूत्र ४१ वें सूत्रका अपवादरूप है, भर्थाव्‌ शुक्लध्यानका दूसरा भेद 
वीचार रहित है। जिसमें वित्क और वीचार दोनों हों वह पहला पृथक्त्ववितर्क शुक्ल॒ध्यान 
- है और जो वीचार रहित तथा वितर्क सहित मणिके दीपककी तरह अचल है सो दूसरा 
एकत्ववितर्क शुब्लब्यान है; इसमें अर्थ, वचन और योगका पलटना दुर हुआ होता है अर्थाव 
: वह संक्राँति रहित है । वितककी व्याख्या ४३ वें और वीचारकी व्याख्या ४४ वें सूतमें आवेगी । 
२०-जो ध्यान सूक्ष्म काययोगके अवलंबनसे होता है उसे सूक्ष्म क्रियाप्रतिधाति (व्ृतीय) 
शुक्लब्यान कहते हैं; और जिसमें आत्मप्रदेशोंमें परिस्पंद और इवासोच्छवासादि समस्त 
क्रियायें निदृत्त हो जाती हैं उसे व्युवर्तक्रियानिवर्ति ( चौथा ) शुक्लध्यान कहते हैं। 

॥ ४१-४२ ॥। 

पितकेका लक्षण 
वितके: श्रुतप्ध ॥ 9३ ॥ 


हे 
अप] श्रुतम्‌ ] श्र्‌ तज्ञानको [ चितकीः ] वितर्क कहते हैं । 


अध्याय € सूत्र ४४ ] 


नोट।--' 


। 








रचा ड्ड्ज्च्दोद्जा अनजान 35 पटक ५० पल जी ०5० अं ३ ० मिलन किक 
निज डा 5६ जव ० उज ते) 5» १52॥) » टू 3१7: :५०3३:६ व्य्‌ [।ई़ आज बुक 
न] ० 3४७) कहते न अनलधटक नल आर रह 

चिताको भी तक कहते हैं, वह यर्हा ब्रहण नहों ऋरना ।॥ ४३ | 


वीचारह्ना सद्य 
वीचाराध्थव्यजनयागमक्रा सन्त: ॥०2२॥ 
अथेः-| अव॑ब्यंजनयोगर्सऋान्तिः ) अर्थ 


ते | अंधे, ब्थजने ऋार पायः 


है देखना कभो बोचारः 
वीचार है । 


|, 


६१० ] [ मोक्षद्ात्र 
श्री समयसारमें कहा है कि-- 
वदसमिदीगुत्तीओ सीलतव॑ जिणवरेहि पण्णत्तं । 
कुत्यंतो वि अभव्यो अण्णाणी मिच्छदिद्ी दु ॥ 


0 ः 
अशथ्ृ;--जिनेन्द्र भगवान द्वारा कहे गये ब्रत, समिति, गुप्ति, शील, तप करने पर 
भी अभव्य जीव अज्ञानी और मिथ्याहृष्टि है । 


टीका;--यद्यपि अभव्य जीव शील और तपसे परिपूर्ण तीन गुष्ति और पचि 
समितियोंके प्रति सावधानीसे वर्तता हुआ अहिसादि पाँच महात्रतरूप व्यवहार--चारित्र 
करता है तथापि वह निश्चारित्र ६ चारित्ररहित ) अज्ञाना और मभिव्याहृष्टि ही है, क्योंकि 
निश्रयचारित्रकें कारणरूप ज्ञान-श्रद्धानमे शून्य हैं-“- रहित है । 


(३ 

भावाथे; - अभव्य जीव यर्याप महाब्रत, समिति, गुप्तिरूप चारित्रका पालन करतें 
हैँ तथापि निश्चय सम्पम्तान--श्रद्धाके विना वह चारित्र सम्बक्‌ - चारित्र नाम नहीं पाता; 
इसलिये वह अज्ञानी, मिथ्याहष्ट और निश्चारित्र ही है। 

नोट;--यहां अभव्य जीवका उदाहरण दिया है, किन्तु यह सिद्धान्त व्यवहाररे 
आन्यरों हित माननेवाले समस्त जीवोंक्े एक सरीखा लागू होता है । 

३-जो शुद्धात्माका अनुभव है सो यथार्थ मोक्षमार्ग है । इसलिये उसके निशम्चय्र कहां 
हू । व्रत, तपादि कोई सच्चे मोक्षमार्ग नहीं, किन्तु निर्मित्तादिककी अपेक्षासे उपचारसे उसे 
मोक्षमार्ग कहा है, इसलिये इसे व्यवहार कहते हैं। इसप्रकार यह जानना कि भृतार्थ 38 
डारा निश्यनव और अभृतार्थ मोक्षमार्गके द्वारा व्यवहारनय कहा है । किन्तु इन दोनों हो 
ही यवाथ मोज्षमार्ग जानकर उसे उपादेव मानना सो तो भिथ्याबुद्धि ही है । 
( देखो, आधुनिक हिन्दी मोक्षामरार्ग प्रकाशक पृछ २४०२१९ । 
गहिसी भी जीवके निश्चय--व्ववहारक्रा स्वरूप समझे बिता धर्म था संवर-विर्नरोी 

(एड आत्माता यथार्थ स्वरूप समझे बिता निश्चय--व्यवह्यारका यथार्थ रद 
सर्वे नहीं आता; इसडिये पके आनगाहा यथार्थ स्वरूप समसनेह़्ी आवश्यहता है । 
तर पात्रों अवासे निजराम दोनेवाली न्‍्यूनाधिकता बतलातें दें 
सम्पस्द शिक्रावकविसतानस्तवियों जकदर्शनमो हक्ञषपको पशमको पशान्ते- 


शेहलपकक्ी गमोहजिना: क्रमशाज्मंख्येयगुण निजरा: ॥ ४५ ॥ 
धप:-- 


सटड्य न्क पर नल 2 न्य क गत पोई: 
- या दाफ्दाय दावरतानन्तवियोजकर शनमो दक्ष प दो पर मं की प ९: 


जे, के ल्टनलजफन-नक, 


व्याय € सूत्र ४४५ |] 


घछपदइतचतोणयमोदाननाः | 
विनंध्रोज़न कऋरनेवालछा 


कलपकश्णा माइनदाडा, 
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क्रमस असंख्यानग्णा निजरा होदा 
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उत्तर।--पुछाक मुनि सम्यर्ृष्टि है और परवशसे या जबरदस्तीसे ब्रतमें क्षणिक 
दोप हो जाता है किन्तु यथाजातरूप है, इसीलिये नेंगमनयसे वह निग्नथ है । श्रावकके 
७७४३ (नग्नता) नहीं है, इसीलिये उसके निग्रन्‍्थत्व नहीं कहलाता । [ उद्दे शिक और 
अध:कर्मेके आहार-जलूको जानते हुए भी लेते हैं उसकी गणना पुलाकादि किसी भेदमें नहीं है। 
(२) प्रश्न--पुछाक मुनिको यदि यथाजात रूपको लेकर ही निग्नथ कहोगे तो अनेक 
मिथ्याहृष्टि भी नग्त रहते हैं, उनको भी निग्नथ कहनेका प्रसंग आवेगा। 
ेल्‍ उत्तर;--- उनके सम्यग्दशन नहीं है। मात्र नग्नत्व तो पागलके, बालकके तथा तिर्य॑चोंके 
0 होता है, परन्तु इसीलिये उन्हें निम्न थ नहीं कहते । किन्तु जो निईचय सम्यग्दर्शन-ज्ञान- 
इक संसार और देह, भोगसे विरक्त होकर नग्नत्व॒ धारण करता है, चारित्न-मोहकी तीन 
जातिके कपायका अभाव किये है उसे निग्र/थ कहा जाता है, इसरेको नहीं ॥४झ। 


मल थी पलाकादि सुनियोंमें विशेषता 
तयमभुत्रतिसेवनातीर्थलिगलेश्योपपादस्थानविकत्पत: साध्या; ॥०७॥ 


अथ-- 
5 आता अति सयमश्ुतप्रतिखेबनातोर्थलिंगलेश्यो पपाद्र्थानविकपतः । 
पंयम, श्रतत ्रतिसेवना, तीथ, लिज्र, छेश्या, उपपाद और स्थान इन आठ अनुयोगों द्वारा 
पा ! भेदल्पसे साथ्य हैं, अर्थात्‌ इन आठ प्रकारेसे इन पुलाकादि मुनियोमें विशेष भेद 
दोते हूँ । 

टीका 


सर ६१) पुल क वेश और प्रतिसेवना कुशील- साधुके सामायिक्र और 
प्रा प्रसत्यापन यद्योस॑ खोले है है रिहार 

हक न हि यदा हक होते हैं । कपाय कुशील साथुके सामायिक, छेदोपस्थापन, परिहार" 
3४ भर सुश्मसांपराय, ये चार संयम होते हैं । निग्रन्थ और स्तातकके यथाखझ्यातचार्रिश्र 


६ २। शअतृ- छाफ, बकू 
ध हे पुद्धाक, बऊः 


थे और प्रतिसेवना कुशीऊ साथु ज्यादासे ज्यादा सम्पूर्श 
नंघन्य आचारांगम आचार वस्तुका. ज्ञान होता है ओर बज 
अयत्य अप्ठप्रवचत माताक़ा ज्ञान होता है अर्थात्‌ आधोशंग$क 
ये और तीन गृच्तिका परमार्थ व्याख्यान तक दन साधुओर्श 
3 अल लोहे निय थक पता 3 कान चीरद पू्वका होता है और जब 


प जा बे 
484 न द्रश्च्टर ््क ग पूछा का 
४ उननाराों पाते टे। पूल क्र्फे 
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४ | स्तोतक तो केवजज्ञानी हैं, इसछिये थे ब्रवतीतत हुई 
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कषायकुशील मुनिके कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल ये चार लेव्यायें होती हैं | पृ 
सांपराय गुणस्थानवर्तीके तथा निग्न॑थके शुक्ल लेब्या होती है । स्तातकके उपचारसे शुक्ल 
लेश्या है, अयोगकेवलीके लेश्या नहीं होती । 


(७) उपपाद;--पुछाक मुनिका--उत्कृट अठारह सागरकी आयुके साथ-वारहवे 
सहस्नार स्वगमें जन्म होता है | वक्ुश और प्रतिसेवना कुशीलूका उत्कृष्ट जन्म बाईस सागरकी 
आयुके साथ पर्वहवें आरण और सोलहवें अच्युत स्वर्गमें होता है। कषायकुशील ओऔ4 
निग्न थका-उत्कृष्ट जन्म तेतीस सागरकी आयुके साथ सर्वार्थसिद्धिमें होता है। इन सबका 
जघन्य सौधर्म स्वर्गमें दो सागरकी आयुके साथ जन्म होता है । स्नातक केवली भगवान हैं 
उनका उपपाद निर्वाण-मोक्षरूपसे होता है । 


(८) स्थान:--तीव्र या मंद कषाय होनेके कारण असंख्यात संयम-लब्धिस्थान होते 
हैं; उनमेंसे सबसे छोटा संयमलबव्बिस्थान बुलाक मुनिके और कषायकुशीलके होता हैं । है अप 
दोनों एक साथ असंख्यात लूव्धिस्थान प्राप्त करते हैं; पुलाक मुनि इन असंख्यात लब् 


वाद आगेके लब्बिस्थान प्राप्त नहीं कर सकते । कषायकुशील मुनि उनसे आगेके असंल्यात॑ 
लब्विस्थान प्राप्त करते हैं । 


हाँ दूसरी वार कहे गये असंख्यात लब्धिस्थानोंसे कषायकुशील, प्रतिसेवनाकुशील 
और बकुश मुनि ये तीनों एकसाथ असंखूयात रूब्धिस्थान प्राप्त करते हैं । 


बकुशमुनि इन तीसरी बार कहे गये असंख्यात लब्विस्थानोंमे रुक जाता है, आगेके 
स्थान प्राप्त नहीं कर सकता | प्रतिसेवनाकृशील वहाँसे आगे असंख्यात लब्धिस्थान प्राप्त 
कर सकते हैं । 

कपायकुशील मुनि इन चोथी बार कहे गये असंख्यात लब्धिस्थानोंमेंसे आगे असंब्यात 
लब्पिस्थाद प्राप्त कर सकते हैं; इससे आगेके स्थान प्राप्त नहीं कर सकते । 


, निग्न॑4 मुनि इन पाँचवीं वार कहे गये लव्धिस्थानोंसे आगे कपायरहित संयमलब्धि” 
स्थानों करों प्राप्त कर सकता है। ये निग्रैथ मुनि भी आग्रेके असंख्यात छब्धिस्थानोंकी प्राप्ति 
हर सहते हैं, पश्चात्‌ रुक जाते हैं । उसके बाद एक संयमलब्धिस्थानकों प्राप्त करके स्तातक 
विर्वी नो प्रार्व करता है । ह 

इसप्रकार संतमर्जाम्बके स्थान हूँ । उनमें अविभागप्रतिष्छेदोंकी अपेक्षासें सेमी 
प्राप्त अतत्तगुजी होती है ॥#आ 


शश्८ ] [ मोदशाख 


क्षेत्रमें जिनधर्म पाँचवें कालके अन्त तक रहनेयाला है अर्थात्‌ बढ़ी तक अपनी शुद्धता अंग 
करनेवाले मनुष्य इस क्षेत्रमें ही होते हूँ और उनके शुद्धताफे उपादानकारणकी तेगारी दोनेये 
आतनज्ञानी गुरु और सत्‌-शास्रोंका निमित्त भी होता ही तें। जेनधर्मके नामसे कढठढ़े जनेवादे 
शाख्रोंमेंसे कौतसे शात्व परम सत्मके उपदेश हें इसका निर्णय धर्म करनेके दरुछुक जीवोंको 
उयरय करना चाहिये । जबतक जीव स्वयं यवार्थ परीक्षा करके कीस सच्चा देख-शाज और 
गुर है इसका निर्णय नहीं करता, तथा आत्मज्ञानी गुर कोन हे उसका निर्णय नहीं करता 
उबतक गृहीत मिथ्यात्व दूर नहीं होता । यूहीत मिथ्यात्व हर हुये बिना अग्हीत मिथ्यात्व हुर 


होकर सम्पर्दर्शन तो हो हो कैसे सकता हे ? इसीलिगे जीवोंफों स्वमें जिनधर्म प्रगट करनेके 
लिये सम्यन्दश्शन प्रगट करना ही चाहिए । 


*“सम्यर्हष्टि जीवने आत्मस्वभावकी प्रतीति करके अज्ञान और दर्शनमोहको जीते 
लिया है इसलिये वह रागद्वेपका कर्ता और स्वामी नहीं होता; वह कभी हजारों रातियोंके 
संयोगके बीचमें हो तथापि ' जिन ! है । चौथे, पाँचवें गुणस्थानमें रहनेवाले जीवोंका ऐसा 
स्व है। सम्यस्दर्शनका महात्म्य कैसा है यह बतानेके लिये अनन्त ज्ञानियोंने यह स्वरूप 

हा है । सम्यग््ष्टि जीवोंके अपनी युद्धपर्यायके अनुसार (-थशुद्धताके प्रमाणमें ) संबर-निर्णरा 
होती है । 

 तम्यादर्शनके माहात्म्यकों नहीं समझनेवाले मिथ्याहष्टि जीवोंकी वाह्म-संयोगों और 
मा वाग पर दृष्टि होती है, इसीलिये वे उपरोक्त कथनका आशय नहीं समझ सकते और 
सम्परइष्टिके अन्तरंग परिणमनको वे नहीं समझ सकते । इसलिये धर्म करनेके इच्छुक जीवोंकों 
संयोगहृष्टि छोड़कर वस्तुस्वरूप समझने की और यथार्थ तत्त्वज्ञान प्रगट करने की आवश्यकता 
है। सम्यग्दशन, सम्परजञान और उन पूर्वक सम्थक्चारित्रके बिना संवर-निर्जरा प्रगट करनेका 
अन्य कोई उपाय नहीं है। इस नववें अध्यायके २६ वें सूत्रकी टोकासे मालूम पड़ेगा कि मो 


ओर संसार इन दोके अडावा और कोई साधने योग्य पदार्थ नहीं है । इस जगतमें दो ही 
मार्ग हैं--प्रोक्षमार्ग और संसारमार्ग । 


' 3 ->"सम्यक्त्व मोक्षम्रार्गका मूल हे और मिय्यान्व संसारका मूल है | जो जीव: संत्तार८ 
मागसे विमुख हों वे ही है 


जीव मोक्षमार्ग ( अर्थात्‌ सच्चे सुखके उपायरूप धर्म) को प्राप्त कर 
पत्ते हैं। बिना सम्बग्द्शनके जीवके संवर-निर्जरा नहीं होती; इसलिए दूसरे सु्रमें संवरके 
रण बतछाते हुए उनमें प्रथम गुष्ति वतलाई, उसके वाद दूसरे कारण कहे हैं। 
वर्क ७... है कि इस शास्रपें आचार्य मदहाराजने महात्रतों या देशब्रतों” 
सेव रक कारणझूपसे नहीं बवलाया, क्योंकि सातवें अध्यायके पहले सूत्रमें बताये गये प्रमाणते 


६२० ] [ मोक्षग्राख 


मुनि दशामें तग्त थ्रे तथापि उनके वीतराग होनेके बाद उनके गणधरादिकों पात्र रंखने वाले 
अर्थात्‌ परिग्रहधारी मानना पड़ेगा और यह भी मानता पड़ेगा कि भगवानने उंसे पात्रधारी 
मुनिको आहार लानेकी आज्ञा की । किन्तु यह सब असंगत है - ठीक नहीं है। 


१२--पुनश्च, यदि भगवान स्वयं अशन-पान करते हों तो भगवानकी ध्यानमुद्रा दूर 
हो जामगी, क्य्रोंकि अब्यान मुद्राके अछावा पात्रमें रहे हुये आहारकों देखेनेका, उसके दुकड़े 
करने, कौर लेने, दांतते चबाने, गलेमें उतारमें आदिकी क्रियायें नहीं हो सकतीं । भव 
यदि भगवानके अध्यानमुद्रा या उपरोक्त क्रियायें स्वीकार करें तो वह प्रमाददशा होती है । 
पुनश्च, आठवें सूब्रमें ऐसा उपदेश देते हैं कि परीषहें सहन करनी चाहिये और भगवात स्वर्ग 
ही बता नहीं कर सकते अर्थात्‌ भगवान अशक्य कार्योंका उपदेश देते हैं, ऐसा अर्थ करने पर 
भगवानको मिथ्या-उपदेशी कहना पड़ेगा | 

१३-४६ व सूत्रमें निम्नेयोंके भेद बताये हैं, उनमें " बकुश ” नामक एक भेद बतलाया 
ह; उनके घम-भावताके रागसे शरीर तथा शासत्र, कमंडरू, पीछी पर लगे हुये मेलकों दूर 
करन का राग्र हो जाता है। इस परसे कोई यह कहना चाहते हैं कि--उस “ बकुश मुनिके 
यख्र होनेमें बाधा नहीं, परन्तु उसका यह कथन न्याय-विरुद्ध है, ऐसा छट्ठटे अध्यायक्ते तेरहवें 
पूत . टीडामें बतलाया है। पुनश्च, मुनिका स्वरूप नहीं समझनेवाले ऐसा भी कहना चाहते हैं 
कि यदि मुनिकों शरीरफी रक्षाके छिये अथवा संयमकी रक्षाके लिये बस््र हो तो भी वे क्षपकुभ्षेणी 
माइहर कवजज्ञान प्रगट कर सकते यह वात भी मिथ्या है । इसे अध्यायके ४७ में 
पुतला टाजाम सनम लब्बिस्थानोंका स्वहप दिया है, इस परसे मालूम होगा कि वरुश 
दान तासराो बारक् संयमलव्यिस्थानमें रूक जाता है और कपायरहित दश्षा प्राप्त नहीं कर 
तरुता; ता फिर ऋतु इत्यादिकी बिपमतासे शरीरकी रक्षाके लिये वस्र रखे तो ऐसे रागवाला 
सरपस्ईड हो तो भी मुतिषद प्राप्त नहीं फर सहता ओर सर्वया अक्पायदशाओी प्राप्ति तो 
ने हर ही नहों सझते, यही देखा भी जाता है। 
४ गविति, चर्म, अनुप्रेशा, परीयहजय और चारिश्रकफे स्वदपके सम्यस्तगी 
उसका विराइरण उस-उत ब्िययोंसे सम्बन्धित सूतोंकी टीका दिया हैं, 
गदर ते छतकों लप मानते हैं किन्तु यह मात्यता यत्रार्थ सदा । 
निवाडी भूछ दूर करनेत् डिये रमाम्यहवथक्ा स्वस्थ १३ मे सुअटी 
रावाक ५ में दिया है, उसे समसनता चाहिये । 


स्ष जार 


| लिये उररोछ वादे हधार्थ वितीर 
४ डे पेरीजवबा इस्वटा संदच्प वरा डर , 


ती बाडिे। जो जीज तह बज हर 


अध्याय € उपसंहार ] 


सहित इस संबर तथा नि्जदालत्वकों श्रद्धा करता 
स्सावनावकाी आर धझुककर सम्पन्दधन उसम्दट ऋचता 


काल जू प्रा नतरागतचा नम रत्रको सतत नस्ल: टन नरत्क + जन आकलन को ८ एल 
कालमें वीतरागचारित्रकों प्रथा कर निरवाग-मोक्षशों 





१६-घ्स अध्याय सम्पकूत्रारिव्रणा स्वदप 

ओर जुक्द्ध्यानका स्वदूय भी बतछाद्य है। (देयो 

यवास्यात चारित्र भी समाविद्ध हो जादा है। ओइइबे गुजिगातओे पशिाद लंधापन परझ 
यबारस्दरात आारित्र प्रमद्ध दोनेपर स्बंगु्ोद्रि आरिय्रणों द्र्मता गोहो है भार उसो नात4 हब 
निर्वाणदगा प्रात ऋरता हे-मील प्राप्त हरदा ह। ८5 ई तय आप शिशशञा सता 5 5 
करते हुए उसमें निर्वाग पद प्रा होने हकओी देश दर्द हिया उदा है | का एन 
बल्माथर्म। सब तरह जिना दँगादा स्वेरेप कराये धदाजडड ४०5 775५ उडी डन 
बनाया है | 

र्सप्रकार की उम्ाखानों विरयय शरादपादिका शुसर ता 7 5 
नदप्र प्राय दा फुम्दा ० हू न रे हा 
रमन. 


स्नोक्कब्यशास्त-शखचष्ययाययन व्यस्तल्रॉ 


भूमिका 
६» 

१--आचार्यदेवने इस शास््रके प्रारम्भमें पहले अब्यागके पहले ही सूझ में कहां था 
कि सम्यग्दशंन-ज्ञान--चारित्रकी एकता मोद्ामार्ग हे--कल्याणमार्ग है। उसके बाद सात 
तत्त्वोंकी जो यथार्थ श्रद्धा है सो सम्यग्दर्शन है; इस प्रकार बतऊछाकर सात तत्त्वोंके नाम 
बतलाये और दसवें अध्यायमें उन सात तत्त्वोंका वर्णन क्रिया | उनमें इस अन्तिम अध्यायमें 

मोक्षतत्त्वका वर्णन करके यह शास्त्र पूर्ण किया है । 
२-मोक्ष संवर-निर्जरा पूर्वक होता है; इसीलिये नववें अध्यायमें संबर-निर्जराकों 
स्वरूप कहा, ओर चतुर्थ गुणस्थानसे लेकर चौदहवें गुणस्थानमें विराजनेवाले केवलीभगवान 
तकके समस्त जीवोंके संवर-निर्जरा होती है ऐसा उसमें बतलाया । इस निर्जयाकी पूर्णता 
होनेपर जीव परम समाधानरूप निर्वाणपदमें विराजता है; इस दशाको मोक्ष कहा जाता है । 
मोक्षदशा प्रगट करनेवाले जीवोंने सर्वे कार्य सिद्ध किया अतः 'सिद्ध भगवान' कहे जाते हैं । 


३-कैवली भगवानके ( तेरहवें ओर चौदहवें ग्रुणस्थानमें ) संवर-निर्जरा होती है 
अतः उनका उल्लेख नववें अध्यायमें किया गया है किन्तु वहाँ केवलज्ञानका स्वरूप नहीं 
वतलाया । केवलज्ञान भावमोक्ष है और उस भावमोक्षके बलसे द्रव्यमोक्ष ( सिद्धदशा ) होता 
है । ( देखो, प्रवचनसार अध्याय १ गाथा ८५४ जयसेनाचार्यकी टीका ) इसीलिये इस अध्यायमें 
प्रथम भावमोक्षरूप' केवलज्ञानका स्वरूप बताकर फिर द्रव्यमोक्षका स्वरूप बतलाया है । 


अब केवलज्ञानकी उत्पत्तिका कारण वतलाते हैं 
मोहत्तयाज्ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाच्ध केवलम ॥१॥ 
४ 
अथ-] मोहक्षयात्‌ |] मोहका क्षय होनेसे ( अन्तमु ह॒तंपयन्त क्षीणकषाय ४४8 
गुणस्थान प्राप्त करनेके बाद ) [ शानद्शेनावरणांतरायत्पात्‌ च ] और ज्ञानावरण, देशता- 
वरण, तथा अन्तराय इन तीन कर्मोका एक साथ क्षय होनेसे [ केवलम्‌ ] केवलज्ञान उत्तत्े 
दोता है । 
टीका 
१-प्रत्येक जीवद्रव्य एक पूर्ण अखण्ड है, अतः उसका ज्ञान सामर्थ्य-संपूर्ण है । 
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संपूर्ण वीतराग होनेपर संपूर्ण सर्वज्ञता प्रगग होती है। जब जीव संपूर्ण वीतराग होता है 
तब कर्मके साथ ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध होता है कि-मोहकर्म जीवके प्रदेशमें संयोग- 
रूपसे रहता ही नहीं, उसे मोहकर्मका क्षय हुआ कहा जाता है ) जीवको सम्पूर्ण वीतरागता 
प्रगट होनेके बाद अल्पकालमें तत्काल ही संपूर्णज्ञान प्रगट होता है उसे केवलज्ञान कहते हैं, 
क्योंकि वह ज्ञान शुद्ध, अखण्ड, रागरहित है | इस दशामें जीवको 'केवली भगवान” कहते 
। भगवान समस्त पदार्थोंको जानते हैं इसीलिये वे केवली नहीं कहलाते, परन्तु 'केवल' 
अर्थात्‌ शुद्ध आत्माको जानते-अनुभवते हैं अतः वे 'केवडी' कहलाते हैं। भगवान एकसाथ 
परिणमनेवाले समस्त चैतन्य-विशेपवाले केवलज्ञानके द्वारा अनादिनिधन, निष्कारण, असाधारण 
स्वसंवेद्यमान्‌ चेतन्यसामान्य जिसकी महिमा है तथा चेतन स्वभावके द्वारा एकरूप होनेसे 
जो केवल ( अकेला, शुद्ध, अखण्ड) है ऐसे आत्माको आत्मासे आत्मामें अनुभव करनेके 
कारण केवली हैं । ( देखो, श्री प्रवचनसार गाथा ३३ ) 
यह व्यवहार-कथन है कि भगवान परको जानते हैं । ऐसा कहा जाता है कि व्यव- 
दारसे केवलज्ञान छोकालोककों युगपत्‌ जानता है, क्योंकि स्व-पर प्रकाशक निज-शक्तिके 
कारण भगवान सम्पूर्ण ज्ञानहूपसे परिणमते हैं अतः कोई भी द्रव्य, गुण या पर्याय उनके ज्ञानके 
वाहर नहीं है। निश्चयसे तो केवलज्ञान अपने शुद्ध स्वभावकों ही अखण्डरूपसे जानता है । 
२-केवलज्ञान स्वरूपसे उत्पन्न हुआ है, स्वतंत्र है तथा क्रम-रहित है । यह ज्ञान 
जब प्रगट हो तब ज्ञानावरण कर्मका सदाके लिये क्षय होता है, इसलिये इस ज्ञानको 
क्षायिकज्ञान कहते हैं । जब केवलज्ञान प्रगठ होता है उप्ती समय केवलदर्शन और सम्धूर्ण वीर्य 
भी प्रगट होता है और दर्शनावरण तथा अन्तरायकर्मका स्वथा अभाव ( नाश ) हो जाता है। 
३--केवलज्ञान होनेपर भावमोक्ष हुआ कहलाता है ( यह भअरिहन्त दशा है ) और 
आयुष्यकी स्थिति पूरी होतेपर चार अवातिया कर्मोंड़ा अभाव होकर द्रव्यमोक्ष होता है, 
यही पघ्िद्धदशा है, मोक्ष केवलज्ञानपूर्वंक ही होता है इसलिये मोक्षका वर्णन करने पर उसमें 
पहले केवलज्ञानकी उत्पत्तिका कूत्र बतलछाया है । 
प्रश्न; -क्या यह मान्यता ठीक है कि जीवके तेरहवें गुणस्थानमें अनन्तवीरयय 
प्रयट हुआ है तथापि योग आदि गुणका विकार रहता है ओर संसारित्व रहता है उसका 
कारण अधातिकर्मका उदय है ? 
उत्तरः--यह मान्यता यथार्थ नहीं है । तेरहवें गुणस्थानमें संस्ारित्व रहनेका यथार्थ 
कारण यह है कि वहां जीवके योगगुणका विकार हैं तथा जीवके प्रदेशकी वर्तमान योग्यता 
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उस क्षेत्रमें (-शरीरके साथ) रहने की है, तथा जीवफे अज्याबाघ, #तिर्नामी, विगोंत्री ओर 
अनायुपी भादि गुण अभी पूर्ण प्रगठ नहीं हुए; उस प्रहार जीव अपने दी कारणसे संसारम 
रहता है | वास्तवमें जड़ अघातिकर्मके उदगके ऊकारणसे था किसी परके कारणसे जीव 
संसारमें रहता है, यह मान्यता भिल्कुल असत्‌ है। यह तो मान निम्ित्ताता उपचार करने 
वाला व्यवहार-कथन है कि ततेरहवें गरुणस्थानमें चार अघातिकमोंका उदग हे इसीलिये जीव 
सिद्धत्वको प्राप्त नहीं होता । जीवके अपने विफारी भावके कारण संसारदशा होनेसे तेरहवें 
और चौदहवें गुणस्थानमें भी जडकर्मके साथ नि्मित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध कैसा होता हे यह 
वतानेके लिये कमंशास््ोंमें ऊपर बताये अनुसार व्यवदार-कथन किया जाता है । वास्तवमें 
कर्मके उदय सत्ता इत्यादिके कारण कोई जीव संसारमें रहता हे यह मानना सो जीव और 
जड़कर्मको एकमेक माननेरूप मिथ्या-मान्यता है। शासोंका अर्थ करनेमें अज्ञानियोंकी मूलभूत 
भूल यह है कि व्यवहारनयके कथनको वे निश्चयनयका कथन मानकर व्यवहारकों ही 
परमार्थ मान लेते हैं। यह भूछ दूर करनेके लिये आचार्य भगवानने इस शाझके श्रथम 
अध्यायके छट्ठ सूच्रमें प्रमाण तथा नयका यथार्थ ज्ञान करनेकी आज्ञा की है (प्रमाणनये रघि- 
गसः) जो व्यवहारके कथनोंकों ही निम्थयके कथन मानकर शाल्पोंका वैसा अर्थ करते हँ 
उनके उस अज्ञानकों दूर करनेके लिये श्री कुन्दकुन्दाचार्यदेवने समयसारजीमें < ३२४ से ३२६ वीं 
गाथा कही हैं । इसलिए जिज्ञासुओंको शाल्रोंका कथन किस नयसे है और उसका परमार 
( भृतार्थ-सत्यार्थ ) अर्थ क्‍या होता है यह यथार्थ समझकर शासत्रकारके कथनके मर्मकी 
जान छेता चाहिये, परन्तु भाषाके शब्दोंको नहीं पकड़ता चाहिये । ; 


६, केवलज्ञान उत्पन्न होते ही मोक्ष क्‍यों नहीं होता १ 
(१) प्रश्व --केवलज्ञानकी उत्पत्तिके समय मोक्षके कारणभूत रत्नत्रयकी पूर्णता हो 





कक इन गुणोंके नाम बृ० द्रव्यसंग्रह गा० १३-१४ की टठीकामें हैं । 

>> वे गाथायें इस प्रकार है:- 
व्यवहारभापितेन तु प्रद्रव्यं मम्र भणंत्यविदितार्था) । 
जानंति निश्रयेन तु नच मम परमाणुमात्रमपि किचित्‌ धशे२४॥ 
यथा को5पि नरो जल्पति अस्मार्क ग्रामविषयनगररापष्ट्रम्‌ । 
न च भव्रंति तस्य वानि तु भणति च मोहेन स आत्मा ॥३२४॥। 
एयमेव मिथ्यादशिज्ञानी निःसंशयं भवत्येषः । 
य; परद्रव्यं मम्ेति जानन्नात्मानं करोति ॥३२६॥७ 
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जाती है तो फिर उसीसमय मोक्ष होता चाहिये; इसप्रकार जो सभोगी तथा अयोगी ये 
केवलियोंके दो गुणस्थान कहे हैं उनके रहनेका कोई समय ही नहीं रहता ? 
उत्तर;-यद्यपि केवलज्ञानकी उत्पत्तिके समय यथारुपातचारित्र हो गया हे तथापि 
अभी परम यथास्यातचारित्र नहीं हुआ । कपाय और योग अनादिसे अनुसंगी-( साथी ) हैं 
तथापि प्रथम कपायका नाश होता है, इसीलिये केवली भगवातके यद्यपि वीतरागतारूप 
यवाज्यातचा रित्र प्रगट हुआ है तथापि योगके व्यापारका नाश नहीं हुआ । योगका परिस्पंदनरूप' 
व्यापार परम यथारुपातचारित्रमें दृपण उत्पन्न करनेवाला है। इस योगके विकारकी क्रमक्रमसे 
भावनिर्जरा होती है । इस योगके व्यापारकी सम्पूर्ण भावनिर्जरा हो जाने तक तेरहवाँ गुणस्थान 
रहता है । योगका अशुद्धतारूप-चंचलतारूप व्यापार बंद पड़नेके बाद भी कितनेक समय तक 
अव्यावाध, निर्माम ( नाम रहितत्व ), भनायुष्य ( आयुष्य रहितत्व) और निर्मोत्रऋ आदि 
गुण प्रगट नहीं होते; इसीलिये चारित्रमें दूषण रहता है। चौदहवें गुणस्थानके अंतिम समयका 
व्यय होनेपर उस दोपका अभाव हो जाता है भौर उसीसमय परम यथारुयातचारित्र प्रगठ 
होनेसे अयोगी जिन मोक्षरूप अवस्था धारण करता है; इस रीतिसे मोक्ष-अवस्था प्रगढ होनेसे' 
पहले सयोगकेवली और अयोगकेवली ऐसे दो ग्रुणस्थान प्रत्येक्त केवली भगवानके होते हैं । 
( कदेखो-बूहद्‌ द्रव्यसंग्रह गाथा १३-१४ की टीका ) 
(२) अश्न/-«यदि ऐसा मारते कि जब केवलज्ञाव प्रगट हो उसी समय मोक्ष-अवस्था 
प्रगट होजाय तो क्‍या दूषण लग्रेगा ? 
उत्तर;-ऐसा मानने पर निम्नलिखित दोष आते हैं-- 
१-जीवमें योगगुणका विक्रार होनेपर, तथा अन्य ( अव्यावांध आदि ) गुर्णोंमें विकार 
होनेपर और परम यथाख्यातचारित्र प्रगट हुये बिना, जीवकी सिद्धदशा प्रगठ हो जायगी 
जो कि अशक्य है । े 5 
२-यदि जब केवलज्ञान प्रगट हो उसी समय सिद्धदशा प्रगट हो जाय तो धर्म- 
तीथे ही न रहे; यदि अरिहंत दशा ही न रहे तो कोई सर्वज्ञ उपदेशक-आप्त ही व हो । 
इसका परिणाम यह होगा कि भव्य जीव अपने पुरुषार्थसे धर्म प्राप्त करने योग्य दकशा प्रयट 
करनेके लिये तैयार हो तथापि उसे निमित्तरूप सत्य धर्मके उपदेशका ( दिव्यव्वनिका ) 
संयोग न होगा अर्थात्‌ उपादान-निमित्तका मेल ठुट जायगा। इसप्रकार बन ही नहीं सकता, 
: क्योंकि ऐसा नियम है । जिस समय जो जीव अपने उपादानकी जागृतिसे धर्म प्राप्त 
करनेकी योग्यता प्राप्त करता है उससमय उस जीवके इतना पुण्यका संयोग होता ही है कि 
छ& 
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जिससे उसे उपदेशादिक योग्य निमित्त ( सामग्री ) स्वयं मिलते ही हैं । उपादानकी पर्यायका 
और निमित्तकी पर्यायका ऐसा ही सहज निमित्त-नैमित्तिक संबंध है। यदि ऐसा नहोतो 
जगतमें कोई जीव धर्म प्राप्त कर ही न सकेंगे । अर्थात्‌ समस्त जीव द्रव्यहष्टिसे पूर्ण हैं तथापि 


अपनी शुद्ध पर्याय कभी प्रगट नहीं कर सकेंगे । ऐसा होनेपर जीवोंका दुःख कभी दुर नहीं 
होगा ओर वे सुखस्वरूप कभी नहीं हो सकेंगे । 


रे-जगतमें यदि कोई जीव धर्म प्राप्त नहीं कर सकता तो तीर्थंकर, सिद्ध, अरिहंत, 
आचाय, उपाध्याय, साधु, श्रावक, सम्यर्हष्टि और सम्यग्हष्टिकी भूमिकामें रहनेवाले 


उपदेशक इत्यादि पद भी जमगतमें न रहेंगे, जीवकी साधक और सिद्धदशा भी न रहेगी, 
सम्यग्हष्टिकी भूमिका ही प्रगट न होगी, तथा उस भूमिकामें होनेवाला धर्मप्रभावतादिका 
राग-सुष्यानुवंबी पुण्य, सम्बन्हष्टिके योग्य देवगति-देवक्षेत्र इत्यादि अवस्थाका भी नाश हो 
जायग। 

(३) इस परसे यह समझना कि जीवके उपादानके प्रत्येक समयकी पर्वाथकी 
जिसप्रकारकी योग्यता हो तदनुसार उस जीवके उस समयके योग्य निमित्तका संयोग स्वयं 
मिलता ही है--ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध तेरहवें गुणस्थानका अस्तित्व सिद्ध करता है; 
एक-दहुसरेके कर्तारूपमें कोई है ही नहीं । तथा ऐसा भी नहीं कि उपादानकों पर्यायमें जिस 
समय योग्यता हो उस समय उसे निमित्तकी ही राह देखनी पड़े; दोनोंका सहजरूपसे ऐसा 
ही मे होता हो है और यही निमित्त-नैमित्तिक भाव है; तथापि दोनों द्रव्य स्वतंत्र ३ । 
निमित्त पर्धव्य है उसे जीव मिला नहीं सकता । उसी प्रकार वह निमित्त जोवमें कुछ कर 
नहीं सकता; क्योंकि कोई द्वव्य परद्रव्यकी पर्यायका कर्ता-हर्ता नहीं है ॥ १॥ 

अब मोच्का कारण और उसका लक्षण कहते हैं-- 


व धहे हि 3. लक) ॥ ७6 
वधहलभावनिजरान्यां कृत्सनकर्म विपभमोक्तो मोक्त: || २ ॥ 
अर्य--न वंबद्देत्वमावनिज्ञराभ्यां ] बंबके कारणों ( मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाई, 
और योग ) का अनाव तथा विर्ज॑राे द्वारा [ छृत्स्नकम विप्रमोक्षो मोक्षः ] समस्त 
ऊमो हा अत्यन्त नाश हो जाता सो मोद्ष है । 
दीका 
(-अर्म तीन प्रद्धरडे हैँ--( १) भावकर्म, (२) द्वब्यकर्म और (३) नोकर्म । 
नावत्य नीरडा बितार है और दब्परूम 


फायर 


तेथा नोकम जड़ दूँ । भावकर्महा अभाव होनेपर 
३ और देस्यकवेंडा अभाव दोसेपर नोकर्म (-द्यरोर ) का अमान 


३६ 


छल जो ८ 
री आ 


बचे 


हट 
र्प्ज 
£ अभाव होला दे 
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होता है । यदि अस्तिकी अपेक्षासे कहें तो जो जीवकी सम्पूर्ण शुद्धता है लो मोक्ष है और 
यदि नास्तिकी अपेक्षासे कहें तो जीवकी सम्पूर्ण विकारसे जो मुक्तदशा है सो मोक्ष है । इस 
दशामें जीव कर्म तथा शरीर रहित होता है और इसक्रा आकार अन्तिम शरीरसे कुछ न्यून 
पुरुषाकार होता है। 
२, मोक्ष यत्नसे साध्य है 
(१) प्रश्त/---मोक्ष यत्नसाध्य है या अयत्नसाध्य है ? | 
उत्तर;--मोक्ष यत्नसाध्य है । जीव अपने यत्नसे ( पुरुपार्थसे ) प्रथम मिथ्यात्वको 
टूर करके सम्पग्दशन प्रगट करता है और फिर विशेष पुरुपार्थत्रे क्रम-क्रमसे विकारकों दूर 
करके मुक्त होता है । पुरुपार्थके विकल्पसे मोक्ष साध्य वहीं है । 
(२) मोक्षका प्रथम कारण सम्यग्दशेंन और वह पुरुपार्थसे ही प्रगट होता है । 
श्री समयसार कलश ३४ में अमृतचन्ध्व सूरि कहते हैं कि-- 
हे भव्य ! तुझे व्यर्थ ही कोलाहल करनेसे क्या लाभ है ? इस कोलाहलसे तू विरक्त 
हो बौर एक चंतन्यमात्र वस्तुको स्वयं निमश्वल् होकर देख; इसप्रकार छह महीना अभ्यास 
कर ओर देख कि ऐसा करनेसे अपने हृदय-सरोवरमें आत्माकी प्राप्ति होती हैया नहीं ? 
अर्थात्‌ ऐसा प्रयत्न करनेसे अवश्य मात्माकी प्राप्ति होती है । 
पुनश्ष, कलश २३ में कहते हैं कि--- 
हैं भाई ! तू किसी भी तरह महाकष्टसे अथवा मरकर भी (अर्थात्‌ कई प्रय॒त्तोंके द्वारा) 
: तत्त्वोंका कौतूहली होकर इस शरीरादि मूर्तत द्रव्योंका एक मुहूर्त ( दो घड़ी ) पड़ौस्तों होकर 
आत्माका अनुभव कर कि जिससे निज आत्माकों विछासरूप, सर्वे पद्धव्योप्ते भिन्न देखकर 
इस शरीरादि मूर्तिक पुदुगलद्वव्यके साथ एकत्वके मोहको तू तत्क्षण ही छोड़ देगा । 
भावार्थ/--यदि यह आत्मा दो घड़ी, पुदुगलद्वव्यसे भिन्न अपने शुद्ध स्वरूपका अनुभव 
करे (उसमें लीन हो), परीपह आने पर भी न डिगे, तो घातिकर्मका नाश करके, केवरज्ञान 
उत्पन्न करके मोक्षको प्राप्त हो। आत्मानुभवका ऐसा माहात्म्य है । 


इसमें आत्मानुभव करनेके लिये पुरुषार्थ करना बताथा है । 


(३) सम्यक्‌ पुरुपार्थके द्वारा मोक्षकी प्राप्ति होती है। सम्बक्‌ पुरुपार्थ कारण है 
ओर मोक्ष कार्य है । विना कारणके कार्य सिद्ध नहीं होता । पुरुषायंसे मोक्ष होता है ऐसा 
: सूत्रकारने स्वयं, इस अब्यायके छट्ठ सृत्रमें धूवेप्रयोगात्‌र शब्दका प्रयोग कर बलताया है । 


(४) समझा वमस्य "आफ व खा 55 यु ३ के 
अवस्तताध्य जिम बहता घूाह पद । 
दर 20) 505. 
अन्यवां सागतल्तस्मात्न इते उज़ानाोा छल] ७ !*' | 
श्र | हा हट 
जे हे ४.» "2 हि हि है या ओ जज कल 
परय >>थादि उत्यों दि उलभूकने सेवक सपा शी ही लिवाय बहा 
फन्त यदि ऐसा ने 2ो सो दोगगे वर दवदाजववदनाल कक | आहट के आत : 
हें; क्र्न्ति सदि एगस्ाल ट् नी काहस 3: ॥ कद्ाक व आावइल का लय का। है 
प्ति हो; उस कारण सिवगिन्‍मों थके | * थे 5, ०३ कि, * ४ भा 
प्राप्ति हो; उत्त तारग निवेगिनमो शक ये पुलयापे करनेवाले पोगियाकों वाई व्चों की ४ 


उपस्थित होनेपर भी दुल्ला नी होठ । 

(५) ली अध्पराज्तम इसेलपाभव माया ७, सूवदामत रह भी मावपाधित ॥ 
८७ से ६० में स्पट्ट रोतिसे बनलाया है हि पर्म-मंवर, निंदा, भोज । आत्साके है" 
वल-प्रयत्नके द्वारा ही होते हैँ; उम्त भाखकोी वननिका प्च ४-१६ तथा र४ु३ में भी एड 
ही कहा है । 

(३) प्रश्न - इसमें अने दार्य दन्‍छूुप हों जाया ? 

उत्तरः--बआत्माके सत्य पुय्वायंसे दो घर्म-मोत्ष दोता दे जोद अन्म की श्स्सि 
नहीं होता, यही सम्पक्‌ अनेड्ान्त हुआ । 

(७) प्रश्त; --आप्तमोमांसाही ८८ वीं गायामें अनेकास्थका शान करानेके लिये फटी 
है कि पुरुषार्थ और देव दोनों होते हैँ, इसका क्‍या स्पष्टीकरण हे ? 

उत्तर; - जब जीव मोक्षका पुरुषार्थ करता है तब परम-पुण्यक्रमंका उदय होता हैं 
इतना वतानेके लिये यह कथन है । पुण्योदयसे धर्म या मोक्ष नहीं, परन्तु ऐसा निमित्त- 
.नैमित्तिक सम्बन्ध है कि मोक्षका पुरुषार्थ करनेवाले जीवक़े उस समय उत्तम संहेतन आदि 
वाह्म-संयोग होता है । यथार्थ पुरुपार्थ और पुण्य इन दोनोंसे मोक्ष होता है--इसग्रकार के 
करनेके लिये यह कबन नहीं है। किन्तु उत्ततमय पुण्यक्रा उदय नहीं होता ऐसा कहनेवालेकी 
“भूल' है--पह वेतानेके लिये इस गायाक्रा कथन है । दि 

इस परतसे सिद्ध होता है कि मोक्ष ही सिद्धि पुरुया्थके द्वारा ही होती है, उतके बिना 
मोक्ष नहीं हो सकता ॥ २॥ - | ॥॒ हि 

मोक्षमें समत्त कर्मोका अत्यन्त अभाव होता है यह उपरोक्त सूत्रमें बतलाया। 
अब यह बतलाते हैं कि कर्मोफे अलावा और क्रिमका अमाव होता है 

ओपशमिकादि भव्यतानां च्‌ ॥ ३ ॥ 


| एे प+ ९५४ ट नल 9. आन क। घ ३2 औंः ग्का 
अथे।- [ बं-] और [ ओपशमिंकादि सव्यत्वानोां |] औपरामिकादि भावी तथा 
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पारिणामिक भावोंमेंसे भव्यत्व भावका मुक्त जीवके अभाव होता--हो जाता है। 
टीका 


“ओपशमिकादि' कहनेसे ओऔपशमिक, औदबिक भर क्षायोपशमिक ये तीन भाव समंझना; 
क्षायिकभाव इसमें नहीं गिनना-जानना । 


जिन जीवोंके सम्यग्दर्शनादि प्राप्त करनेकी योग्यता हो वे भव्य जीव कहलाते हैं । 
जब जीवके सम्यग्दर्शनादि पूर्णरूपमें प्रगट हो जाते हैं तव उस आत्मामें 'भव्यत्व'” का व्यवहार 
मिंट जाता है । इस सम्बन्धमें यह विशेष ध्यान रहे कि यद्यपि “भव्यत्व' पारिणामिकभाव 
है तथापि, जिस प्रकार पर्यायाथिकनयसे जीवके सम्यग्दर्शनादि पर्यायोंका-निमित्तरूपसे घातक 
देशघाति तथा सर्वधाति नामका मोहादिक कर्म सामान्य है उसीप्रकार, जीवके भव्यत्वभावकों 
भी कर्ंसामान्य निमित्तरुपमें प्रच्छादक कहा जा सकता है । ( देखो, हिन्दी समययार श्री 
जयसेन्ताचार्यकी संस्कृत टीका पृष्ठ ४२३ ) सिद्धत्व प्रगट होनेपर भव्यत्वभावका नाश हों 
जाता है ॥शा 


री 
अन्यत्र केवलसम्यपक्लज्ञानदर्शनसिद्धलेभ्यः ॥४॥ 
अर्थ --[ केवलसम्पक्त्वशानंदशनसिंदत्वैभ्यंः अन्यत्र ] केवेल्संम्यवंत्व, केवलज्ञान, 
केवलदर्शन और सिद्धत्व, इन भावोंके अतिरिक्त अभंन्य भांवोंके अभावसे मोक्ष होता है । 
ह टीका 
मुक्त अवस्थामें केंवलज्ञानादि गुणोंके साथ जिन गुणोंका सहंभावी सम्बन्ध है--ऐसे 
अनन्तवीर्य; अनन्तसुख, अनन्तदान, अनन्ताभ, अनन्तमभोग, अनन्तठपंभोग इत्यादि ग्रण भी 
होते हैं ॥४॥ 
अब मुक्त जीवोंका स्थान बतलाते हैं 
एछे गर डर हैक $ 
: तदनन्तरमृष्ध गच्डत्यालाकांतात्‌ ॥ ५॥ 
अथ---] तदुनन्तंस्म | तुरन्त ही [ ऊष्च आलोकातात्‌ गच्छते | ऊध्वंगमन करके 
लोकके अग्रभांग तेके जाता है । नल 
ट 
. चौथे तुत्षमें कुह्ा हुआ पिद्धव्व जब प्रगठ होता है तब तीसरे सूत्रमें कहे हुये भाव 
नहीं होते; तथा कर्मोक्रा: भी अभाव हो जाता है; उसी समय जीव ऊर्ध्वगमन करके सीधे 
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लोकके अग्रभाग तक जाता है और वहाँ शाश्वत स्थित रहता हे । छट्ठो और सातवें सूत्रमे 
ऊध्वेगमन होनेका कारण बतलाया है और लोकके अन्तभागसे आगे नहीं जानेका कार 


आठवें सूअमें बतलाया है ॥५॥ 
अब युक्त जीवके ऊष्यंगमनका कारण बतलाते ईँ 


पूर्वप्रयोगादसंगचाइन्धच्छेदात्तथागतिपरिणामातच ॥६॥ 
अथः--][ पू्वेप्रयोगात्‌ | १-पू्वप्रयोगसे, [ अखंगत्वात्‌ ] २-संगरहिंत होतेते, 
[ बन्धच्छेदात्‌ | ३-वन्धका नाश होनेसे [ तथा गतिपरिणामात्‌ च ] और ४-तथा गति 
परिणाम अर्थात्‌ ऊष्वंगमत स्वभाव होनेसे-मुक्त जीवके ऊरब्बंगमन होता है। 
नोटः--पूवे प्रयोगका अर्थ है पूर्वमें किया हुआ पुरुपार्थे, प्रयत्त, उद्यम; इस सम्बन्ध 


इस अध्यायके दूसरे सूत्रकी टीका तथा सातवें सूजके पहले हृषांत परकी टीका पढ़कर 
समझता ॥ ६॥ 


ऊपरके सतन्नमें कहे गये चारों कारणोंके रृष्टांत बतलाते दें 


आविडकुलालचक्रवह-यपगतलेपालाबुवदेरण्डबीजवद्‌- 
ग्निशिंखावच्च ॥»॥ 
अर्थ--मुक्त जीव [ आविद्धकुलालचऋचत्‌ ] १--ुम्हार द्वारा घुमायें हुए चाककी 
तरह पूर्व प्रयोग्से, [ व्यपगतलेपालाबुबत्‌ ] २--छेप दूर हो चुका है जिसका ऐसी तुम्बेकी 
तरह संगरहित होनेसे, [ एरंडवीजबत्‌ ] ३--एरंडके बीजकी तरह बन्धन रहित होनेसे [व । 
और [ अग्निशि्राचत्‌ ] ४--अग्विकी शिखा-( छो ) की तरह ऊर्वंगमनस्वभावसे ऊष्वेगर्म 
( ऊपरको गमन ) करता है। 
टीका 
१-पूवश्रयोगका उदाहरण।--जैसे कुम्हार चाकको घुमाकर हाथ रोक केंतीं है. 
तथापि वह्‌ चाक पू्वेके वेगसे घूमता रहता है, उसीध्रकार जीव भी संसार-अवस्थामें मौर्ग- 
प्राप्तिकि लिये वारम्बार अम्यास ( उद्यम, प्रयत्न, पुरुषार्थ ) कर्ता था, वह अभ्यास छूढ 
जाता है तथापि पूर्वके अम्यासके संस्कारसे मुक्त जीवके ऊध्वेगमन होता है । 
२---असंगका उदाहरणः-जिसप्रकार तुम्बेको जबतक लेपका संयोग रहता है तबतर्क 
बह स्वके क्षणिक उपादानकी योग्यताके कारण पानीमें थ्रुबा हुआ रहता है, किन्तु जब 
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( मिट्टी ) गलकर दूर हो जाती है तव वह पानीके ऊपर-स्वयं अपनी योग्यतासे आ जाता' 
है; उसीप्रकार जवतक जीव संगसहित होता है तबतक अपनी योग्यतासे संसार-समुद्रमें ड्रुवा 
रहता है और संगरहित होनेपर ऊव्वंगसन करके लछोकके अग्रभागमें चला जाता है 


२-बन्धघछ॑दका उदाहरण;-जैसे एरंड बृक्षका सूखा फल-जब चटकता है तक वह 
वन्धचनसे छूट जानेसे उसका वीज ऊपर जाता है, उसीप्रकार जीवकी पकवदणशा (मुक्त-अवस्था) 
होनेपर कर्मवन्धके छेदपूर्वक वह मुक्त जीव ऊष्वंंगमन करता है 


४-ऊध्येगमन स्वभांवका उदाहरण।+--जिम्रप्रकार अग्निकी शिखा (लौ) का' 
स्वभाव ऊब्वंगमन करना है अर्थात्‌ हवाके अभावमें जैसे अग्नि ( दीपक्रादि ) की छौ ऊपरको 
जाती है उसीप्रकार जीवका स्वभाव ऊव्वंगमन करना है; इसलिये मुक्तदशा होनेपर जीव 
भी ऊब्वेगमन करता है ॥जा। 


।] 


लोकाग्रते आगे नहीं जानेका व्यवहार-कारण बतलाते हैं 
धमास्तकायाभावात्‌ ॥८॥ 


अथ।--][घर्मास्तिकायाभावात्‌] आगे ( अलोकमें ) वर्मास्तिकायका अभाव है अतः 
मुक्त जीव छोकके अन्ततक ही जाता है। 
ः टीका ह 
१--इस सूत्रका कथन निमित्तकी मुख्यतासे है! गमन करते हुये द्वव्योंको धर्मास्ति- 
काय द्रव्य निमित्तरूप है, यह द्रव्य छोकाकाशके वरावर है । वह यह वतलाता है कि जीव 
बौर पुदुगलकी गति ही स्वभावसे इतेनी है कि वह लोकके अन्ततक ही गमन करता है । 
यदि ऐसा न हो तो अकेले आकाशझमें 'छोकाकाश/ और “अलोकाकाश' ऐसे दो भेद 
रहें । छोक छह द्वव्योंका समुदाय है और अलोकाकाशमें -एकाकी आकाशद्रव्य ही है । जीव 
- और पुदंगल इन दो ही द्वव्योंमें गमन-दाधक्ति हः उनकी गति-शक्ति ही स्वभावसे ऐसी ट्‌ं 
* कि वह छोकमें हो रहते. हैं ॥ गमनका कारण जो घर्मास्तिकाय द्रव्य है उसका अछोक्ाकाशर्मे 
- जनाव है, वह यह ब्रत॒लाता है कि गमन करनेवाले द्वव्योंकी उपादान-शक्ति ही छोकके अग्रमाग 
- तक गमत करने- की- है। अर्थात्‌ वास्तवमें जीवकी अपनी योग्यता हो अछोकमें जानेकी नहीं 
“ है, बतएव वह अलोकमें नहीं जाता, वर्मास्तिकाथयका अभाव तो इसमें निमित्तमात्र है 
२-बृहदूदव्यसं प्रहमें घसिद्धके अगुरुलघुगुणका वर्णन व रते हुये वतछाते हैं कि--यदि 


हि 


सिद्धस्वरूप सवा मु हो (भारी हो) तो छोहेके ग्ोलेक़ी तरह उस्रक्ना सदा अव-पतन होता 
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रहेगा अर्थात्‌ वह नीचे ही पड़ा रहेगा | और यदि वह सर्वया लघु ( हका ) हो तो जे 
वायुके झकोरेसे आकके वृक्षकी रुई उड़ जाया करती है उसीप्रकार सिद्धस्वहूपका भी निरंतय 
अ्रमण होता ही रहेगा; परन्तु सिद्धस्वरूप ऐसा नहीं है, इसीलिये उसमें अगुरकघुगुण कहा 
गया है । ( बृहदूद्रव्यसंग्रह पृष्ठ-३८ ) 

इस अगुरुलघुगुणके कारण सिद्ध जीव सदा लोकाग्रमें स्थित रहते हैं, वहाँसे न तो 
आगे जाते हैं भौर न नीचे बाते हैं ॥८॥ 


मुक्त जीवोमें व्यवहारनयकी अपेक्षासे भेद बतलाते हैं-- 
क्षेत्ररालगतिलिंगतीर्थचारित्रप्रत्येकबुड्वो धितज्ञानावगा[हनान्तर- 
संस्याव्पबहुखतः साध्या; ॥६॥ 


अर्थ:--[ क्षेत्रकालगतिलिगतोथेचारिजप्रत्येकबु द्वयोधितश्ञानावगादनां तरसंड्यादप- 
वहुत्वतः साध्या: ] क्षेत्र, काल, गति, लिंग, तीथे, चारित्र, प्रत्येकवुद्धयोधित, ज्ञान, अवगाहना, 
अन्तर, संख्या और अल्पवहुत्व-इन बारह अनुयोगों से [स्राध्याः] मुक्त जीवों (सिद्धों) में भी 
भेद सिद्ध किये जा सकते हैं । 
ठीका 


१-तेत्र+-ऋजु सुत्ननयकी अपेक्षासे ( वर्तमानकी अपेक्षासे ) आत्मप्रदेशोंमें सिद्ध होता 
है, आकाशप्रदेशोंमें- सिद्ध होता है, सिद्धक्षेत्रमें सिद्ध होता है । भूत-नैगमनयकी अपेक्षार 
पन्द्रह कर्मभूमियोंमें उत्पन्न हुए पुरुष ही सिद्ध होते हैं। पर्द्रह कर्मभ्ूमियोंमें उत्पन्न हुए 
पुरुषको यदि कोई देवादि अन्य क्षेत्रमें उठाकर ले जाय तो अढ़ाई द्वीप प्रमाण समस्त मलुष्य- 
क्षेत्रस सिद्ध होता है । 


२-काल-ऋचजुसूतननयकी अपेक्षासे एक समयमें सिद्ध होता है । भूत-नैगमतयकी 

: अपेक्षासे उत्सपिणी तथा अवस्पिणी दोनों कालमें सिद्ध होता है; उसने अवसर्पिणी कालकै' 

तीसरे कालके अन्तभागमें चौथे कालमें और पाँचवें कालके प्रारम्भमें (जिसने चौथे कालमें 

. जन्म लिया है ऐसा जीव ) सिद्ध होता है। उत्सपिणो कालके 'दुषमसुपम- कालमें ३ 

तीर्थंकर होते हैं ओर उसे कालमें जीव सिद्ध होते हैं (जिलोकप्रज्ञप्ति पृष्ठ ३५०); विद" 

क्षेझमें उत्सविणी ओर अवसपिणी ऐसे कालके भेद नहीं हैं । पंचमकालमें जन्मे हुए जी 

सम्पग्दशंनादि धर्म प्राप्त करते हैं किन्तु वे उसी भवसे मोक्ष प्राप्त नहीं करते । विदेहकत्ी 
उत्पन्न हुए जीव अढ़ाई द्वीपके किसी भो भागमें सर्वकालमें मोक्ष प्राप्त करते हैं। 
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३-गति; --ऋजुधूत्रनयकी अपेक्षासे सिद्धगतिसे मोक्ष प्राप्त होता है; भूत नैगमनयकी 
अपेक्षासे मनुष्यगतिसे ही मोक्ष प्राप्त होता है । 


४- लिंग: -- ऋजुसूत्रनयसे लिंग ( वेद ) रहित ही मोक्ष पाता है; भूतनैगमनयसे 
तीनों प्रकारके भाववेदमें क्षपक्रथेणी मांडकर मोक्ष प्राप्त करते हैं; और द्रव्यवेदमें तो पुरुपछिंग 
जौर यथाजातरूप लिगसे ही मुक्ति श्राप्त होती है । 

४-तीथें;--कोई जीव तीथैकर होकर मोक्ष प्राप्त करते हैं और कोई सामान्य 
केवली होकर मोक्ष पाते हैं | सामान्य केवलीमें भी कोई तो तोर्थकरकी मौजुदगीमें मोक्ष प्राप्त 
करते ओर कोई तीर्थकरोंके बाद उनके तीथमें मोक्ष प्राप्त करते हैं । 

६-चारित्र/-- ऋजुसूजनयसे चारित्रके भेदका अभाव करके मोक्ष पाते हैं। भूतनैगमनय- 
से--निकटकी भपेक्षासे वथास्यात चारित्रसे ही मोक्ष प्राप्त होता है, दूरकी अपेक्षासे सामायिक, 
छेदोपस्थापन, सूक्ष्मसाॉपराय तथा यथार्यातसे और किस्तीके परिहारविशुद्धि हो तो उससे-इन 
पाँच प्रकारके चारित्रसे मोक्ष प्राप्त होता है। 


७-प्रत्येकवुद्धयोधितः--प्रत्येकबुद्ध जीव वर्तेमानमें निभित्तकी उपस्थितिके बिना 
अपनी शक्तिसे बोध प्राप्त करते हैं, किन्तु भूतकालमें या तो सम्पग्दर्शन प्राप्त हुआ तो तब 
या उससे पहले सम्यग्लञानीके उपदेशका निमित्त हो; और बोधितवबुद्ध जीव वर्तमानमें सम्य- 
ज्ञानीके उपदेशके निमित्तसे धर्म पाते हैं। ये दोनों प्रकारके जीव मोक्ष प्राप्त करते हैं । 


८-ज्ञान;--ऋणजुसूत्नयसे केवलज्ञानसे ही सिद्ध होता है। भूतनेंगमवयसे कोई मति, 
श्रुत इन दो ज्ञानसे, कोई मति, श्रुत, अवधि इन तीनसे, अथवा मति, श्रुत, मन:पर्ययसे 
बौर कोई मति, श्रुत, अवधि और मन:पर्यय, इन चार ज्ञानम्रें (केवलज्ञानपूर्वक) सिद्ध होता है । 

&६-अवगाहना;+--किसीके. उत्कृष्ट अवगाहना कुछ कम पाँचसो पद्चीस धनुपकी, 
किसीके जघन्य साढ़े तीन हाथमें कुछ कम और किसीके मव्य अवगाहना होती है । मध्यम 
अवगाहनाके अनेक भेद हैं । 

१०-अन्तर/--एक सिद्ध होनेके वाद दूसरा सिद्ध होनेका जधघन्य अन्तर एक समयका 
ओर उत्कृष्ट अन्तर छह मासका है । 

११-संझख्या;--जघन्यरूपसे एक समयमें एक जीव सिद्ध होता है. उत्कृष्टछपसे एक 
समयमें १०८ जीव सिद्ध होते हैं । 


पछ० 
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१२ अन्पबहुत्व/-- अर्थात्‌ संख्यामें हीनाधिकता । उपरोक्त ग्यारह भेदोंमें अल्पवहुल 
होता है वह निम्न प्रकार है:-- 


(१) क्षेत्र--संहरण सिड्धसे जन्म सिद्ध संख्यातगुणे हैं । समुद्र आदि जल बैत्रोंत 
अल्प सिद्ध होते हैं और महाविदेहादि क्षेत्रोंसे अधिक सिद्ध होते हैं । 


(२) काल--उत्सपिणी कालमें हुए सिद्धोंकी अपेक्षा अवसर्पिणी कालमें हुए कि 
संख्या ज्यादा है और इन दोनों काछके विना सिद्ध हुये जीवोंक़ी संख्या उनसे संख्यातगुनी हे 
क्योंकि विदेहक्षेत्रमें अवसपिणी या उत्सपिणीका भेद नहीं है । 


(३) गति;--सभी जीव मनुष्यगतिसे ही सिद्ध होते हैं, इसलिये इस अपेक्षासे गतिमे 
अल्पवहुत्व नहीं है; परन्तु एक गतिके अन्तरकी अपेक्षासे ( भर्थाव्‌ मनुष्यभवसे पहिलेकी 
गतिकी अपेक्षासे ) तिर्यंचगतिसे आकर मनुष्य होकर सिद्ध हुए ऐसे जीव थोड़े हक 
उनकी अपेक्षासे संख्यातगुने जीव मनुष्यगतिसे आकर मनुष्य होकर सिद्ध होते हैं, उससे 

संल्यातगुने जीव नरकगतिसे आकर मनुष्य हो सिद्ध होते हैं, और उससे संख्यातगुने जीव 
देवगतिसे आकर मनुष्य होकर पिद्ध होते हैं । 


(४) लिंगः --भावनपुसक बेदवाले पुरुष क्षपक्रश्रेणी मांडकर सिद्ध हों ऐसे के 
कम हैं--थोड़े हैँ । उनसे संख्यातगुने भावस्त्री वेदवाले पुरुष क्षपकश्नेणी मांडकर पिंड हैँ 
हूँ और उससे संख्यातगुने भावपुरुष वेदवाले पुरुष क्षपकश्नेणी मांडकर सिद्ध होते हैँ । 


०्पि संख्यात गुते 
(३) वीथ) - तीर्थंकर होकर सिद्ध होनेवाले जीव अल्प हैं, और उनसे सर्द 
सामान्यक्ेवडी होकर सिद्ध होते हैं । 


धर च्‌ र्त्रि ँचों रि्त्रिसे ः हि संस्यात (६ गुर्तें 
(६) चारित्रः--पाँचों चारित्रसे घ्रिद्ध होनेवाले जीव थोड़े हैं, उनसे संझ्यात॑- 
जीव परिहारविगुद्धिफ अछावा चार चारित्रसे सिद्ध होने वाले हैं । 


ञ 
/ प्रत्वेकृनचु य्रु धितर > ॒ २. के. उनसे हर संख्य ्यं मु ने 
(9) प्रत्वेक्यु दवा वित;--प्रत्येजयुद्ध सिद्ध होनेवाले जीव अल्प हैं, उनसे संदेयाने 5 


जोब बोषितदुद्ध होते है । 


री ०» जु ० ब्ध ३. 0 एकक रा न डोनेव है ४ जी 
(८) ज्ञानः--मति, श्रत इन दो ज्ञानसे केवलज्ञान प्राप्त कर धिंद्ध दीतैयार्ल * क 
हि 5 कस ३७ के. आई चु हट संस तगुः 
थार 2. उतसे संझ्वातगुते चार ज्ञानते ऊेबउन्नान प्राप्तकर सिद्ध होते हैं और उससे सदा ] 
यु 


> 
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की डाल उत्पन्न कर सिद्ध होते हैं । 


न प्ड्मू 4क ३० अं 0 कि ३७ के, कद गा मर ्गू [ 
(६! प्रदवादनद--जबर्प अवनाुताने सिद्ध दोनेवाले नोब थोड़े दें, उतते मे दवा ह३ 
इा:ड वबदारदाव जोर उसने थे 


संस्वाइबुत महदम अबगाहनाते सिद्ध दो हैं । 
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अन्तर;--छह मासके अन्तरवाले सिद्ध सबसे थोड़े हैं और उनसे संख्यातगुने एक 
समयके अन्तरवाले सिद्ध होते हैं । 

संख्या:--उत्कू2रूपमें एक समयमें एफसौ आठ जीव सिद्ध होते हैं, उनसे अनन्तगुने 
एक समयमें १०७ से लगाकर ५० तक सिद्ध होते हैं, उनसे असंख्यातगरुने जीव एक समयमें 
४६९ से २५ तक सिद्ध होनेवाले हैं और उनसे संख्यातग्रुने एक समयमें २४ से लेकर १ तक 
सिद्ध होनेवाले जीव हैं । 

इस तरह वाह्म-निमित्तोंकी अपेक्षासे सिद्धोंमें भेदकी कल्पना की जाती है। वास्तवमें 
अवगाहना ग्रुणके अतिरिक्त अन्य आत्तमीय ग्रुगोंकी अपेक्षास्रे उनमें कोई भेद नहों है। यहाँ 
यह न समझना कि “एक सिद्धमें दूसरा सिद्ध मिल जाता है-इसलिये भेद नहीं है । * 
सिद्धदशामें भी प्रत्येक जीव अलग-अलग ही रहते हैं, कोई जीव एक-दूसरेमें मिल नहीं 
जाते ॥ ६॥ 


उपसंहार 


१--मोचतत्तकी मान्यता सम्बन्धी होनेवाली भूल और उसका निराकरण 


कितने ही जीव ऐसा मानते हैं कि स्वर्गके सुखकी अपेक्षासे अनन्तगुना सुख मोक्षमें 
है । किन्तु यह मान्यता मिथ्या है, क्योंकि इस ग्रुणाकारमें वह स्वर्ग और मोक्षके सुखकी 
जाति एक गिनता है। स्वर्गमें तो विपयादि सामग्री-जनित इच्द्रिय-सुब्ष होता है; उसकी 
जाति उसे मालूम होती है, किन्तु मोक्षमें विषयादि सामग्री नहीं है इसलिये वहाँके अतीच्द्रिय 
सुखकी जाति उसे नहीं प्रतिभासती-मालूम होती । परन्तु महापुरुष मोक्षकोी स्वगंसे उत्तम 
कहते हैं इसलिये वे अज्ञानी भी विना समझे वोलते हैं । जैसे कोई गायनके स्वरूपको तो 
नहीं समझता किन्तु समस्त सभा गायनकी प्रसंशा करती है इसलिये वह भी प्रशंवा करता 
है, उसीप्रकार ज्ञानी जीव तो मोक्षका स्वरूप जानकर उसे उत्तम कहते हैं, इसलिये अज्ञानी 
जीव भी विना समझे ऊपर वताये अनुसार कहता है। 

प्रश्न/--यह किस परसे कहा जा सकता है कि अज्ञानी जीव सिद्धके सुखकी और 
स्वर्गके सुखक्री जातिकों एक जानता है--समझता है ? | 

उत्तर;---जिस सावनका फल वह स्वर्ग मानता है उत्ती जातिके साधनका फल वह 
मोक्ष मावता है । वह यह मानता है कि इस किस्मके अल्प सावन हों तो उससे इन्द्रादि 
पद मिलते हैं और जिसके वह साधन सम्पूर्ण हों वह मीक्ष प्राप्त करता है। इस प्रकार 
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दोनोंके साधवकी एक जाति मानता हे, इसीसे गह लिश्य होता है कि उनके कार्यो 
( स्वर्ग तथा मोक्षकी ) भी एक जाति होनेफा उसे भग्यान 003: 755 पिंक जी आग तो 
वह तो कपायभावोंसे आकुलुतारूप है, अतएव परमार्यतः यह पत्तों है सौर सिद्यके पीं 
कषायरहित अताकुल सुख हैं । इसलिये दोनोंफी जाति एफ नहीं है ऐसा समझना सादियें । 


स्वर्गका कारण तो प्रशस्त राग है और मोझका कारण सीसरागभाग है । इसप्रदार उते 


दोनोंके कारणमें अन्तर है । जिन जीवोंके ऐसा भाव नहीं भासता उनके मोद्षतत्वका यथार्थ 
श्रद्धान नहीं है । ( आधुनिक हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पुछ-२३४ ) 


२, अनादि-कमग्रंधन नष्ट द्वोनेकी सिद्धि 
श्री तत््वाथंसार अध्याय पममें कहा है कि:-- 


आधभावान्न भावस्थ  कर्मग्न्धनसंतते: । 
अस्ताभावः प्रसज्येत दृष्टत्थादन्तब्रीजबत्‌ ॥ ६ ॥ 


७ है 
भाषाथ।--जिस वस्तुक्री उत्पत्तिका आद्य समय न हो वह अनादि कहा जाता रे 

जो अनादि हो उप्तका कभी अन्त नहीं होता । यदि अनादि पदार्थकरा अन्त हो जाये ३ 
सत्‌का. विताश मानना: पड़ेगा; परन्तु सत॒का विनाश होना--यह सिद्धान्त और युक्तिसे विरुद्ध है । 


इस सिद्धा्तसे, इस प्रकरणमें ऐसी शंका उपस्थित हो' सकती है कि-तो फिर अतार्दि 
कर्म वन्‍्धनकी संततिका नाश कंसे हो सकता है ? क्योंकि कर्मवन्‍्धनका कोई आद्य-समय नहीं 
है इससे वह अनादि है, और जो अनादि हो उप्तका अन्त भी नहीं होता चाहिए, कमेव्वत 
जीवके साथ अनादिसे चला आया है अतः अनन्तकाल तक सदा उसके साथ रहना चाहिंएं, 
फल्त: कमवन्धनसे जीव कभी मुक्त नहीं हो सकेगा । 


इस झंकाकें दो रूप हो जाते हैं--(१) जीवके कर्मंवत्थत कभी नहीं छूटना चाहिए 
ओर (२) कर्मत्वरूप जो पुदुगल हैं उनमें कर्मत्व सदा चछता ही रहना चाहिए; क्योंकि 
कर्मत्व भी एक जाति है ओर वह सामान्य होनेसे थ्रुव है । इसलिए उप्तकी चाहे जितनी 
पर्यायें बदलती रहें तो भी वे सभी कर्मझूप हो रहनी चाहिए । घिद्धास्त है कि “जो द्रव्य 
जिस स्वभावका हो वह उसी स्वभावकरा हमेशा रहता है” । जीव अपने चैतन्यस्वभावकी 
कभी छोड़ता नहीं है और पुदूगल भी अपने रस-रूपादिक स्वभावको' कभी छोड़ते नहीं ै 
इसीप्रहार अन्य द्वव्य भी अपने-अपने स्वभावक्रो छोड़ते नहीं हैं; फिर कर्म ही अपने कमत्य 


पा ० 


स्वभावक ) कसे छोड दें ? 
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उपरोक्त शंकाका समाधान इसप्रकार है--जीवके साथ कर्मका सम्बन्ध संतंति-प्रवाहकी 
अपेक्षा अतादिसे है किन्तु किसी एकके एक ही परमाणुका सम्बन्ध अनादिसे नहीं है, जीवके 
साथ प्रत्येक परमाणुका सम्बन्ध नियत कालतक ही रहता है। कर्मपिडरूप परिणत परमा- 
णुओंका जीवके साथ सम्बन्ध होनेका भी काल भिन्न-भिन्न है और उनके छूटनेका भी काल 
नियत ओर भिन्न-भिन्न हैं । इतना सत्य है कि जीवको विकारी अवस्था में कर्मका संयोग 
चलता ही रहता है। संसारी जीव अपनी स्वयंकी भूलसे विकारी अवस्था अनादिसे करता 
चला जा रहा है अतः: कर्मका सम्बन्ध भी संतति-प्रवाहरूप अनादिसे इसको है, क्योंकि 
विकार कोई नियतकालसे प्रारम्भ नहीं हुआ है अतः कर्मका सम्बन्ध भी कोई नियतकालसे 
प्रारम्भ नहीं हुआ है-इसप्रकार जीवके साथ कमंका सम्बन्ध सन्तंति-प्रवाहसे अनादिका कहा 
जाता है; लेकिन कोई एक ही कर्म अनादिकालसे जीवके साथ लगा हुआ चला आया हो 
“ऐसा उसका अर्थ नहीं है 

जिसप्रकार कर्मकी उत्पत्ति है उसीप्रकार उनका नाश भी होता है, क्‍्योंकि--“जिसका 
संयोग हो उप्तका वियोग अवश्य होता ही है” ऐसा सिद्धान्त हैं । पूर्व कमंके वियोगके समय 
यदि जीव स्वरूपमें सम्यक प्रकार जांगृतिके द्वारा विकरारकों उत्पन्न नहीं होने दे तो नवीने 
कर्मोका वन्‍्व नहीं होगा । इसग्रकार अनादि करम-वन्धनका संन्तंतिरूप॑ प्रवाह निमूल नष्ट हो 
सकता है । उसका उदाहरण--जंसे बीज और वृक्षका सम्बन्ध संतंतिप्रवाहरूपंसे अंनादिका है. 
कोई भी वीज पू्वके वृक्ष बिना नहीं होता । वीजका उपारदांनकारेण पूवें-इक्ष और पूर्वेवृक्षका 
उपादान पूर्व वीज, इसप्रकार वीज-बृक्षकी संतति अनादिसे होनेपर भी उस संततिका अन्त 
करनेके' लिए अन्तिम वीजंको पीस डांलें या जक़ा दें तो उंसका संतंति-प्रवाह नष्ट हो जाता है । 
उसीधप्रकार कर्मोंग़ी संत्तिं अनादिसे होनेपेर भी कर्मताशकें प्रयोग द्वारा समस्त कंमोका नाश 
कर दिया जाय तो उनकी संतति निःशेष-नप्ठ हो जाती है। पूर्वोषाजित कमके नाशका 
ओर नयें कर्मोकी उत्पत्ति न होने देनेंका उपाय संवर-निर्णराके नववें अध्यायमें बताया है । 
इसब्रकार कमोंका सम्बन्ध जीवसे कमी नहीं छूट सकता-ऐसी शंका दूर होती है 


शंकाका' दूसरा प्रकार यह है कि--कोई भी द्रव्य अपने स्वभावकों' छोड़ता नहीं 
हैः तो कर्मेरूप पदार्थ: भी कर्मत्वक्नो कैसे छोड़ें ? इसका समावान यह है क्रि-कर्म कोई 
नहीं है, परन्तु वह तो संयोगरूप पर्वाव है । जिस द्वव्यमें कर्मत्वरूप पर्याव होती है वह द्रव्य 
तो पुदुगलद्रत्य है और पुदुगलद्रत्यका तो कभी नाश होता नहीं है और वह़ अपने वर्गादि 
स्वभावकी भी कभी छोह्तता नहीं है । परुदूगल द्रव्याम उनकी योगतानुमारं शरीरादि तथा 
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जल, अग्नि, मिट्टी, पत्थर वरगरह कार्यरूप अनेक अवस्थाएँ होती रहती हैं, और उनकी मर्यादा 
पूर्ण होनेपर वे विनाशको भी प्राप्त होती रहती हैं; उसीप्रकार कोई पुदुगल जीवके साथ 
एकक्षेत्रागाह्‌ सम्बन्धरूप बन्धन अवस्था होनेरूप सामथ्यं--तथा रागी जीवको रागादि 
होनेमें निमित्तपनेरूप होनेकी सामर्ध्यसहित जीवके साथ रहते हैं वहाँ तक उनको कर्म' 
कहते हैं । कर्म कोई द्रव्य नहीं है, वह तो पुद्गलद्रव्यकी पर्याय है, पर्यायका स्वभाव ही पछटनों 
है, इसलिये कर्मरूप पर्यायका अभाव होकर अन्य पर्यायरूप होता रहता है । 

पुदुगल द्रव्यकी कर्मं-पर्याय नष्ट होकर दूसरी जो पर्याय हो वह॒कर्मरूप भी हो 
सकती है और अन्यरूप भी हो सकती है । किसी द्रव्यके उत्तरोत्तर कालमें भी उस द्वव्यकी 
एक समान ही योग्यता होती रहे तो उसकी पर्यायें एक समान ही होती रहेंगी, और यदि 
उसकी योग्यता वदलती रहे तो उसकी पर्यायें अनेक प्रकार भिन्न-भिन्न जातिकी होती रहेंगी। 
जैसे मिट्टीमें जिससमभय घटरूप होनेकी योग्यता हो तब वह मिट्टी घटरूप परिणमती है और 
फिर वही मिट्टी पूर्व अवस्था बदलकर दूसरी बार भी घट हो सकती है | अथवा अपनी 
योग्यतानुसार कोई अन्य पर्यायरूप (-अवस्थारूप ) भी हो सकतो है । इसीप्रकार कर्मेरूप 
पर्यायमें भी समझना चाहिये । जो 'कर्म' कोई अछूग द्रव्य ही हो तो उसका अन्यरूप (अकर्म- 
रूप ) होना नहीं वन सकता, परन्तु 'कर्म' पर्याय होनेसे वह जीवसे छूट सकते हैं भर 
फर्मेपना छोड़कर अन्यरूप (-अकर्मरूप) हो सकते हैं । 

३. इसप्रकार पुदुगल जीवसे कर्मरूप अवस्थाकों छोड़कर अकर्मझूप घट-पठादिरूप 
हो सकते हैं यह सिद्ध हुआ । परन्तु जीवसे कुछ कर्मोंका अकर्मरूप हो जाने माञसे ही जीव 
कर्मरहित नहीं हो जाता, क्योंकि जैसे कुछ कर्मेझूप पुदुगल कर्मत्वको छोड़कर अकर्मझूप हों 
जाते हैं वेसे ही अफरमेझ्ष अवस्थावाले पुदूगल जिनमें कर्मेझप होनेकी योग्यता हो, वह जीवके 
विकारभावकी उपस्थितिमें कमंझय हुआ करते हैं । जहांतक जीव विकारी भाव करे वहीँ 
तह उसकी विकारदश्ा हुआ करती है और अन्य पुदुगल कमेझूप होफर उसके साथ वस्वतः 
रूप हुआ करते हैं; इमप्रकार संसारमें कर्मश्द्धुठा चछती रहती है। लेकित ऐसा नहीं है 
हि--हर्मे सदा कर्म ही रहें, अथवा तो कोई जोव सदा अमुक हो कमोसे बंधे हुए ही रे 
अजबा बिडारी दक्षामें भी सर्व फर्म सर्वे जीवोंके छूट जाते हैं और सर्व जीव मुक्त हो जाते हैँ । 

४. इस तरह अतादिशाडीन ऊर्मेश्युद्लूला अनेह काझ तक चलती ही रहती है, टैप 

दया नाता है; परलु खाबडामोंदों ऐसा नियम नहीं हे हि जो अनादिहालीन दों मर्द 
पकाद द8ह रहता ही चाडिएं, क्योंडि छाझुछा संगोगसे ढोती है ओर संयोग फ्सी 


+े 


रसी छसये विदोग ही सड़ता है । बदि बढ़ वियोग आंशिक हो तो बह छाती बीई 


जप 


के 
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रहती है, किन्तु जब उसका आत्यंतिक वियोग हो जाता है तब श्रृद्धुलाका प्रवाह हूट जाता' 
है । जसे शद्धला बलवान कारणोंके द्वारा दृटती है उसीभ्रकार कर्मश्वद्ुला अर्थात्‌ संसार- 
खब्ला ( संसारढूपी जंजीर ) भी जीवके सम्यस्दर्शनादि सत्य पुरुपार्थके द्वारा निर्मुल नष्ट 
हो जाती है। विकारी खद्डूलामें अर्थात्‌ मलिन पर्यायमें अनन्तताका नियम नहीं है, इसी- 
लिये जीव विकारी पर्यावका अभाव कर सकता है | और विकारका अभाव करनेपर कर्मका 
सम्बन्ध भी छूट जाता है और उसका कर्मत्व नष्ट होकर अन्यरूपसे परिणमन हो जाता है । 
४, अब आत्माके बन्धनकी सिद्धि करते हैं -- 
कोई जीव कहुते हैं कि आत्माके बन्धन होता ही नहीं । उनकी यह मान्यता मिथ्या 
है, क्योंकि बिता वन्धनके परतन्त्रता नहीं होती । जैसे गाय, भेंस आदि पशु जब वन्धनमें नहीं 
होते तब परतन्त्र नहीं होते; परतन्त्रता वन्चनकी दशा बतलाती है, इसलिये आत्माके वन्धन' 
मानना योग्य है । आत्माके यथार्थ वन्धन अपनें-निज विकारीभावका ही है, उसका निमित्त 
पाकर स्वतः जड़कर्मका वन्‍्चन होता है और उप्तके फलस्वरूप शरीरका संयोग होता है । 
शरीरके संयोगमें आत्मा रहती है, वह परतंत्रता वतलाती है। यह ध्यान रहे कि कर्म, 
शरीर इत्यादि कोई भी परद्रव्य आत्माकों परतंत्र नहीं करते; किन्तु जीव स्वयं अज्ञानतासे 
स्वको परतन्त्र मानता है और पर-वस्तुसे निजको लाभ या नुकसान होता है-ऐसी विपरीत 
पकड़ करके परमें इष्ट-अनिष्टट्वकी कल्पना करता है। पराघीनता दुःखका कारण है । 
जीवको शरीरके ममत्वसे-शरीरके साथ एकत्ववुद्धिसि दुःख होता है। इसलिये जो जीव 
शरीरादि परद्वव्यसे अपनेको लाभ-नुकसान मानते हैं वे परतन्त्र ही रहते हैं। कर्म या 
परवस्तु जीवको परतन्त्र नहीं करती, किन्तु जीव स्वयं परतन्त्र होता है । इस तरह जहाँ तक 
अपनेमें अपराध, अशुद्धबाव किंचित्‌ भी हो वहां तक कर्म-नोकर्मेंका सम्बन्धरूप वन्य है । 
६, मुक्त होनेक्रे बाद फिर बंध या जन्म नहीं होता 
जीवके मिथ्यादर्शनादि विकारी भावोंक्रा अभाव होनेसे कर्मका कारण-कार्य सम्बन्ध 
भी दहृढ जाता है । जानना-देखना यह किसी कर्मंवस्चका कारण नहीं किन्तु परवस्तुओमे' 
तथा राग-द्वेपमें आत्मीयताकी भावना वंबका कारण होती है । भिव्याभावनाके कारण 
जीवके ज्ञान तथा दर्शन ( श्रद्धान ) को मिथ्याज्ञान तथा मिथ्यादर्शन कहते हैं । इस 
मिथ्यात्व आदि विकारभावके छूट जानेसे विश्वक्री चराचर वस्तुओंका जानना-देखना होता 
है; क्योंकि ज्ञान-दर्शन ती जीवका स्वाभाविक्र असाधारण घर्म है। वस्तुके स्वाभाविक 
असावारण घर्मका कभी नाश नहीं होता; यदि उच्चक्ा नाश हो तो वस्तुका भरी नाश हो 
जाय । इसलिए मिथ्यावासताके अभावमें भी जानना-देखना तो होता है; किन्तु अमर्यादित 
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उत्तरः-पदार्थमें स्थानांतर होनेका कारण स्थान नहीं है परन्तु स्वानांतरका कारण 
तो उसकी ल्यावती शक्ति है | जैसे नावमें जब पानी आकर भरता है तब वह डंगमग 
होती है और नीचे डूब जाती है, उसी प्रकार आत्मामें भी जब कर्माश्षव होता रहता है तव 
वह संसारमें इंचता है ओर स्थान बदलता रहता है, किन्तु मुक्त अवस्थामें तो जीव कर्माखनवसे 
रहित हो जाता है, इसलिये ऊरब्बंबमन स्वभावके कारण लोकाग्रमें स्थित होनेके वाद फिर 
स्थानांतर होनेका कोई कारण नहीं रहता । 

यदि स्थानांतरका कारण स्थानकी मानें तो कोई पदार्थ ऐसा नहीं है जो स्थानवाला 
न हो; क्‍योंकि जितने पदार्थ हैं वे सव किसी न किसी स्थानमें रहे हुए हैं और इसीलिये उन 
सभी पदार्थोका स्थानांतर होना चाहिये । परन्तु घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, काल आदि 
द्रव्य स्थानांवर रहित देखे जाते हैं; मत: वह हेतु मिथ्या सिद्ध हो जाता है | अतः सिद्ध हुआ 
कि संसारी जीवके अपनी क्रिपावती शक्तिके परिणमनकी उस समयकी योग्यता उस क्षेत्रांतरका 
मूल कारण है और धर्मका उदय तो मात्र निमित्तकारण है। मुक्तात्मा कर्माल्वसे सर्वथा 
रहित हैं, अतः वे स्वस्थानसे विचलित नहीं होते । ( देखो तत्त्वार्थार पृष्ठ ३८७) पुनश्, 
तत्त्वार्थथार अध्याय ८ की १२ वीं गाथामें वतलाथा है कि गुरुत्वकके अभावकों लेकर 
मुक्तात्माका नीचे पतन नहीं होता । 

€६--जीवकी मुक्त दशा मनुष्य-पर्यायसे ही होती है और मनुष्य ढाई हीपमें ही होता 
है, इसीलिये मुक्त होनेवाले जीव (मोड़ बिना) सीधे ऊ्बंगतिसे लोकांतमें जाते हैं । उसमें 
उन्हें एक ही समय लगता है । 

१०. अधिक जीव थोड़े क्षेत्रमें रहते हैं 

प्रश्न/--सिद्धक्षेत्रके प्रदेश तो अरसंख्यात हैं और मुक्त जीव अनन्त. हैं तो असंख्यात 
प्रदेशमें अनन्त ज.व कंसे रह सकते हैं ? 

उत्तर;--सिद्ध जीवोंके शरीर नहीं है और जीव सूक्ष्म ( अरूपी ) है, इसीलिये एक 
स्थान पर अनन्त जीव एक साथ रह सकते हैं। जैसे एक ही स्थानमें अनेक दीपोंका प्रकाश 
रह सकता है उसी तरह अनन्त सिद्ध जीव एक साथ रह सकते हैं । प्रकाश तो पुदुय॒कत है; 
पुद्गल द्रव्य भी इस तरह रह सकता है तो फिर अनन्त शुद्ध जीवोंके एक क्षेत्र साथ रहनेमें 
कोई बाबा नहीं । है 

११, सिद्ध जीवॉके आकार हू 

कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि जीव अरूपी है इसलिये उसके आकार नहीं होता, यह 

फ्र्‌ 
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मान्यता मिथ्या है । प्रत्येक पदार्थमें प्रदेशत्व नामका गुण है, इसीलिये वस्तुका कोई न कोई 
अवश्य होता है। ऐसी कोई चीज नहीं हो सकती जिसका आकार न हो। जो 
पदार्थ है उसका अपना आकार होता है। जीव अरूपी-अमूर्तिक है, अमूर्तिक वस्तुके भी 
अमूर्तिक आकार होता है । जीव जिस शरीरको छोड़कर मुक्त होता है उस शरीरके आकारसे 
कुछ न्यून आकार मुक्त दशामें भी जीवके होता है । 


अश्त;--यदि आत्माके आकार हो तो उसे निराकार क्‍यों कहते हैं ? 


उत्तर/- आकार दो तरहका होता है--एक तो रूम्बाई चौड़ाई मोटाईरूप आकार 
और दूसरा मूतिकरूप आकार। मूतिकतारूप आकार एक पुदुगल द्रव्यमें ही होता है अन्य 
किसी द्रव्यमें नहीं होता | इसीलिये जब जाकारका अर्थ मूर्तिकता किया जावे तब पुदुगलके 
अतिरिक्त सर्व द्वव्योंको मिराकार कहते हैं । इस तरह जीवमें पुदगलका मूर्तिक आकार न 
होनेकी अपेक्षासे जीवको निराकार कहा जाता है । परन्तु स्वक्षेत्रकी लम्बाई चौड़ाई मोटाईकी 
अपेक्षासे समस्त द्रव्य आकारवान हैं। जब इस सदभावसे आकारका सम्बन्ध माना जाय तो 
आकारका अर्थ लम्बाई चौड़ाई मोटाई ही होता है। आत्माके स्वका आकार है, इसीलियें 
वह साकार है । - 


संसारदशामें जीवकी योग्यता के कारण उसके आकारकी पर्यायें संकोच-विस्ताररूप 


न 


होती थीं। अब पूर्ण शुद्ध होने पर संकोच-विस्तार नहीं होता । सिद्धदशा होने पर जीवके 
स्वभावव्यंजनपर्याय प्रगट होती है और उतस्ती तरह अनन्तकाल तक रहा करती है । 
( देखो तत्त्वार्थसार पृष्ठ ३६८ से ४०६ ) 
इसभ्रकार श्रों उमास्वामी विरचित मोक्षशास्रकी गुजराती टीकाका 
दसवें अध्यायका हिन्दी अनुवाद पूण हुआ | 





इस मोक्षशात्षक्ते आधारसे श्री अमृतचन्द्रसूरिने ' श्री तत्त्वार्थूलार ' शासन बनाया है । 
उसके उपसंहारमें उस ग्रन्यथका सारांश २३ गायाओं द्वारा दिया है, वह इस शासत्रमें भी लागू 
होता है, अतः यहाँ दिया जाता हैः-- 


ग्न्थका सारांश 
प्रमाणनयनित्तेपनिर्देशादिसदादिभिः । 
सप्ततल्नमिति ज्ञात्ता मोज्षमाग सम्राथयेत्‌ ॥ ९ ॥ 


अथे।--जिन सात तत्त्वोंका स्वरूप क्रससे दया गया है उसे प्रमाण, नय. निक्षेप, 
निर्देशादि तथा सव्‌ आदि अनुयोगोंके द्वारा जानकर मोक्षमार्गका यथार्थरूपसे आश्रय करना 
चाहिये । 

अश्त;--इस शासत्रके पहले यूत्रका अर्थ निश्चयनय, व्यवहारतय और प्रमाण द्वारा 
क्या होगा ? 

उत्तर;--जो सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकता है सो मोक्षमा्गें है'--इस कथनमें 
अभेदस्वरूप निश्चयनयकी विवक्षा है, अतः यह निम्चयतयका कथन जानना; मोक्षमार्गको 
सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्रके भेदसे कहना, इसमें भेरल्वरूव व्यवदह्यास्तवक्री विवक्ष। है, अतः यह 
व्यवहारनयका कथन जातना; और इन दोनोंका यथा ज्ञान करता सो प्रमाण है। मोक्षमार्ग 
पर्याय है इसीलिणे आत्माके त्रिकाली चेतन्थस्वभावकी अपेश्नासे वह सदुभृतव्यवहार है । 

अश्त;--निश्चयनयका क्‍या अर्थ है ? 

उत्तरा|-- सत्यार्थ इसी प्रकार है ' ऐसा जाउग सो निम्वयनय है । 

सश्त;--व्यवह्मरतयका क्‍या अर्थ है ? 

उत्तर/+--ऐसा जावना कि * सत्यार्थ इस प्रकार नहीं है किन्तु निमित्तादिकी अपेक्षासे 
उपचाद किया है” सो व्यवहारतय है । अयवा पर्वायभेदका कथन भी व्यवहारनयसे कथन है । 

*. मोचमार्गका दो वरहसे कर्थन 


निश्रयव्यवद्वाराभ्यां मोच्षमार्गों द्विघा स्थित) । 
व्तादः साध्यरूपः स्थाद दविवीयस्तस्थ साधनमर्‌ ॥ २ ॥ 
अर्थ/---निश्चयमोक्षमार्ग और व्यवहारमोक्षमार्य ऐसे दो तरहसे मोक्षमार्गका कथन 


परिशिष्ट | ६४५ 
व्यवद्वारमोक्षमार्गका स्वरूप 
श्रद्धानाधिगमोपेज्ञा या; पुनः स्थु) परात्मना । 
सम्यक्लज्ञानवृत्तात्मा स मार्गों व्यवहारतः ॥४॥ 
अर्थ--आत्मामें जो सम्यग्द्शन-सम्बम्नान तथा सम्यक्वारित्र भेदकी मुख्यतासे 
प्रगट हो रहे हैं उस सम्यक्दशेन-सम्यस्तान-सम्यक्चारित्ररूप रत्नत्रयकों व्यवहारमार्ग समझना 
चाहिये । 
नोट:--निश्चय और व्यवहार मुक्तिमार्गका कथन दूसरे प्रकारसे आगेके सूत्र २१ में 
भी वतलाया है, अतः वह भी पढ़ना । 
व्यवहारी मुनिका स्वरूप 
श्रद्धातः परद्रत्यं बुध्यमानस्वदेत हि। 
तदेबो पेक्षमाणथ व्यवहारी स्थ॒तों झुनिः ॥५॥ 
अर्थ--जो परद्व्यकी (सात तत्त्वोंकी, भेदरूपसे) श्रद्धा करता है, उसी' तरह भेदरूपसे 
जानता है और उसी तरह भेदरूपसे उपेक्षा करता है' उस' मुनिको व्यवहारी मुर्निं कहते हैं । 
निश्चयी घुनिका स्वरूप 
स्रद्रव्यं थ्रद्धानस्तु- बुध्यमानस्तदेव: हि । 
तदेबोपेत्षभाणथ निथयान्पुनिसचम; ॥६॥- 
अथ--जो स्व द्रव्यको ही श्रद्धामयः तवया ज्ञानमय वनाः लेते हैं:और जितके भआत्माकी 
प्रव्वेत्ति उपेक्षाकूप ही: हो- जातीः है ऐसे- श्रेष्ठ मुनि: तिश्चयरत्नन्रययुक्त हैं । 
निथ्यीके अंमेदका समर्थन 
आत्मा ज्ञाठृतया ज्ञानं सम्पक्त चरित हि सः ।' 
सखस्पों दर्शन चारित्र मोहाभ्यामजुपप्छुतः ॥9॥ 
अथे---जो जानता है.सो. आात्मा. है; ज्ञान जानता है इसीलिये ज्ञान ही बात्मा है । 
इसी तरह जो सम्पक श्रद्धा करता है सो आत्मा है; श्रद्धा करनेवाला सम्बग्द्शंब है अतएक 
वही आत्मा है | जो' उवेक्षित होता हें सो आत्मा हैः। उपेज्ञा ग्रुग उपेज्षित्र होता है बतएव 


वही आत्मा है अथवा बात्मा'ही वह है ! यह अभेद रत्तववस्वक्षव है, ऐसी अनेदरूप' 
स्वस्वदशा। उनके हीं हो सकती- है' कि जो दर्शनमोह और चारित्रमोहके उदयाघीन नहीं रहता रहता । 


कक] [ मोश्शाज 


कारण मानकर जहाँ तक उसके स्वरूपको जाननेकी इच्छा रहती हे वां तक साधु उस 
रत्लत्रयकों विपयरूप ( व्येयहूप ) मानकर उसका चितवन करता है; वह विचार ऊुखा 
है कि रत्नत्रय इसप्रकारके होते हैं । जहां तक ऐसी दशा रहती हे वहाँ तक स्वकीय विचार 
द्वारा रत्नत्रय भेदरूप ही जाना जाता है, इसीलिये साधुके उस प्रयत्नकों भेदढप रलश्व 
कहते हैं; यह व्यवहारकी दशा है । ऐसी दक्शामें निविकल्प अभेदरूप रत्नन्य कभी हों नहीं 
सकता । परन्तु जहां तक ऐसी दा भी न हो अथवा ऐसे रत्नन्रयका स्वरूप समझ नें ले 
वहाँ तक उसे निश्चयदशा केसे प्राप्त हो सकती है ? यह व्यात रहे कि व्यवहार करते करते 
निश्चयदशा प्रगट ही नहीं होती । 


यह भी ध्यान रहे कि व्यवहार दशाके समय राग है इसलिये वह॒ दूर करने योग्य है, 
वह लाभदायक नहीं है । स्वाश्रित एकतारूप निम्चयदशा ही लाभदायक है, ऐसा यदि पहलेसे 
ही लक्ष हो तभी उप्तके व्यवहारदशा होती है । यदि पहलेसे ही ऐसी मान्यता न हो और उस 
रागदशाको ही धर्म या धर्मका कारण माने तो उसे कभी धर्म नहीं होता और उसके वह 
व्यवहारदशा भी नहीं कहलाती; वास्तवमें वह व्यवहाराभास है -ऐसा समझता । इसलिये 
रागरूप व्यवहारदशाको टालकर निश्चयदशा प्रगट करनेका लक्ष्य पहलेसे ही होना चाहियें । 
ऐसी दशा हो जामेपर जब साधु स्वसन्मुखताके बलसे स्वरूपकी तरफ झुकता हैं 
तब स्वयमेव सम्यग्दशनसय-सम्यकज्ञानमसय तथा सम्यकचारित्रमय हो जाता है । इसीलियें 
वह स्वसे अभेदरूप रत्नत्रयकी दशा है और वह यथार्थ वीतरागदशा होनेके कारण निश्चव- 
रत्नन्नयकूप कही जातो है । 
इस अभेद और भेदका तात्पयें समझ जानेपर यह बात माननी पड़ेगी कि जो 
व्यवहाररत्नत्रय है वह यथार्थ रत्नत्रय नहीं है । इसीलिये उसे हेय कहा जाता है । यदि 
साक्षु उसीमें लगा रहे तो उसका तो व्यवहास्मार्ग-मिथ्यामार्ग है, निरुषयोगी है । यों कहता 
चाहिये कि उन साधुओंने उसे हेवरूप न जानकर उपादेयरूप समझ रखा है । जो जिसे 
उपादेयरूप जानता और मानता है वह उसे कदापि नहीं छोड़ता; इसीलिये उस साधुका 
व्यवह्यर॒मार्ग-मिथ्यामार्ग है अथवा वह अज्ञानरूप संसारका कारण है। 
पुनश्च, उसीप्रकार जो व्यवहारको हेय समझकर अशुभभावमें रहता है और निश्चय 
अवलम्बन नहीं करता वह उभयश्रष्ट (शुद्ध और शुभ दोनोंसे अ्रष्ट) है। निम्बयनयका 
अवरूम्बन प्रगट नहीं हुआ और जो व्यवहारकों तो हेय मानकर अशुममें रहा करते हैं के 
निश्चयक्ते लक्ष्सले शुभभें भी नहीं जाते, तो फिर वे निश्चय तक नहीं पहुँच. सक्रेंगे--र्द 
निविवाद है । 
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इस इलोकमें अभेद रत्नत्रयका स्वरूप कृदन्त शब्दों द्वारा शब्दोंका अभेदत्व बताकर 
कतृ भावसाधन सिद्ध किया । अब आगेके इलोकोंमें क्रियापदों द्वारा कर्ताकर्मभाव आदिये 
सर्वे विभक्तियोंके रूप दिखाकर अभेद सिद्ध करते हैं । 
निश्रयर त्नत्रयकी कर्ताके साथ अभेदता 
पश्यति स्पस्वरूपं यो जानाति चरत्यपि | 
दश्शनज्ञानचारित्रत्रयमात्मेव स स्वृत। ॥८॥ 
न 
अधथं--जो निज स्वरूपको देखता है, निजस्वरूपको जानता है और निजस्वरूपके 
भनुसार प्रवृत्ति करता है वह आत्मा ही है, अतएवं दशशन-ज्ञान-चारित्र इन तीनोंरूप आत्मा 
ही है। 
कर्मरूपके साथ अभेदता 
पश्यति स्वस्वरूप॑ यं जानाति चरत्यपि | 
दर्शनज्ञानवारित्रत्रयमात्मेव तन्‍्मयः ॥९॥ 
अर्थ--जिस निज स्वरूपको देखा जाता है, जाना जाता है और धारण किया जाता 
है वह दर्शन-ज्ञान-चारित्रूप रत्नत्रय है, परन्तु तन्मय आत्मा ही है इसलिये आत्मा ही 
अभेदरूपसे रत्नञ्ययरूप है । 


ह करणरूपके साथ अभेदता._ 
इश्यते येन रूपेण ज्ञायते चर्यतेडपि च । 
दर्शनज्ञानचारित्रित्रयभात्मेव तन्मय३ ॥१०॥ 


अर्थ-- जो निजस्वरूप द्वारा देखा जाता है, निजस्वभाव द्वारा जाना जाता है, 
ओर निजस्वरूप द्वारा स्थिरता होती है वह दर्शतज्ञाव-वारित्रत्व रत्नज्यय है, वह कोई 
पृथक पदार्थ नहीं है किंतु तन्‍्मय आत्मा हो है इसलिये आत्मा ही अभेदरूपसे रत्तशयरूप है। 


सम्प्रदानरुपक्के साथ अमेदता 


यस्में पश्यति जानाति स्तरूपाय चरत्यपि | 
दर्शनज्ञानच सि्रित्रयमात्मेव तन्मयः ॥१ है 


अथु--- जो स्वरूपको प्राप्तिके लिये देखता है, जातता है तथा प्र्वत्ति करता है 


वह दर्शन-ज्ञानन्चारित्र नामवाछा रत्लत्व है; वह कोई ठवर प्राय नहीं हैं परल्तु तन्‍्मय 
आत्मा ही. है अर्थात्‌ आत्मा रल्नअयसे भिन्न नहीं किन्तु तत्मय ही है । 
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अपादानस्वरूपके साथ अभेदता 
यस्मात्‌ पश्यति जानाति स्वस्वरूपाचरत्याप ! 
शा 6 > हि 
दशनज्ञानचारित्रत्र यमात्मेव तन्मयः ॥१२॥ 
अथे--जो निश्वयरूपसे देखता है, जानता है तथा जो निजस्वरूपपे 8236 
वह दशेन-ज्ञान-चारित्रिस्वरूप रत्नन्नय है, वह दूसरा कोई नहीं किन्तु तन्‍्मव हुआ और 
सम्बन्धस्वरूपके साथ अभेदता 
यस्य पश्यति जानाति स्वस्मरूपस्य चरत्यपि । 
दशनज्ञानवारित्रत्रयमात्मेव तन्‍्मयः ४११॥ 
५.८ 220 तथा 
अर्थ--जो निजस्वरूपके संबंधको देखता है, निजस्वरूपके संवंधको जावता हैं 


हक र् डे न द आत्मा 
निजस्वरूपके संबंबकी प्रवृत्ति करता है, वह दश्शत-ज्ञान-चारित्रहूव रत्नत्रय है । वेंहें न 
भिन्न अन्य कोई पदार्थ नहीं, किन्तु आत्मा ही तन्‍्मय है । 9 


आधारस्वरूपके साथ अभेदता 


यस्मिन्‌ पश्यति जानाति स्वस्वरूपे चरत्यपि । 
(७ 
दशनज्ञानचारित्रत्र यमात्मेव तन्‍्मय३ ॥१४॥ 


4 
े अथै--जो निजस्वरुपमें देखता है, जानता है तथा निजस्वरूपमें स्थिर के ही 
बह्‌ शन-तान-चारिवरडूप रत्नत्रय है । वह आत्मासे कोई भिन्न वस्तु नहीं, किन्तु आीं 
तन्मय है । 


क्रियास्वरूपकी अभेदता 
सभावादू्‌ दशिज्षप्तिचर्यारूपक्रियात्मकाः । 


दशनज्ञानचारित्रश्रयमात्मेव तन्मय; ॥१५॥॥ 


अध--नो देखनेहप, जाननेरूप तथा चारित्ररूप क्रिपाएँ हैं वह दर्शन-जात 9 
जप र्नम्मय है, परतु ये क्रियाएं आत्मासे कोई भिन्न पदार्थ नहीं, तन्‍्मय भात्मा ही हैं । 


पर 


गुणस्वरूपकी अभेदता' 
शनज्ञानचारित्रिणुणानां य इद्ाश्रयः 
दशनतानचारित्रत्रयमात्मंव तन्‍्मय। ॥है६॥ 


ध्य अमल डे वात अप बे टी हा 
आप दक्ष ते, ज्ञीतं, चारतन एुणों का आश्रय दे बह दर्शत-जात-बार्रि 


दर 
दर 
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रत्नत्रयथ है। आत्मासे भिन्न दर्शनादि गुग कोई पदार्थ नहीं परन्तु आत्मा ही तन्‍्मय हुआ 
मानना चाहिये अथवा भात्मा तन्‍्मय ही है । 


पर्यायोंके स्वरूपका अभेदत्व 
दर्शनज्ञानचारित्रपर्यायाणां य आश्रय) । 
दर्शनज्ञानचारित्रत्रयमात्मेव स स्मृवः ॥ १७ ॥ 
0 
अथ--जो पम्पदर्शन-जान-चारित्रमय पर्यायोंका आश्रय है वह दर्शन-ज्ञान-चा रित्ररूप 
रलत्रय है । रत्नत्नय आत्मासे भिन्न कोई पदार्थ नहीं है । आत्मा ही तन्‍्मय होकर रहता है 
अथवा तनमय ही आत्मा है । आत्मा उनसे भिन्न कोई प्रृथक्‌ पदार्थ नहीं है । 
प्रदेशस्वरूपका अभेदपन 
दर्शनज्ञानचारित्रप्रदेशा ये अ्रूपिताः । 
दर्शनज्ञानचारित्रमयस्यात्मन एवं ते ॥ १८ ॥ 
॥ हैं प्रदेशोंसे री 
अथ--दर्शंव-ज्ञान-चारित्रके जो प्रदेश बताये गये हैं वे आत्माके- कहीं अलग 
नहीं हैं । दर्शन-ज्ञान-वारित्ररूप आत्माका ही वह प्रदेश -है । अथवा दर्शनत- 
प्रदेशलप ही आत्मा है और -वही रत्तत्य है । जिस-प्रकार आत्माके प्रदेश और .रत्नत्रयके 
प्रदेश भिन्न-भिन्न नहीं हैं, उसी प्रकार परस्पर दर्शनादि तीनोंक़े प्रदेश भी भिन्न नहीं हैं, अतएव 
आत्मा और रलत्रय भिन्न नहीं किन्तु आत्मा तन्‍्मय ही है । 
अगुरुलघुस्वरूपका अमभेदपन 
दर्शनज्ञानचारित्रागुरुलस्वाहयया गुणा) । 
दर्शनज्ञानचा रित्रत्रयस्थात्मन एवं ते ॥ १६॥ 
अर्थ--अगुरुूषु नामक गुण है, अतः वस्तुमें जितने गुण हैं वे सीमासे अधिक अपनी 
हानि-दृद्धि नहीं करते; यही सभी द्रव्योंमें अगुरुलधु गुगका प्रयोजन है। इस गुगके निमित्तसे 
समस्त गुणोंमें जो सीमाका उल्लंघन नहीं होता उसे भी अग्रुदछघु कहते हैं; इसलिये यहां 
. अग्रुरुछघुको दर्शतादिकका विशेषण कहना चाहिये । 
अर्थात्‌ः---अगुरुलघुत्व प्राप्त होनेवाके जो दर्शन-ज्ञान-चारित्र हैं वे आत्मासे पृथक 


नहीं हैं और परस्परमें भी वे परथकू-पृथक्‌ नहीं हैं। दर्शन-ज्ञान-चारित्रत्प जो रत्वत्रय हे, 


फ़् 
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उसका वह ( अगुरुलूघु ) स्वरूप है और वह तन्‍्मय ही है इस तरह अगुरलघुरूप रत्लत्रयमर्य 
आत्मा है. किन्तु आत्मा उससे पृथक्‌ पदार्थ नहीं। क्योंकि आत्माका लगुरुलूतु स्वभातर है और 
आत्मा रत्नत्रयस्वरूप है इसीलिये वह स्व आत्मा अभिन्न हैं । 
उत्पाद व्यय-प्रौव्यस्वरूपकी अभेदता। 
 शय रच बढ 
दशनज्ञानचा रित्रश्रोव्योत्पादव्ययास्तु ये | 
(७ 
दशनज्ञानचारित्रमयस्यात्मम एवं ते ॥२० ॥ 
५ ह स्जिय आत्मा द्वी है * 
अये--दर्शन-ज्ञान-चारित्रमें जो उत्पाद-व्यय-त्नौव्य है वह सब आत्माका ही के 
क्योंकि जो दर्शन-ज्ञान-चारित्ररूप रत्नत्रप है वह आत्मासे अलग नहीं है। द्त-ज्ञान-चारित्रमत 
हो आत्मा है अयवा दशन-ज्ञान-चारित्र आत्मामय हो हैं इसीलिये रत्लत्रतके जो 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्य हैं, वह उत्पाद-व्यय-प्रौज्य आत्माक्ते हो हैं। उत्पाद-अ्यय-प्रोव्य भी 
परस्परमें अभिन्न ही हैं । 


इस तरह यद्दि रत्तत्रवके जितने विशेषण हैं वे सर आत्माके ही हैं और आत्मासे 
अभिन्न हैं तो रत्नत्रपक्नो भी आत्मस्वरूप हो मानना चाहिए । 
इस प्रकार अभेदरूपसे जो तिजात्माका दर्शन-चारित्र है वह निश्चप्रत्नत्रय है, इसके 
समुदायको ( एकताको ) निमश्चयमोक्षमार्ग कहते हैं, यहो मोक्षमार्ग है । 
निश्रय व्यवहार माननेका प्रयोजन 
5 हट. शा ७ 
स्पात्‌ सम्पक्त्वब्ानवा रित्रिरूपः पर्यावार्थादेशतों मुक्तिमागं! । 
०] और तब ५ कि || 
एको ज्ञाता सबंदंवाद्वितोयः स्पादू द्व्याथांदेशमों मुक्तिमागें! ॥ रेत ! 
७ रो 
अथे--पम्पस्दर्शन, सम्यग्ज्ञात तथा सम्यक्चारित्रहूप पृथक्‌ पृथक्‌ पर्यायों आह 
जीवको जानना सो पर्वायाथिकतनयफी अपेक्षासे मोक्षमार्ग है और इन सब पर्थायोंमें से 
जीव एक ही सदा रहता है, पर्याय तथा जोवके कोई भेद नहीं है--इस प्रकार रलव्रव 
आत्माको अनिन्न जानना सो द्रव्याविहनय्रह्ती अपेक्षसे मोक्षमार्ग है । 
अर्थात्‌ः--रलत्रयसे जीव अभिन्न है अथवा भिन्न है ऐसा जानना सो द्रव्याथिर 
और पर्यायाथिकतयका स्वरूप है; परन्तु रत्लत्रयमें नेदपूर्वक प्रवृत्ति होना सो 232 
है और अभेदपूर्वऋ प्रवृति होता सो निश्चयमोद्षमार्ग है । अतएवं उपरोक्त छ्लोकका तो 
पघड उ् द्धि सनक, 
6 6. ७ 


किक कक ० हक जान >-+क कर ध सं लक्ष्व 
आत्माको प्रवम द्रव्यावक्त और पर्यायाविकनय द्वारा जानक पस्श्यपरसत ४ 
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हटाकर अपने त्रिकाली सामान्य चेतत्वस्वभाव-जों शुद्ध द्रव्याधिक्नयक्री ओरं झुकनेसे शुद्धता 
ओर निश्चयरत्नत्रथ प्रगट होता है । | 
नोट:-द्व्याथिक और पर्यावाथिक्रमयसे जो मुक्तिमार्गंका स्वरूप वतलाया है, ऐसा 
स्वरूप श्री प्रवचनसारकी गाथा २४२ तथा उसकी टीकामें भी बतलाया है । 
तसाथंसार ग्रन्थक्ना प्रयोजन 
( वसंततिलका ) 
तचाथत्तारमिति यः समधिविंदित्वा, 
निर्बाणमरार्गमधितिप्ठति मिश्थकम्प३ । 
संसारबन्धमब्रधूप. से धृतमोहद- 
श्वेंतन्यरूपपमल शिवतच्मेति ॥२२॥ -- 
अथे;--बुद्धिमान और संसारसे उपेक्षित हुए जो जीव, इस ग्रन्थकों अथवा तत्त्वाय॑के 
सारको ऊपर कहे गये भाव अनुसार समझकर निश्वलतापूर्वक मोक़मार्यमें प्रव्वत्त होगा वह 
जीव मोहका नाश कर संसार-वन्धतकों दुर करके निश्वथचेतत्यस्वरूपी मोक्षतत्त्वको 
( शिवतत्त्वको ) प्राप्त कर सकता है। 
इस ग्रन्यके कर्ता धुवृगल हैं, आचाय नहीं-- 
वर्णा: पदानां कर्तारों वाक्‍्यानां तु पदावलिः । 
वाक्यानि चास्य शास्रस्य कठ णि न पुनर्वेयम्‌ ॥ २३ ॥ 
अर्थ:---वर्ण ( अर्वात्‌ अनादिविद्ध अक्षरोंका समृह ) इन पदोंके कर्ता हैं, पदावि 
वाक्योंकी कर्त्ता है और वाक्योंने यह शालत्र वताया है । कोई यह न समके कि यह शात्ष 
मैंने (आचार्यने) वनाया है । ( देखी, तत्त्वाथंचार पृष्ठ ४२१ से ४२८ ) 
नोठ/---( १ ) एक द्वब्य दूसरे द्रव्यका कर्ता नहीं हो चक्रता-यह विद्धांत सिद्ध 
करके यहाँ आचार्य भगवानने स्पष्टलडपसे वतलाया है कि जीव जड़ शात्क्रो नहीं वा सकता । 
(२) श्री समयसारक्नी टीका, श्री प्रवचनसारकी टीका, श्री पंचास्तिकायकी टीका 
और श्री पुरुपार्थ सिद्धय पाय झाल्के कल त्वके सम्बन्धमें भी आचार्य भगवान श्री अमृतचद्धजी 
नूरिने वतलाया है क्ि--इस झाल्ह्ा अबवा टोकाका कर्ता पुदगछ द्वम्प है, मैं ( आवाय ) 
नहीं। बह वात तत्त्वजिज्ञासुओंको विशेष ध्यानमें रखनेकी आवश्यकृता है, अतः आचार्य 
भगवानने तत्त्वार्यंसार पूर्ण करनेपर भी यह स्पष्टडपसे वतलावा है। इसलिये पहले भद- 
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विज्ञान प्राप्त कर यह निश्चय करना कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका कुछ भी नहीं कर सकता। 
यह निश्चय करने पर जीवका स्वकी ओर ही झुकाव रहता है । अब स्वकी ओर मझुकानेमे 
दो पहलू हैं । उनमें एक निकाली चेतन्यस्वभावभाव जो प्रमपारिणामिकभाव कहा जाता 
है--वह है, और दूसरा स्वकी वर्तमान पर्याय । पर्यायपर लक्ष करनेसे विकल्प ( राग ) दूच 
नहीं होता, इसलिये त्रिकाली चेतन्यस्वभावकी तरफ झुकनेके लिये सर्व वीतरागी शासत्रोंकी, 
और श्रीगरुरुओंकी आज्ञा है । अतः उसकी तरफ झुकना और अपनी शुद्धदशा प्रगट करना 
यही जीवका कर्त्तव्य है । इसलिये तदनुसार ही सर्व जीवोंको पुरुषार्थ करना चाहिये | इस 
शुद्धदशाको ही मोक्ष कहते हैं। मोक्षका अर्थ निज-शुद्धताकी पूर्णता अथवा स्व समाधान 
है । ओर वही अविनाशी और शाश्वत-सच्चा सुख है। जीव प्रत्येक समय सच्चा शाश्वत 
सुख प्राप्त करना चाहता है और. अपने ज्ञानके अनुसार प्रवृत्ति भी करता है, किन्तु उसे 
मोक्षके सच्चे उपायकी खबर नहीं है, इसलिये दुःख (बन्धव) के उपायको सुखका (मोक्षका) 
उपाय मानता है । अतः विपरीत- उप्राय. प्रति-समय किया- करता है । इस विपरीत उपायसे 
पीछे हटकर सह्चे उपायकी ओर पात्र जीव- झुकें और. सम्पूर्ण. शुद्धता प्रगट करें यह इस 
शास्त्र हेतु है ।. 
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प्रत्येक दब्य और उपकी प्रत्येक पर्यायकी स्वतंत्रताकी घोषणा 


१--प्रत्येक द्वव्य अपनी-अपनी निकाली पर्यायका पिंड है इसलिये वह तीनों: काछूकी 
पर्याथोंके योग्य है; और पर्थाय प्रति-समयकी है, इसलिये प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमें उस-उस 
समयकी पर्मरायके बोरय है और उस-उस समयकी पर्याय. उस-उस समयमें होने योग्य है मत 
होती. है;, किसी. द्रव्यकी पर्याय आगे या पीछे- होती ही नहीं । 

२-मिट्ठी द्रव्य: (मिट्टीके परमाणू) अपने तीनों कालकी पर्याग्रोंके योग्य है तथापि यदि 
ऐसा माना जाय कि उसमें तीनों कालमें एक घड़ा होनेक्ी योग्यता: है तो मिट्टी द्वव्य- एक 
पर्याय जितना ही हो जायगा और उसके द्रव्यत्वका भी नाश हो जायगा । 

३--्रोी यों- यहा. जाता है. कि मिट्टी. द्रव्य तीन काछमें घड़ा होनेंके योग्य है सो 
परद्रव्यसे मिट्टी को भिन्न, व्रतल्माक़र यह. ब्रतछाया जाता. है. क्रि मिट्टीक़े अतिरिक्त अन्य द्रव्य 
किसी कालमें मिट्टीका घड़ा होनेके योग्य नहों है । परन्तु जिस समय मिट्टी द्वव्यका तथा 
उत्तकी पर्याथकी योग्यताका निर्णय करना हीः तब यीं मानना ' व्िश्था' हैं? कि शमट्टी द्रव्य 
तीनों कालमें घड़ा होनेके योग्य है; क्योंकि ऐसा माननेसे, मिट्टी द्रव्यकी अन्य जो-जो पर्यायें 
होती हैं उन पर्यायरोंके होनेके योग्य मिट्टी द्रव्यकी योग्यता नहीं है तथापि होती हैं--ऐसा 
मानना पड़ेगा, जो सर्वया असत्‌ है । इसलिये मिट्टी मात्र घटरूप होने योग्य है-यढ मानना 
मिथ्या है । 

४--उपरोक्त कारणोंको लेकर यह मानना कि ” मिट्टी द्वव्य तीनों कालमें घड़ा होनेके 
योग्य है और जहाँ तक कुम्हार न आये वहाँ तक घड़ा नहीं होता/--यह मानना मिथ्या 
है; किन्तु मिट्टी द्रव्यकी पर्याय जिस समय घड़ेख्व होनेके योग्य है वह एक समयकी ही 
योग्ता है अतः उत्तीं समव घड़ेरप पर्थाव होती है, आग्रे-पीछे नहीं होती, ओर उत् समय 
कुम्हार आदि निर्मित्त स्वयं स्वतः होते ही हैं ।. 

४--प्रत्येक्त द्रव्य स्वयं ही अपनी पर्वाथका स्वामी है अतः उसकी पर्वाव उच्त-उस 
समयकी योग्यताके अनुतार स्वयं स्वतः हुआ ही करती है; इस तरह प्रत्येक द्रव्यकों अपनों 
पर्याय प्रत्येक्त सनय उस-उस अभ्यके ही अधोन है। छिंसी दूसरे द्रव्यफ़े आधीन वह पर्याय 

नहीं है । 
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६->जोयब द्ग्य विकास वर्यायोंका कक है. दुताकद [हाल वखात पा कई 
योग्व है ओर प्रगद्ध प्यार एह समाक्ों है था. उसजयव वयवाक्े (वय यो है । 

उनन्यदि ऐसा ते माता जाये तो एक व्याकमाव ते क्या हे वाजगा । चल 
अपनो पर्यायहा स्थामों है अतः उत्तकों वन शैलेवाडों हछ.क्नाओ पवाको पा ? 
उस द्रव्यके आधोन है । 


८घ-जीव को पराचोच की हैं, दशकों बह भर्स बच है कि पहदशत उसे जीवार्ष 
करता है अबबा परद्ग्य उसे अवता जिखोना हवाता हैं, हिट] उप्तूउ्त सषकों पवाव शाह 
स्वयं परद्रव्यकी पर्यायके आधोन होफ़र करता हे । हाई मारता शिवा दै कि पद थी 
उसकी कोई पर्वाप जोवड़ों कम्मी भो आबब दे सहतो है, जो दसा सकतों हैं, देदाव हि 
सकती है या सुणी-दुश्णो कर सकती है । 


६--प्रत्येक द्रव्य सत्‌ है अतः बह दज्यते, गुणशे ओो€ पर्वापते भो सांप दे भी4 
इसीलियें वह हमेशा स्वतंत्र है। जीय परावोन दोता हे बढ भी हाजछाती पदाधीन होती 
है । कोई परद्वव्य या उसको पर्याय उसे पराधोन या परतंश नहीं बनाते । 


१०--इस तरह श्री वीतरागदेवत्ते संपूर्ण स्वतंश्नताफो घोषणा की दे । 


परिटिष्ट--३ 
साधक जीवकी दृष्टिको मापनेकी रीति 


अध्यत्म-शाद्धोंमें ऐसा नहीं कहा कि “ जो निश्चय है सो मुख्य है । यदि 
निश्चवका ऐसा अर्थ करें कि जो निमश्चयनत्य है सो मुख्य है, तो किसी समय निश्चयनय 
मुख्य हो और किसी समय व्यवहारनय मुख्य हो; अर्थात्‌ किसी समय 'द्रव्या मुख्य हो 
और किसी समय “गुण-पर्यावके भेद मुख्य हों, लेकिन द्रव्यके साथ अभेद हुई पर्यायको 
भी निश्चय कहा जाता है । इसलिये निश्चय सो मुख्य न मानकर मुख्य सो निश्चय मानता 
चाहिये । और आगम-शाख्लोंमें किसी समय व्यवहारतयकों मुख्य और निशचयनयकों गौण 
करके कथन किया जाता है। अध्यात्म-्शाक्षोंमें तो हमेशा “जो मुख्य है सो निश्चयनय' 
है आर उस्रीके आश्रससे धर्म होता है--ऐसा सनझाव्रा जाता है “और उसमें सदा निश्चशनय 
मुख्य ही रहता है । पुर्पार्थके द्वारा स्वमें शुद्ध पर्वाव प्रगट करने अर्थात्‌ विकारी पर्याय दूर 
करनेके लिये . हमेशा .निश्चयनय ही आदरणीय है । उस समय दोलों नयोंका ज्ञान होता है 
किन्तु धर्म. प्रगट करनेके लिये दोनों नय कभी आदरणीय नहीं । व्यवहारनयके आश्रयसे कभी 
बांशिक धर्म भी नहों होता, परन्तु उसके आश्रथसे तो र ग-द्वेषके विकल्प ही उत्ते हैं । 


: छहों द्रव्य, उनके गुण और 'उतकी पर्थाथोंके स्वरूपका ज्ञान करानेके लिये किसी 
समय निम्वश्वनयकी मुख्यता और-व्यवद्वाररव की गौणता रखकर कथन किया जाता है ओर 
किसी समय व्यवहारतयकों मुख्य करके तथा निश्चयनयकों गौण करके कथन किया जाता 
है; स्वयं विचार करनेमें भी किसी समय निश्चवनपकी मुख्यता और किसी समय व्यवहार- 
नयकी मुख्यता की जाती है । अध्यात्म-शाल्षमें भी जीव विकारी पर्षाय स्वयं करता है 
इसलिये होती है और वह जीवके अनन्य परिणाम हैं--ऐसा व्यवहार द्वारा कहा और 
समझाया जाता है, किन्तु उस प्रत्येक समयमें निम्बयन॒व एक ही मुख्य और आदरणीय है 
ऐसा ज्ञानियोंका कथन है । | 

ऐसा माननां कि किसी सत्य निश्चयनत आदरणीय है और फऊिसी समय व्यवहारनय 
आदरणीय है सो भूल है । तीनों काल अकेले निम्बयनयके आशन्यसे ही धर्म प्रगट होता है 
ऊऐसा समझना । ह 


६५६ | [ मोझशार 


प्रश्न/- क्या साधक जीवके नय होते ही नहीं ? 


उत्तरः-साधक दशामें ही नय होते हैं । क्योंकि केवकीके तो प्रमाण दे अप: उनके 
नय नहीं होते । अज्ञानी ऐसा मानते हैं कि व्यवहारनयके आश्रयसे धर्म होता है. इसलियें 
उनको तो व्यवहारनय ही निश्चयनय होगया, इसलिये अज्ञानीके सच्चे नये नहीं होते । ते 
तरह साधक जीवके ही उनके श्रृतज्ञानमें नय होते हैं । नि्विकल्पदशासे अतिरिक्त हि 
जब उनके नयरूपसे श्रुत्ञानका भेदरूप उपयोग होता है तब, और संसारके शुभाशुभ 
हों या स्वाध्याय, ब्रत, नियमादि कार्योंमें हों तव जो विकल्प उठते हैँ वह से व्यवहा स्तमक 
विषय हैं, परन्तु उस समय भी उनके ज्ञानमें एक निम्धयनय ही आदरणीय (अतः ऊहते 
समय व्यवहारनय है तथापि वह आदरणीय नहीं होनेसे) उनकी शुद्धता बढ़ती हैं । 
तरह सविकल्पदशामें भी निश्चयनय आदरणीय है ओऔद जब व्यवहारनय उपयोगरूप हो ते 
भी ज्ञानमें उसी समय हेयरूपसे है; इस तरह निश्चण और व्यवहारनय-यें दोनों साधक 
जीवोंके एक ही समयमें होते हैं । ह 


इसलिये यह मन्यता ठीक नहीं है. कि साधक जीवोंके तय होते ही नहीं, किन्तु 
साधक जीवोंके ही. निश्चय और व्यवहारु दोनों नय एक ही साथ होते हैं । तिश्यतयके 
आश्रयके बिता सच्चा व्यवहारतय होता ही नहीं । जिसके अभिप्रायमें व्यवहारनयका आश्रय 
हो उसके तो निम्चयनय रहा ही नहीं, क्योंकि उसके तो व्यवहारतय ही निम्ववतय होगया । 

चारों अनुयोगोमें किसी समय व्यवहास्नयकी मुख्यता से कथन किया जाता हैं 
किसी समय निश्चयतयको मुख्य करके कथन किया जाता है, किन्ठु 77 प्रत्येक अवुयोगम 
कथनका सार एक ही है और वह यह है कि निम्यतय और व्यवहारत दोनों जानने 
योग्य हैं, किन्तु शुद्धतके लिये आश्रय करने योग्य एक निश्वयनय ही हैं और व्यवहार: 
कभी भी आश्षय करने योग्य, नहीं है--वह हमेशा हेय ही है--ऐसा समझना । 

व्यवहारनयके ज्ञानका फंल उसका आश्रय छोड़कर निः्वयतयका आश्रय करना है।। 
यदि व्यवद्वारनयकों उपादेय माना जाय तो वह व्यवहारनयके सच्चे ज्ञानका फल नहीं है ; 
किन्तु व्यवह्ास्नयके अज्ञानका अर्थात्‌ मिंथ्याज्ञाकका फल है । _ 

निश्चयनयका आश्रय करनेका अर्थ यह है कि निः्वयनयके विषयज्नृत आत्माके त्रिकाली 
चैतन्यस्वरूपका आश्रय करना और व्यवहारनयका आश्रय छोड़ना-उसे हेंथ समझना | ईए 
यह अर्थ है कि व्यवहारतयके विषयदूप विकल्प, परद्रव्य या स्वद्वव्यकी अपूर्ण अवस्थॉर्की 
ओरका आश्वय छोड़ना ) ः 


परिशिष्ट १ ] [ ६५७ 
अध्यात्मका रहस्य 


अध्यात्ममें जो मुख्य है सो निश्चय और जो गौण है सो व्यवहार; यह माप है, 
अतः इसमें मुख्यता सदा निश्चयनयकी ही है और व्यवहार सदा गौणरूपसे ही है | साधक 
जीवका यह माप है | साधक जीवकी दृष्टिको मापनेकी हमेशा यही रीति है । 


साधक जीव प्रारम्भसे अन्ततक निश्चवनयकी मुख्यता रखकर व्यवहारको गौण ही 
करता जाता है; इसलिये साधकको साधकदशामें निमश्चयकी मुख्यताके बलसे शुद्धताकी 
वृद्धि ही होती जाती है और बशुद्धता हटती ही जाती है। इस तरह निश्चयकी मुख्यताके 
वलसे ही पुर्ण केवलज्ञान होता है फिर वहां मुख्यता-गौणता नहीं होती और नय भी नहीं ठोते । 


वस्तुस्वभाव और उसमें किस ओर अझुके ! 


वस्तुमें द्रव्य और पर्याय, नित्यत्व और अनित्यत्व इत्यादि जो विरुद्ध धर्मेस्वभाव 
इर नहीं होता । किन्तु जो दो विरुद्ध धर्म हैं उनमें एकके आश्रयसे विकल्प 
टूटता है और दूसरेके आश्रयसे राग होता है । अर्थात्‌ द्रव्यके आश्रयसे विकल्प टूटता है 
ओर पर्यायके आश्रयसे राग होता है, इससे इन दो नयोंमें विरोध है । अब, द्रव्य स्वभावकी 
मुख्यता और अवस्थाकी-पर्यायकी गौणता करके जब साधक जीव द्रव्यस्वभावकी तरफ झुक 
गया तब विकल्प दूर होकर स्वभावमें अभेद होनेपर ज्ञान प्रमाण हो गया । अब यदि वह 
ज्ञान पर्यायको जाने तो भी वहां मुख्यता तो सदा द्रव्यस्वभावकों ही रहती है । इसतरह 
जो निज-द्रव्यस्वभावकी मुख्यता करके स्व-सन्मुख होने पर ज्ञान प्रमाण हुआ वही द्रव्य- 
स्वभावकी मुख्यता साधक दशाकी पूर्णता तक निरन्तर रहा करती है'। भोर जहाँ द्रव्य - 
स्वभावकी ही मुख्यता है वहां सम्यग्दर्शन से पीछे हटना कभी होता ही नहीं; इसलिये 
साधक जीवके सतत द्रव्यस्वभावकी मुख्यताके वलसे शुद्धता बढ़ते-बढ़ते जब केवलज्ञान हो 
जाता है, तब वस्तुके परस्पणए विरुद्ध दोनों धर्मोको (द्रव्य और पर्यायकों ) एक साथ जानता 
है, किन्तु वहाँ अब एककी मुख्यता और दुसरेकी गौणता करके झुकना नहीं रहा । वहाँ 
सम्पूर्ण प्रमाणज्ञान हो जाने पर दोनों नयोंका विरोध दूर हो गया ( अर्थात्‌ नय ही दूर 
हो गये) तथापि वस्तुर्में जो विरुद्ध धर्मस्वभाव हैं वह तो दूर नहीं होते । 
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४ वी एज 
है, इस अपेक्षासे वारहयें गुगरवान तह अस्र्यन्वचन ला ते जात शो है, वी! गवाय उस 

है। 
भी कोई विरोध नहीं हे हि उम्ांधोगल सहायता तलल भो वहदा मुगस वात कि टोण है । 


जप 


शका;--वचनगुस्तिका पूरमरीजिसे पराझत करनेवाले कयावरादा। थीवीके ।िधर्सि 
कंसे संभव होता हे 
समाधान।-- कपायरहित जोयोंमें अन्तर्णत्प होनेमें कोई विरोध नहों है ॥। 
(सी वाला पुरुतक ? पे रेदर) की 7०॥। 
शुक्लध्यानके पहले दो भेदोंकी प्रिशेषता वतलाते 4 
एकाश्रये सवितकवीचारे पूवें ॥०१॥ 


अग-न एकाअये ] एए ( -परिपूर्ण ) श्लत्आानीके आलगरों रहनेयाले | पूर्व ] 
शुक्लध्यानके पहुले दो भेद [ सवितकवोचारे | वितर्क ओर थीनाय रहित दूँ, परन्तु-- 


अवीचारं छ्वितीयम्‌ ॥०२॥ 


अथे३-][ दवितीयम्‌ ] ऊपर कहे गये शुक्लष्यानोंमेंसे दुसरा शुक्लब्यान [ अबीचारं | 
वीचारसे रहित है, किन्तु सवितक होता है 


दीका 
१-४२ वाँ सूत्र ४१ वें सूत्रका अपवादरूप है, अर्थात्‌ शुक्लब्यानका दुसरा भेद 
वीचार रहित है । जिसमें वितक ओर वीचार दोनों हों वह पहला प्रथक्‍त्ववितर्के शुक्ल॒ध्यात 
.-है और जो वीचार रहित तथा वितक सहित मणिके दीपककी तरह अचल है सो दूसरा 
एकत्ववितर्क शुबलष्यान है; इसमें अर्थ, वचत और योगका पलटना दूर हुआ होता है अर्थाव्‌ 
वह संक्राँति रहित है । वित्तकेकी व्याख्या ४३ बें और वीचारकी व्याख्या ४४ वें सूजमें आवेगी ! 


२>-जो ध्यान सूक्ष्म काययोगके अवलंवनसे होता है उसे सूक्ष्म क्रियाप्रतिपाति (धृतीय) 
शुक्लध्याव कहते हैं; ओर जिसमें आत्मप्रदेशोंमें परिस्पंद और इ्वासोच्छवासादि समस्त 


क्रियायें निदृत्त हो जाती हैं उसे व्युपरतक्रियानिवर्ति ( चौथा ) शुक्लूष्यान कहते हैं । 
व ४१-७२ ॥। 


वितर्फेफा लक्षण 


वितक: श्रुतम ॥ 9३ ॥ 
अथृ--[ अतम्‌ ] श्र तज्ञानको [ बितके ] वितर्क कहते हैं । 


अध्याय € सूत्र ४४ ] [ ६०७ 


नोट।--'श्र्‌ तज्ञान! शब्द-श्रवणपूर्वक ज्ञानका ग्रहण वतलाता है । मतिज्ञानके भेदरूप 
चिताक़ों भी तक कहते हैं, वह यहाँ ग्रहण नहीं करता ॥ ४३॥ 


वीचारका लक्षण 
वीचारोडर्थव्यंजनयोगसंक्रान्तिः ॥४४॥ 


एे 9-4] कक 35 + 
अथे।-[ अरथव्यंजनयोगसंक्रान्तिः | अथ, व्यजन और योगका बदलना सो [बीचारः] 
वीचार है । 
टीका 


अयथ्थ संक्रान्तिः-- अर्थका तात्पय है ध्यान करने योग्य पदार्थ और संक्रान्तिका अर्थ 
बदलना है । ध्यान करने योग्य पदार्थमें द्रव्यको छोड़कर उसकी पर्यायका ध्यान करे अथवा 
पर्यायको छोड़कर द्रव्यका ध्यान करे सो अर्थसंक्रान्ति है । 

व्यंजनसंक्रान्तिः--ध्यंजनका अर्थ वचन और संक्रांतिका अर्थ बदलना है । श्र्‌ तके किसी 
एक वचसकों छोड़कर अन्यका अवरूम्वन करना तथा उसे छोड़कर किसी अन्यका अवलम्बन 
करना तथा उसे छोड़कर किसी अन्यका अवलम्बन करना सो व्यंजनसंक्रान्ति है। 

योगसंक्रान्तिः-काययोगको छोड़कर मतोयोग या वचनयोगको ग्रहण करना और 
उसे छोड़कर अन्य योगको ग्रहण करना सो योगसंक्रान्ति है । 

यह ध्यान रहे कि जिस जीवके शुक्लध्यान होता है वह जीव निविकल्प दशामें ही 
है, इसीलिये उसे इस संक्रान्तिकी खबर नहीं है; किस्तु उस दक्ामें ऐसी पलटना होती है 
अर्थात्‌ संक्रान्ति होती है वह केवलज्ञानी जानता है । 

ऊपर कही गई संक्रान्ति--परिवर्ततकोी वीचार करते हैं । जहाँ तक यह वीचार रहता 
है वहाँ तक इस ध्यानकों सवीचार (अर्थात्‌ पहला पृथकवबितर्क) कहते हैं । पश्चात्‌ ध्यानमें 
हड़ता होती है तव वह परिवर्तन रुक जाता है, इस ध्यानको अवीचार ( आर्थात्‌ दूसरा 
शुकत्ववितर्क कहते हैं। 

प्रश्न! - क्या केवली भगवानके ध्यान होता है? 

उत्तर; --एकाग्रवितानिरोध' यह घ्यानका छक्षण है । एक-एक पदार्थका चितवन 
तो क्षायोपर्शामक ज्ञानीके होवा है और केवड़ी भगवानके तो एक साथ सम्पूर्ण पदार्थाक्ा 
ज्ञान प्रत्यक्ष रहता है | ऐसा कोई पदार्थ अवशिट नहीं रहा कि जिसका वे व्यान करें । 
- केवडी भगवान क्ृतकृत्य हैं, उन्हें कुछ करता वाकी नहों रहा, अतएवं उनके वास्तमें ध्यान 
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नहीं है । तयापि आयु पूर्ण होने पर तथा अन्य तीन कर्मोंक्ी स्थिति पूर्ण होने पर योगका 
निरोध और कर्मोकी निर्जरा स्वयमेव होती है और बव्यानका कार्य भी योगका निरोध और 
कर्मोकी निजेरा होना है; इसीलिये केवली भगवानके ध्यानके सहझ कार्य देखकर---उपचारसे 
उनके शुक्लष्यान कहा जाता है, यथार्थमें उनके ध्यान नहीं है (“भगवान परम सुखको ध्याते हैं! 
ऐसा प्रवचनसार गाथा १६८में कहा है; वहाँ उनकी पूर्ण अनुभवदशा दिखाना है) ॥8४॥ 
यहाँ ध्यान तपका वर्णन पूर्ण हुआ । 

इस नववें अध्यायके पहले अठारह सूत्रोंमें संवर और उसके कारणोंका वर्णन किया ! 
उसके बाद निर्जेरा और उसके कारणोंका वर्णन प्रारम्भ किया । वीतरागभावरूप तपसे 
निजरा होती है ( 'तपसा निजेरा च' सूल-३ ) उसे भेद द्वारा समझानेके लिये तपके वार 
भेद वतलाये, इसके बाद छह प्रकारके अन्तरंग तपके उपभेदोंका यहाँ तक वर्णन किया । 


त्रत, गुप्ति, समिति, धर्म, अनुग्रेचा, परीपहजय, बारह प्रकारके तप आदि सम्बन्धी 
खास ध्यानमें रखने योग्य स्पष्टीकरण 


१-कितने ही जीव सिर्फ व्यवहारतयका अवलूम्बन करते हैं, उनके परद्रव्यखू्प भिन्न 


साथनसाव्यभावकी दृष्टि है, इसलिये वे व्यवहारमें ही खेद-खिन्न रहते हैं । वे निम्नलिखित 
अनुसार होते हैं-- | 


अद्धाक सम्बन्धमं॥-चबर्मद्रव्यादि परद्रव्योंकी श्रद्धा करते हैं । 


श्ञानके सम्बन्धमं।--द्रव्यश्न्‌ तके पठन-पाठनादि संस्कारोंसे अनेक प्रकारके विर्कल्- 
जाहसे कलूुंकित चैतन्यवृत्तिको धारण करते हैं । 


चारित्रके सम्बन्धमें--यतिके समस्त ब्रत समुदायरूप तपापि-प्रवृत्तिह्प कर्मकाण्डोंकी 
अचलितहुपसे आचरते हैं, इसमें किस्ती समय पुण्यकी रच करते हैं, कभी दयावन्त हीते हैं ! 
दशनाचारके सम्बन्धपें।-किसी समय प्रशमता, किसी समय वैराग्य, किसी सेट 
अनुउम्पा-दया और सी समय आस्तिक्‍्यमें बर्तते हैं; तथा शंका, कांक्षा, विर्िकिती) 
डड्ठ आदि भाव उत्पन्न न हों ऐसी शुभोपयोगरूप साववाती रखते हैं; मात हम 
उपयू न / ३] ति ऋरण «5 लें अ 
स;क्षप उपगूइन, स्थितिकरण, वात्सल्य, प्रभावता इन अंगोंकी भावना विचारते दें हैं 
से सम्बन्दी उत्साह बास्वार बढ़ाते हैं । 
ज्ञ।नावारे मम्पन्थमें है. 8 2 पल विगत 
ज्ञनाचारके मम्यन्थमें--स्वाब्यायद् कार विचारते हैं, अनेफ प्रदारकी विवय 


;> पर तशाद्ार मद हि के 204 बिच कृ >> ८४८ क्र 
प्रतुल ईरत है, धाक्षद्वा भाक्तक छिये दुघंश उपयान करते हें--आगस्म्त रत 6 शाक्ष 
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भले प्रकारसे वहुमान करते हैं, गुरु आदिमें उपकार प्रवृत्तिको नहीं भुलते; अर्थ-व्यंजन और 
इन दोनोंकी शुद्धतामें सावधान रहते हैं । 


चारित्रा चारके सम्बन्धमें;--हिंसा, झूठ, चोरी, स्ली--सेवत और परियग्रह इन सबसे 
विरत्तिऱप पंचमहात्नत्तमें स्थिर वृत्ति धारण करते हैं; योग ( मन-वचन-काय ) के निग्नहरुप 
गुप्तियोंके अवलम्बनका उद्योग करते हैं; ईर्या, भाषा, एपणा, आदाननिक्षेपण और उत्सर्ग इन 
पाँच समितियोंमें सर्वधा प्रयत्नवन्त रहते हैं । 


वपाचारके सम्बन्धम/--अनशन, अवमौदर्य, वृत्तिपरिसंस्यान, रसपरित्याग, विविक्त- 
शय्यासन और कायक्लेशमें निरन्तर उत्साह रखते हैं; प्रायश्वित्त, विनय, वेयाबृत्य, स्वाध्याय, 
ओर ध्यानके लिये चित्तको वशमें करते हैं । 

वीर्याचारके सम्बन्धमें।--कर्मकांडमें सर्वशक्तिपुर्वक वर्तते हैं । 

ये जीव उपरोक्त प्रकारसे कर्मचेतनाकी प्रधानतापुर्वक अशुभभावकी प्रवृत्ति छोड़ते 
हैं, किन्तु शुभभावकी प्रवृत्तिको आदरने योग्य मानकर अंगीकार करते हैं, इसलिये सम्पूर्ण 
क्रियाकांडके आडम्वरसे अतिक्रांत दर्शन-ज्ञान-चारित्रक्री ऐक्यपरिणतिरूप ज्ञानचेतनाको वे किसी 
भी समय प्राप्त नहीं होते । 


वे बहुत पुण्यके भारसे मंथर (-मन्द, सुस्त ) हुई चित्तदृत्तिवाले वर्तते हैँ, इसीलिय्रे 
स्वगेंलोकादिके क्लेश प्राप्त करके परम्परासे दीघंकाल तक संसार-सागरमें परिभ्रमण करते हैं । 
( देखो, पंचास्तिकाय गाथा १७२ की टीका ) 

वास्तवमें तो शुद्धभाव ही संवर--निर्जरारूप है। यदि शुभभाव यथार्थमें संवर-निर्जरा- 

का कारण हो तो केवल व्यवह्यरावरमम्बीके समस्त प्रकारका निरतिचार व्यवहार है, इसलिये 
- उसके शुद्धता प्रगट होनी चाहिये । परन्तु राग संवर--निर्जराका कारण ही नहीं है । गज्ञानी 
शुनभावकरो घर्म मानता है इस वजहसे तथा शुभ करते-करते धर्म होगा ऐसा माननेसे और 
शुभ-अशुभ दोनों दूर करने पर धर्म होगा ऐसा नहीं माननेसे उस्तका समस्त व्यवहार निरयेंक 

है, इसीलिये उसे वद्यवहाराभासी मिथ्याहष्टि कहा जाता है । 

भव्य तथा अभव्य जीवॉने ऐसा व्यवहार ( जो वास्तवमें व्यवह्रामास है ) अनन्तवाद 

किया है और इसके फलसे अनन्तवार नववें ग्रेवेयक स्वर्ग तक गया है, किन्तु इससे घ्म नहीं 
हुआ। धर्म तो शुद्ध निश्चयस्वभावके आश्रयसे होनेवाले सम्यग्द्शन-ज्ञान-चा रित्रसे ही होता है । 


33 
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श्री समयसारमें कहा है कि-- 
वदसमिदीगुत्तीओ सीलतव॑ जिणबरेदि पण्णत्तं । 
कुतंतो वि अभव्यो अण्णाणी मिस्छदिद्ी दु॥ 


0 सि ःि ' रन गील क्‌ः 
अय।--जिनेन्द्र भगवान द्वारा कहे गये ब्रत, समिति, गुप्ति, शील, तप करने पर 
भी अभव्य जीव अज्ञानी और मिथ्यादृष्टि है । 
टीका।--यर्याव अभव्य जीव शीछ 


ओर तपसे परिपूर्ण तीन गुष्ति और पाँच 
समितियोंके प्रति सावधानीसे वर्त 


ता हुआ अहिपादि पाँच महाब्रतरूप व्यवहार--चारित्र 
करता है तथापि वह निश्चारित्र ( चारित्ररहित ) अज्ञाना और मभिथ्याहृष्टि ही है, क्योंकि 
निश्यचारित्रके कारणरूप ज्ञान-श्रद्धानमे शून्य हैं--रहित है । 

भावार्थ; - अभव्य जीव यद्यपि महात्रत, समिति, गुप्तिरूप चारित्रका पालन करते 
हैं तथापि निश्चय सम्पग्ज्ञान--श्रद्धाके विना वह चारित्र सम्यक्‌ - चारित्र नाम नहीं पाता; 
इसलिये वह अज्ञानी, मिथ्याहष्टि और निश्चारित्र ही है। 


२ मु द्वान्त व्यवहारके 
नोट;---यहां अभव्य जीवका उदाहरण दिया है, किन्तु यह सिद्धान्त व्यवहार 
आश्रय हित माननेवाले समस्त जीवोंके एक सरीखा लागू होता है । 


लिये कहां 
३-जो शुद्धात्माका अनुभव है सो यथार्थ मोक्षमार्ग है । इसलिये उसके निश्चय कहे 


है । ब्रत, तपादि कोई सच्चे मोक्षमार्ग नहीं, किन्तु नि्ित्तादिककी अपेक्षासे उपचारसे हर 
मोक्षमार्ग कहा है, इसलिये इसे व्यवहार कहते हैं । इसप्रकार यह जानना कि भृतार्थ 7 आप 
द्वारा निश्वयनय और अभूतार्थ मोक्षमागंके द्वारा व्यवहारनय कहा है। किन्तु इन दोनों 
ही यथा मोक्षमार्ग जानकर उसे उपादेय मानना सो तो मिथ्याबुद्धि ही है । 
( देखो, आधुनिक हिन्दी मोक्षम्रार्ग प्रकाशक पृष्ठ हर ) 

४-किसी भी जोवके निश्चय--व्यवहारका स्वरूप समझे विना धर्म या संवर-सिर्जदा 
नहीं होती । शुद्ध आत्माठ्य यथार्थ स्वहप समझे बिता निम्चय--व्यवहारका यथार्थ सवेरे 
समझमें नहीं आता; इसलिये पहले आ्माहा यथार्थ स्वरूप समझनेकी आवश्यकता है । 

अब पात्रकों अपेवासे निज्ररामे होनेवाली न्यूनाधिकता बतलाते दें 


सम्परह ट्िश्रावकविग्तानस्तवियो जकदशंनमोहत्तप को प शमको पशा-न्ते- 
मोहत्तपक्ती णमोहदजिना: क्मशोज्मंख्येयगुणनिर्जरा: ॥ ४५ । 


य्र्य ७ € श्र ट ध दर प्रोई: 
किक उर्पा सडभावहबिरतानन्तवियोजकवशुनमोदक्षप को पश मक्चो प शांत 
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कपकत्तोयमोहजिना: ] सम्पस्हृष्टि, पंचमगुणस्थानवर्ती श्रावक, विरत-मुनि, अनन्तानुबन्धीका 
विसंग्रोजन करनेवाला, दर्शनमोहका क्षय करनेवाला, उपशमश्रेणी मांडनेवाला, उपशांतमोह, 
क्षपषकश्रेणी मांडनेवाला, क्षीणमोह और जिन-इन सबके ( अंतमु हुर्तपयंन्त परिणामोंकी 
विशुद्धताकी अधिकतासे आयुकर्मको छोड़कर ) प्रति समय [ क्रमशः असंख्येयगुणनिर्जराः ] 
क़मसे असंख्यातगुणी निर्जरा होती है 


दीका 


(१) यहाँ पहले सम्परहष्टिकी--चौथे गरुणस्थानकी दशा बतलायी है । जो असंख्यात- 
गुणी निर्जेरा कही है वह निर्जरा सम्पग्द्शन प्राप्त होनेसे पहले की एकदम समीप की 
( अत्यन्त निक्रटकी ) आत्माकी दश्ामें होमेवाली निर्जरासे असंख्यात गुणी जानना | प्रथमोपशम- 
सम्पक्त्वकी उत्पत्तिके पहले तीन करण होते हैं, उनमें अनिवृत्तिकरणके अन्त समयमें वर्तनेवाली 
विशुद्धतासे विशुद्ध, जो सम्यक्‍त्वके सन्‍्मुख मिथ्याहृष्टि है उसके आयुको छोड़कर सात कर्मोक्ी 
जो निर्जरा होती है, उससे असंख्यातगुणी निर्जंरा असंयत सम्थग्हष्टि ग्रुणस्थान प्राप्त करने 
पर अच्तमु ह॒र्तपर्यन्त प्रतिसमय ( निर्जरा ) होती है अर्थात्‌ सम्पक्त्वके सन्मुख मिथ्याहृष्टिकी 
निजरासे सम्यग्हध्कि ग्रुणश्रेणी निर्जरामें असंख्यगुणा द्रव्य है। यह चौथे गुणस्थानवाछे 
अविरत-सम्पग्हष्टि की भिजरा है। 


(२) जब यह जीव पाँचवाँ गुणस्थाल-श्रावकदशा प्रगट करता है तब अन्तमु हुर्तपर्यतत 
निर्जरा होने योग्य कमंपुदुगलरूप गुणश्रेणी नि्जराद्रव्य चौथे ग्ुणस्थानसे असंख्यातगुणा है । 

- (३) पाँचवेंस जब सकलसंयमरूप अप्रमत्तसंयत ( -सातवाँ ) गुणस्थान प्रगट, करें तब 
पंचमगुणस्थानसे असंख्यातगृणी निर्जरा होती है | पाँचवेंके वाद पहले ,सातवाँ ग्रुणस्थान प्रगट 
होता है और फिर विकल्प उठने पर छट्ठा प्रमत्त गुणस्थान होता है | सूतञ्में 'विरत' शब्द 
कहा है, इसमें सातवें और छट्ठ दोनों गरुणस्थानवाले जीवोंका समावेश होता 

(४) तीन करणके प्रभावसे चार अनन्तानुवन्धी कपायकों, बारह कपाय तथा नव 
नोकपायरूप परिणमा दे, उन जीवोंके अन्तमु हुर्तेपर्यन्त प्रतिसमय असंख्यांतगुणी द्वव्य-निर्जरा 
होती है । अनन्तानुबन्धीका यह विसंयोजन चौथे, पाँचवें, छट्टू और सातवें, इन चार ग्रुण- 

(५) अनन्तवियोजकसे असंख्यातगुणी निर्जरा दर्शनमोहके क्षपकके ( उस्त जीवके ) 


होता है । पहले अनन्तानुवत्धीका विसेयोजन करनेके बाद दर्शनमोहके त्रिक का क्षय करें 
एस क्रम * * ४ ; 


६१४ ] [ मोझशास्तर 


उत्तर।--पुछाक मुनि सम्बर्इष्टि हे ओर परवशसे था जवरखस्तीसे ब्षमें क्र 
दोप हो जाता है किन्तु यथाजातरूप है, इसीलिये नेगमनगसे वह सिर्माव हैें। तॉमिडफे 
यथाजातरूप (नग्नता) नहीं है, इसीलिये उसके निगम स्वत्व नहों कद़लासा । [ उ््दे शिक्र ओर 
अध:कर्मके आहार-जलकों जानते हुए भी छेते हैं उसकी गणना पुलाहादि छिसी भेदमें नहीं है। | 

(२) प्रश्न--पुलाक मुनिको यदि ययाजात्त रूपफो छेकर ही निग्रथ कहोगे तो अनेक 
मिथ्याहृष्टि भी नग्न रहते हैं, उनको भी निग्नश्व कहनेका प्रसंग आवेगा। 


उत्तर;---उनके सम्यग्दशन नहीं है । मात् नग्तत्व तो पागलके, बालऊके तथा तिर्यचोंके 
भी होता है, परन्तु इसीलिये उन्हें निम्रथ नहीं कहते । किस्तु जो निश्चय सम्यर्दर्शन-श्ञात- 
पूवेक संसार और देह, भोगसे विरक्त होकर नग्तत्व॒ धारण करता है, चारिश्-मोहकी तीन 
जातिके कषायका अभाव किये है उसे निग्रनथ कहा जाता है, दूसरेको नहीं ॥४६॥! 


न्‍ पुल्लाकादि सुनियोंमें विशेषता 
संयमश्रुतप्रतिसेवनातीर्थलिगलेश्योपपादस्थानविकल्पतः साध्या: ॥००। 


अथे३--उपरोक्त मुनि [ संयमश्रुतमतिसेवनातोर्थालिगलेश्योपपादर्थानविक्पतः ) 

संयम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीर, लिज्र, लेद्या, उपपाद और स्थान इन आठ अनुयोगों द्वाण 

| साध्या+ ] भेदरूपसे साध्य हैं, अर्थात्‌ इन आठ प्रकारसे इन पुलाकादि मुनियोंमें विशेष भेंद 
ठीका 


(१) संयम:-पुलाक, - वकुश . और. प्रतिसेवना कुशीरलू साधुके सामायिक और 
ठेदोपस्थापतर ये दो संयम होते हैं । कषाय कुशील साधुके सामायिक, छेदोपस्थापत, परिहीर 
विशुद्धि और सूक्ष्मसांपराय, ये चार संयम होते हैं निग्रन्थ और स्तांतकके यथाझुयातचार्रिय्र 
होता है। | ' हे हैं; ५. रा 


(२) थुत।-पुछाक, वकुश और प्रतिसेवना कुशील साधु ज्यादासे ज्यादा सम्पूर्श 
(दस पृर्वंधारी होते हैं। पुछाकके जघन्य आचारांगमें आचार वस्तुका, ज्ञान होता है और वरऊे३ 
तथा भ्रतिसेवना कुझीलके जघन्य अष्टप्रवचन माताका ज्ञान होता है अर्थात्‌ आचारांगके 
१८००० पदोंमेंसे पांच समिति और तीन ग्रुप्तिका परमार्थ व्याख्यान तक इन साधुओंका 
ज्ञान होता है; कपाय कुशील और निम्नथके उत्कृष्ट ज्ञान चौदह पूर्वका होता है और जघन्य- 


ज्ञान आठ प्रवचन माताका होता है । स्वातक तो केवलज्ञानी हैं, इसलिये वे श्रुतज्ञानसे ईर 


अध्याय ६ सूत्र ७७ ] [ ६१५ 
हैं । [ अष्ट प्रवचन माता “तीन गुप्ति, पाँच समिति ] 


(३) प्रतिसेवना।-(-..विराधना) पुलाकमुनिके परवशसे या जवर्दस्तीसे पाँच महाब्रत 
और राज्िभोजनका त्याग इन छहमेंसे किसी एककी विराधना हो जाती है । महाव्रतोंमें 
तथा रात्रिभोजन-त्यागमें कृत, कारित, अनुमोदनासे पाँचों पापोंका त्याग है, उनमेंसे किसी 
प्रकारमें सामथ्यंकी हीनतासे दूषण लगता है । उपकरण--बकुश मुनिके कमंडल पीछी, पुस्तकादि 
उपकरणकी शोभाकी अभिलापाके संस्कारका सेवन होता है, सो विराधना जानना । तथा 
वकुशमुनिके शरीरके संस्काररूप विराधना होती है; प्रतिसेवनाकुशील मुनि पाँच महात्रतकी 
विराधना नहीं करता किन्तु उत्तरगुणमें किसी एककी विराधना करता है । कपायकुशी छल, 
निग्न न्‍्थ और स्नातकके विराधना नहीं होती । 

(४) तीर्थ;--थे पुलाकादि पाँचों प्रकारके निम्न॑थ समस्त तीर्थक्कूरोंके धर्मशासनमें 
होते हैं । 

(५) लिंग:--इसके दो भेद हैं १--द्रव्यलिग और २-भावलिंग । पांचों प्रकारके 
निग्रथ भावलिंगी होते हैं । वे सम्पग्दर्शन सहित संयम पालनेमें सावधान हूँ.। भांवलिंगका 
द्रव्यलिगके साथ निमित्त-मैमित्तिक सम्बन्ध है। यथाजातरूप लिगमें किसीके भेद नहीं है 
किन्तु प्रवृत्तिरप लिगमें अन्तर होता है; जैसे कोई आहार करता है, कोई अनशनादि तप 
' करता है, कोई उपदेश करता है, कोई अध्ययन करता है, कोई तीर्थमें विहार करता है, कोई 
अनेक आसनरूप ध्यान करता है, कोई दूषण लगा हो तो उसका प्रायश्वित्त छेता है, कोई 
दूषण नहीं लगाता; कोई आंचायें है, कोई उपाध्याय" है, कोई प्रवर्तक है, कोई निर्यापक है, 
कोई वैयाबृत्य करता है, कोई ध्यानमें श्रेणीका प्रारम्भ करता है; इत्यादि राग (-विकल्प) 
रूप द्रव्यलिगमें मुनिगणोंके भेद होता है । मुनिके शुभभावकों द्रव्यलिंग कहते हैँ । इसके 
बनेक भेद हैं; इन प्रकारोंक्ो द्रव्यलिग कहा जाता है । 

(६) लेश्या;--पुछाक मुनिके तीव शुभ लेश्यायें होती हैं । बकुश तथा प्रतिसेवना- 
. कुश्नील मुनिके -छहों लेश्या, भी होती हैं । कपायसे अनुरंजितः योग-परिणति को लेश्या कहते हैं । 

* प्रश्नौ/--वकुंश- तथा प्रतिसेवताकुशील मुनिके कृष्णादि तीन अशुम लेश्यायें किस 
तरह होती हैं ? ः 

उत्ता३-उन दोनों प्रकारके मुनिके उपक्रणकी कुछ आसक्तिके कारण किसी सत्य 

बातेव्यान भी हो जाता है और इसीलिये उनके कृप्णादि अशुभ लेश्याएं भी दी सकती हैं। 


दर १ दर ] [ ईः गई ] शाज 


कपायकुशील मुनिके कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल ये सार छेश्यार्यें दोती हे । हा: 
साँपराय ग्रुणस्थानवर्तीके तथा निग्र॑यके शुक्ल लेइ्या होती हे । स्नातकके उपयाससे रु 
लेश्या है, अयोगकेवलीके लेश्या नहीं होती । 


(७) उपपाद/--पुछाक मुनिका--उत्कृुषट अठारह स्षागरकी आयुके साथ-बारहवे 
सहस्रार स्वर्ममें जन्म होता है | वकुश और प्रतिसेवना ऊुशीलका उत्कृष्ट जन्म बाईस सागरकों 
आयुके साथ पन्द्रहवें आरण ओर सोलहवें अच्युत स्वगंमें होता है। कपायकुशील ओर 
निम्न थका-उत्क्ृष्ट जन्म तेतीस सागरकी आयुके साथ सर्वार्यसिद्धिमें होता है । इन सबका 
जघन्य सौधमम स्वगंमें दो सागरकी आयुके साथ जन्म होता है | स्नातक केवली भगवान हैं, 
उनका उपपाद निर्वाण-मोक्षरूपसे होता है । 


(८) स्थान:--तीव्र या मंद कपाय होनेके कारण असंख्यात संयम-लब्धिस्थान होते 
हैं; उनमेंसे सवसे छोटा संयमलरूव्विस्थान बुलाक मुनिके और कषायकुशीलके होता है । में 
दोनों एक साथ असंख्यात लूब्धिस्थान प्राप्त करते हैं; पुलाक मुनि इन असंख्यात लब्धिस्थानोंके 


बाद आगेके लब्धिस्थान प्राप्त नहीं कर सकते । कपायकुशील मुनि उनसे आगेके असंख्यात 
लब्धिस्थान प्राप्त करते हैं । 


यहाँ दूसरी बार कहे गये असंख्यात रूव्धिस्थानोंसे कषायकुशील, प्रतिसेवनाकुशील 
और बकुश मुनि ये तीनों एकसाथ असंख्यात रूब्धिस्थान प्राप्त करते हैं । 


वकुशमुनि इन तीसरी बार कहे गये असंख्यात रूब्धिस्थानोंमें रुक जाता है, आगेके 


स्थान प्राप्त नहीं कर सकता । प्रतिसेवनाकुशीरऊ वहाँसे आगे असंख्यात लब्धिस्थान प्राप्ति 
कर सकते हैं। 


कपायकुशील मुनि इन चौथी बार कहे गये असंख्यात रूव्धिस्थानोंमेंसे आगे असंख्यात 
लव्चिस्थान प्राप्त कर सकते हैं; इससे आगेके स्थान प्राप्त नहीं कर सकते । 


_निग्रथ मुनि इन पाँचवीं वार कहे गये लब्धिस्थानोंसे आगे कघायरुहित संयमलब्धि- 
स्थानोंको प्राप्त कर सकता है । ये निग्रैथ मुनि भी आगेके असंझ्यात लूब्धिस्थानोंकी श्राप्ति 


कर साते हैं, पश्चात्‌ रुक जाते हैं । उसके बाद एक संयमलब्धिस्थानको प्राप्त करके स्तातक 
निर्वाणको प्राप्त करता है । 


इसप्रकार संयमलब्धिके स्थान हैँ । उनमें अविभागप्रतिच्छेदोंकी अपेक्षासे संयमकी 
प्राप्ति अनन्तगुणी होती है ॥४७॥ 


अध्याय ६ उपसंहार ) [ ६१७ 


उपहार 


हि १--इस अध्यायमें आत्माकी धर्मपरिणतिका स्वहप कहा है। इस परिणतिकों ' जिन 
कहते हैं १ 
२--अपूर्वकरण परिणामको प्राप्त हुये प्रथमोपशम सम्बक्त्वके सन्मुल जीवोंको ' जिन ” 
कहा जाता है। (गोम्मठटसार जीवकाँड गाथा १ टीका, (७5 १६) यहाँसे लेकर पूण्णशुद्धि प्राप्त 
करनेवाले सव जीव सामान्यतया ८ जित ' कहलते हैं ! श्री प्रवंचचनसारके तीसरे अध्यायकी 
पहली गायामें श्री जयसेनाचार्य कहते हैं. कि“ दूसरे गुणस्थानमे लेकर वारहवें गुणस्थान 
तकके जीव “ एकदेश जिन ' हैं केवली भगवान “ जितवर हैं और तीर्थंकर भगवान (जिनवर- 
वृषभ हैं ।” मिथ्यात्व रागादिको जीतनेसे असंयत सम्परहष्टि, श्रावक तेंथां मुनिको ' जिंत 


कहते हैं । उनमें गणवरादि श्रेष्ठ हैं इसलिए उन्हें श्रेष्ठ जिन! अथवा ' जिनवर ? कहा जाता 
है और तीर्थकरदेव उनसे भी प्रधान-श्रेष्ठ हैं. इसीलिये उन्हें ' जितवर-बृपभ | कहते हैं । 
( देखो, द्रव्यसंग्रह गाया १ दीका ) श्री समयसारजीकी ३१ वीं गाथामें भी सम्पग्हध्िको 
४ जिततेन्द्रिय जिन! कहा हैं । 

सम्पक्‍्त्वके सन्मुख भिध्यादष्टि और. अधःकरण, अपूर्णकरण तथा अर्निवृत्ति करणका 
खरूप श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक अध्याय ७ में दिया हैं। गुणस्थानोंका स्वेडंप श्री जैन सिद्धान्त 
प्रवेशिकाके अन्तिम अध्यायमें दिया हैं, सो वहाँसे समझ छेना। 

३--चतुर्थ गुणस्थानसे निम्वय सम्यग्दशन होता है और निश्चय सम्यग्दशेनसे ही धर्म का 
प्रारम्भ होता है, गहें बतानेके लिये ईस शाक्षमें पहले अध्यायका पहला दी सूत्र 
४ सम्पस्दशेनज्ञानचा रित्रागि मोक्षमार्ग: दिया है । भर्ममें पहले निश्चय सम्बग्दर्शन प्रगंठ होता 
है और निश्चय सम्यग्दशेन श्रगट होनेके कालमें अपूर्वकरणसे संवर-निर्जेराका प्रारम्भ होता 
हैं । इस अधिकारके दूसरे सूत्रमें सम्यग्दशनको संवर-निर्जेरके कारणरूपमें पृथक नहीं कहा । 
इसका कारण यह है कि इस अध्यायके ४९ वें सूत्रमें इसका समावेश हो जाता है । 


,८--जिनधर्मका अर्थ हैं वस्तुस्वभाव | जितने अंश आत्माक्की स्वमावदशा ( -शुद्ध- 
दक्षा ) प्रगट होती है. उतने अंशमें जीवके जिनवर्म ! प्रगट हुता कहलाता है। जिनवर्म कोई 
संप्रदाय, वाड़ा या संघ नहीं किन्तु आत्माकी शुद्धबशा है; और आत्माकी शुद्धवामें तारतम्बता 
होने पर शुद्धल्प तो एक ही तरहका है। अतः जिनधर्ममें प्रभेद नहीं हो सकते । जैन- 
घर्मके नामसे जो वाड़ावंदी देखी जाती है उसे यथार्थमें जिन-धर्म नहीं कहें सकते । भश्व- 
छ्प 


द््श्द ] | मो दारज 


क्षेत्रमें जिनधर्म पांचवें कालके अन्त तह रहनेगाडा है आन ॥प्ने तक सपनो शुद्धता आर 
करनेवाले मनुष्य इस क्षेत्रमें ही होते हें ओर उनके शुदयताक़े उप्ा शनहारणकों जैषारों ही 
आत्मज्ञानी गुरु और सत्-शाखोंका निम्नत्त भो होता हो है। जैनवर्मके बामसे कहूँ नर्ति 0५ 


शाखस्बरोंमेंसे कौनसे शात् परम सत्यक्रे उपदेशह हें सका निर्णय पर्म करनेके इच्घुड् जीव 


अवश्य करवा चाहिये | जब॒तक जीव स्पर्य झवा्े परीक्षा हरहे होते सा इ-शाक्ष जोर 


गुरु है इसका निर्णय नहीं करता, तथा आत्मज्ञानी गुर कोन है सका विर्णभय नहीं हरा 


श्ु 

दर 
होकर सम्पग्दशन तो हो हो कैसे सकता हे ? इसीलिये जोयोंहों स्थमें शिनधर्म प्रगद करनेफे 
लिये सम्यग्द्शन प्रगट करना हो चाहिए । 


तबतक गृहीत भिथ्यात्व दूर नहीं होता । ग्ृहीत मिथ्पात्व पर हुये बिना अगृहीत मिल्वाल्ल * 


५--सम्बग्हष्टि जीवने आत्मस्वभावकी प्रतीति करके अज्ञान और दर्शममोहकों गीत 
लिया है इसलिये वह रागद्वेपका कर्ता और स्वामी नहों होता; वह कभी हजारों रानियोंके 
संयोगके बीचमें हो तथापि ' जिन! है । चौथे, पांचवें ग्रुणस्थानमें रहनेवाऊे जीवोंका ऐसा 
स्वरूप है। सम्यग्दशेनका महात्म्य केसा है यह बतानेके लिये अनन्त ज्ञानियोंने यह स्वहत 
हा है । सम्यर्हष्टि जीवोंके अपनी शुद्धपर्यायके अनुसार ( -शुद्धताके प्रमाणमें ) संवर-निर्णरा 
होती है । 

६--सम्यग्दर्शनके माहात्म्यकों नहीं समझनेवाले मिथ्याहष्टि जीवोंकी वाह्म-संयोगों और 
वाह्म-त्याग पर दृष्टि होती है, इसोलिये वे उपरोक्त कथनका आहय नहीं समझ सकते और 
सम्पस्दृष्टिके अस्तरंग परिणमनको वे नहीं समझ सकते । इसलिये धर्म करनेके इच्छुक जीवोंकी 
संयोगदृष्टि छोड़कर वस्तुस्वरूप समझने की और ययार्थ तत्त्वज्ञान प्रगट करने की आवश्यकता 
है । सम्परदर्शन, सम्पगज्ञान ओर उन पूर्वक सम्यक्चारित्रके बिता संवर-निर्जरा प्रगट करनेका 

अन्य कोई उपाय नहीं है । इस नववें अध्यायके २६ वें सूअकी टीकासे मालूम पड़ेगा कि मोर्के 

ओर संसार इन दोके अठावा और कोई साधने योग्य पदार्थ नहीं है । इस जगतमें दो ही 
मार्ग हँ--पोक्षमरार्ग और संसारमार्ग। 

७ -सम्पक्‍्त्व मोक्षयागेफा मूल है और मिव्यात्व संस्तारक्ता मूल है। जो जीव: सं्ीर- 
मार्गसे विमुख हों वे हो जीव मोक्षवा्ग ( अर्थात्‌ सच्चे सुखके उपायरूप धर्म ) को प्राप्त * 
सकते हैं । विना सम्परग्दशनके जीवके संवर-निर्जरा नहीं होती; इसलिए दूसरे सूश्रमें सर 
कारण बतलाते हुए उनमें प्रथम गुप्ति बतलाई, उसके वाद दूसरे कारण कहे हैं। 

परञयह ध्यास रहे कि इस झासत्रमें आचार्य महाराजने महात्रतों या वेशब्र्तोंत 
संवरफे कारणहूपसे नहीं वतलाया, क्योंकि सातवें अध्यायके पहले सूत्रमें बताये गये प्रमाणसे 


६० ] [ मोज्ञताल 


मुनि दशामें नग्न थे तथापि उनके वीतराग होनेके बाद उनके गणररादिकों परत एहाने तरस 
अर्थात्‌ परिग्रहधारी मानना पड़ेगा और यह भी मानना पड़ेगा कि भगनानने उस पात्रधारी 
मुनिको आहार छानेकी आज्ञा की । किन्तु यह सत असंगत है. डीह नहीं हे । 

१२-पुनश्च, यदि भगवान स्वयं अशन-पान फरते हों तो भगजयानकी झ्वानमुद्रा दुझ 
हो जायगी, क्योंकि अब्यान मुद्राके अछावा पात्र रहे हये 
करने, कौर लेने, दांतसे चबाने, गछेमें उतारने आदिही क्रिगायें नहीं हो सहती। अब 
यदि भगवानके अध्यानमुद्रा या उपरोक्त क्रियायें स्वीकार करें तो वह प्रमाददशा होती हे ह 
पुनश्च, आठवें सूत्॒में ऐसा उपदेश देते हैं कि फरीपहें सहन करनी चाहिये और भगवात स्वर 


ही वसा नहीं कर सकते अर्थात्‌ भगवान अशक्य कार्योंका उपदेश देते हैं, ऐसा अर्थ करने पर 
भगवानको मिथ्या-उपदेशी कहना पड़ेगा । 


तहारकी देरानेका, उसके ट़ 


है 


१३-४६ वे सूत्रमें नि््रंयोंके भेद बताये हैं, उनमें " बकुश ” नाप्रक एक भेद बतलाया 
है; उनके घर्म-प्रभावनाके रागसे शरीर तथा शास्त्र, कमंडल, पीछी पर लगे हुगे मेछको दुर 
करनेका राग हो जाता है । इस परसे कोई यह कहना चाहते हैं कि--उस “ बकुश ” मुनिके 
वख् होनेमें वाधा नहीं, परन्तु उतका यह कथन न्‍्याय-विरुद्ध है, ऐसा छट्ठु अध्यापक तैरहेंवे 
सूत्र ही टीका बतलायों है। पुनश्ने, मुनिका स्वरूप नहीं समझनेवाले ऐसा भी कहना चाहते 
कि यंदि सु्तिको शुरीरकी रक्षांके लिये अथवा संयमकी रक्षाके लिये वस्र हो तो भी वे क्षपक्रश्रेणी 
मांडऊर केवलज्ञान प्रगट कर सकते हैं। यह बात भी भिश्या है । इस अध्यायके ४७ वें 
सूअकी टीकामें संयमके लब्धिस्थानोंका स्वरूप दिया है, इस परसे मालूम होगा कि बकुश 
मुनि तीसरी बारके संयमलब्धिस्थानमें रुक जाता है और कथायरहित दश्या प्राप्त नहीं कर 
सकता; तो फिर ऋतु इत्यादिकी विषमतासे शरीरकी रक्षाके लिय्रे वस्र रब्े तो ऐसे रागवाला 
सम्यग्हष्टि हो तो भी भुतिपद प्राप्त नहीं कर सकृता और सर्वया अकपायदशाओी प्राप्ति तो 
वे कर ही नहीं सकते, यही देखा भी जाता 
१४-गुप्ति, सप्तिति, बमे, अनुव्रेक्षा, परीपहजय और चारित्रके स्वरूपके सम्वन्धमें 
होनेवाली भूल और उसऊा तिराकरण उन-उन विषयोंसे सम्वन्वित सूत्रोंकी दीकामें दिया है 
| समझ लेना । कुछ लोग आहार न छेनेको तप मानते किन्तु यह मान्यता यथार्थ नहीं। 


तपकी इस व्याख्यामें होनेवांली भूछ दूर करनेके छिग्रे सम्यकतपका स्वरूप १६ वें सृतकी 
भूमिकामें तथा टीका पेराग्राफ ५ में दिया है, उसे समझना चाहिये। 


१५--मुमुक्षु जीवोंको मोक्षवार्ग प्रगट करनेके लिये उपरोक्त वारेमें यथार्थ विचार 


करके संवर-निर्जरा तत््वका स्वरूप बरावर समझना चाहिये। जो जीव जन्ब पाँच तत्वों 


अध्याय & उपसंहार ] [ ६२१ 


सहित इस संवर तथा निर्जरातत्वकी श्रद्धा करता है, जानता है उस अपने चैतन्यस्वरूप 
स्वभावभावकी ओर झुककर सम्यरदर्शन प्रगट करता है तथा संसार-चक्रको तोड़कर अल्प- 
कालमें वीतरागचारित्रको प्रगट कर निर्वाण-मोक्षको प्राप्त करता है । 
१६--इस अध्यायमें सम्यक्चारित्रका स्वरूप कहते हुए उसके अनुसंवानमें धर्मंब्यान 
ओर शुक्कूष्यानका स्वरूप भी वतलाया है । (देखो, सूत्र ३६ से ३९) चारित्रके विभागमें 
यवाल्यात चारित्र भी समाविद्ठ हो जाता है। चौदहवें गुणस्थानके अन्तिम समयमें परम 
यथाल्यात चारित्र प्रगट होनेपर सर्वगुणोंके चारित्रकी पूर्णता होती है और उसी समय जीव 
निर्वाणदशा प्राप्त करता है-मोक्ष प्राप्त करता है । ४७ वें सूत्रमें संयमलब्धिस्थानका कथन 
करते हुए उसमें निर्वाण पद प्राप्त होने तककी दशाका वर्णन किया गया है | इस तरह इस 
अध्यायमें सव तरहकी जिन! दशाका स्वरूप आचार्य भगवानने बहुत थोड़े सूत्रों द्वारा 
बताया है। 
इसेप्रकार श्री उमाखामी विरचित मोक्षशात्रकी गुजराती टीकाके 
नवरयें अध्यायका हिन्दी अनुवाद पूर्ण हुआ | 


स्नोघ्न्षष्यास्य-श्जल्याय च्यस्यलॉ 


भमिका 
(९ 
१--आचार्यदेवने इस शास्रके प्रारम्भमें पहले अध्यायके पहले ही सूत्र में कहा थी 
कि सम्पग्द्शन-ज्ञान--चारित्रकी एकता मोक्षमार्ग है--ऋलयाणमार्ग है। उसके वाद सात 
तत््वोंकी जो ययथाय॑ श्रद्धा है सो सम्यर्दर्शन है; इस प्रकार वतलाकर सात तक्त्वोंके ना। 
बतलाये और दसकें अब्यायमें उन सात तत्त्वोंका वर्णन क्रिया । उनमें इस अन्तिम अध्यायमें 
मोज्तत्त्वका वर्णन करके यह शान पूर्ण किया है। 
२-मोक्ष संवर-निर्जरा पूर्वक होता है; इसीलिये नववें अब्यायमें संवर-निर्जेरादी 
स्परूप कहा, और चतुर्थ गुणस्थानसे लेकर चौदहवें गुणस्थानमें विराजनेवाले केवली भगवा 
तक्े समस्त जीवोंके संवर-निर्जरा होती है ऐसा उसमें बतछाया । इस निर्जेराकी पूर्णता 
दोनेपर लीव परम सम्राधानरूप निर्वाणपदर्मों विराजता है; इस दशशाकों मोक्ष कहा जाता हे 
मोक्षदशा प्रगट करनेवाले जोबोंने सर्व कार्य सिद्ध किया अतः 'सिद्ध भगवान' कहे जाते हैं । 
३-फैंवडी भगवानके ( तेरहवें और चौदहवें गुणस्थानमें ) संवर-निर्जरा होती हैं 
नव: उनहा उल्छेख नववें अब्यायम्मं किया गया है किन्तु वहाँ केवलज्ञानका स्वरूप नह 
इतडादा । केबछज्ञान भावमोक्ष है और उस भावमोक्षके बलसे द्रव्यमोक्ष ( सिद्धदशा ) होता 
है । ६ देखो, प्रवचनसार अध्याय १ गाथा ८४ जयसेनाचार्यकी टीका ) इसीलिये इस अं 
प्रथम भावनोतदूप केवेछज्ञानक्रा स्वरूप बताकर फिर द्वव्यमोक्षका स्वरूप बतलाया है । 


अब केवलत्रानकी उत्पत्तिका कारण बतलाते दँ 
माहलया ज़ानंदशनावर णान्तरायल्षयाच केवलम ॥?॥ 
अद-- मोदक्षदात्‌ | मोहछा क्षय होतेसे ( अन्तमुहुर्तेपर्य्त क्रीणकपाय सोम 


रे सवाल हाय इसने बार ) [| यानदुशनावत्णांतरायत्त बात छू ]) और ज्ञानावएण, दर्शन 
रण नया मगर दखल गोद हर्मोद्या एड्र साथ द्षय होनेसे [ केचलम्‌ ] केवलओआन उरी 


टाझ्ा 


टन शस्य आाडदल्त गंदे दुसे आयर्ड है, अब उसका जाते सासब्य॑न्तीपूस 


रा 


डे 
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संपूर्ण वीतराग होनेपर संपूर्ण सर्वज्ञत्ा प्रगणभ होती है। जब जीव संपूर्ण वीतराग होता है 
तब कर्मके साथ ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध होता है कि-मोहकर्म जीवके प्रदेशमें संयोग- 
रूपसे रहता ही नहीं, उसे मोहकर्मका क्षय हुआ कहा जाता है | जीवको सम्पूर्ण वीतरागता 
प्रगट होनेके बाद अल्पकालमें तत्काल ही संपूर्णज्ञान प्रगट होता है उसे केवलज्ञान कहते हैं, 
क्योंकि वह ज्ञान शुद्ध, अखण्ड, रागरहित है । इस दक्षामें जीवको 'केवली भगवान कहते 
। भगवान समस्त पदार्थोंको जानते हैं इसीलिये वे केवली नहीं कहलाते, परन्तु 'केवल' 
अर्थाव्‌ शुद्ध आत्माको जानते-अनुभवते हैं अतः वे 'केवली' कहछाते हैं । भगवाव एकसाथ 
प्रिणमनेवाले समस्त चैतन्य-विशेषवालले केवलज्ञानके द्वारा अनादिनिधन, निष्कारण, असाधारण 
स्वसंवेच्यमान्‌ चेतन्यसामान्य जिसकी महिमा है तथा चेतत स्वभावके द्वारा एकरूप होनेसे 
जो केवल ( अकेला, शुद्ध, अखण्ड) है ऐसे आत्माकों आत्मासे आत्मामें अनुभव करनेके 
कारण केवली हैं । ( देखो, श्री प्रवचनसार गाथा ३३ ) 
यह व्यवहार-कथन है कि भगवान परको जानते हैं । ऐसा कहा जाता है कि व्यव- 
दारसे केवलज्ञान लोकालोककों युगपत्‌ जानता है, क्योंकि स्व-्पर प्रकाशक निज-शक्तिके 
कारण भगवान सम्पूर्ण ज्ञानहूपसे परिणमते हैं अतः कोई भी द्रव्य, गुण या पर्याय उनके ज्ञानके 
वाहर नहीं है। नि३चयसे तो केवलज्ञान अपने शुद्ध स्वभावकों ही अखण्डरूपसे जानता है । 
२-केवलज्ञान स्वरूपसे उत्पन्न हुआ है, स्वतंत्र है तथा क्रम-रहित है । यह ज्ञान 
जब प्रगट हो तब ज्ञानावरण कर्मका सदाके लिये क्षय होता है, इसलिये इस ज्ञानको 
क्षायिकज्ञान कहते हैं । जब केवलज्ञान प्रगट होता है उसी समय केवलदर्शन और सम्पूर्ण वीर्य 
भी प्रगट होता है और दर्शनावरण तथा अन्तरायकर्मका सर्वथा अभाव ( नाझ ) हो जाता है। 
३--केवलज्ञान होनेपर भावमोक्ष हुआ कहलाता है ( यह अरिहन्त दशा है ) और 
आयुष्यकी स्थिति पूरी होनेषपर चार अवातिया कर्मोंझा अभाव होकर ब्रव्यमोक्ष होता है, 
यही सिद्धदशा है, मोक्ष केवलज्ञानपूर्वक ही होता है इसलिये मीक्षका वर्णन करने पर उसमें 
पहले केवलज्ञानकी उत्पत्तिका मूत्र बतछाया है । 
प्रश्तश --क्या यह मान्यता ठीक है कि जीवके तेरहवें गुणस्थानमें अनन्तवीय्य 
प्रगट हुआ है तथापि योग आदि ग्रुणका विकार रहता है और संसारित्व रहता है उसका 
कारण अधघातिकर्मका उदय है ? 
उत्तर;:--यह मान्यता यथार्थ नहीं है । तेरहवें गुणस्थानमें संस्ारित्व रहनेका यथायें 
रण यह है कि वहां जीवके योगगुणका विकार है तथा जीवके प्रदेशकी वर्तमान योग्यता 
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उस क्षेत्रमें (-शरीरके साथ) रहने की हे, तथा जीसके ग्ज्यावाव, झनिर्नामी, तिगोंधी और 
अनायुपी आदि ग्रुण अभी पूर्ण प्रमठ नहीं हुए; इस प्रहार जोम सपने दो हाझशसे संकषार | 
रहता है | वास्तवमें जड़ अघातिकर्मके उदसके कारणशे था फिसो परे शाशसे 8 
संसारमें रहता है, यह मान्यता घिल्कुल असत्‌ है । यह तो माल विमित्तता उपलार करने 
वाला व्यवहार-कथन है कि ततेरहवें गुणस्थासमें चार जयातिक््मोंत्ता उश्य दे दस्ीलिये जी 
सिद्धत्वको प्राप्त नहीं होता । जीवके अपने विफ्रारी भाव कारण संसारदशा दोनेसे तेरहय 
और चौदहवें गुणस्थानमें भी जड़कर्मके साथ नि्मित्त-वेमित्तिक सम्बन्ध कसा होता हें गढ़ 
वतानेके लिये कर्मशास्रोंमें ऊपर बताये अनुसार ब्यवदार-कथन किया जाता है । वार्स्तिवम 
करके उदय सत्ता इत्यादिके कारण कोई जीव संसारमें रहता है यह मानना सो जीव ओर 
जड़कर्मको एकमेक माननेरूप भिथ्या-मान्यता है। शाख्रोंका अर्थ करनेमें अज्ञातियोंकी गुलमभूत 
भूल थह है कि व्यवहारनयके कथनकों वे निश्चयनयक्का कथन मानकर व्यवहारको ही 
परमार्थ मान लेते हैं । यह भूल दूर करनेके लिये आचार्य भगवानने इस शास्रके प्रथम 
अध्यायके छट्ठी सूचमें प्रमाण तथा नयका यथार्थ ज्ञान करनेकी आज्ञा की है (प्रमाणनर्य रुधि- 
गमः) जो व्यवहारके कथनोंकों ही निमश्चयके कथन मानकर शाल्रोंका बैसा अर्थ करते है 
उनके उस अज्ञानको दूर करनेके लिये श्री कुन्दकुन्दाचार्यदेवने समयसारजीमें .< ३९४ से ३२६ वीं 
गाथा कही हैं । इसलिए जिज्ञासुओंको शास्रोंका कथन किस नयसे है और उसका परमार्य 
( भूतार्थ-सत्यार्थ ) अर्थ क्‍या होता है यह यथार्थ समझकर शास्कारके कथनके मर्मको 
जान छेना चाहिये, परन्तु भाषाके शब्दोंको नहीं पकड़ता चाहिये। 


६, केवलज्ञ।न उत्पन्न होते ही मोक्ष क्‍यों नहीं होता १ 
(१) प्रश्वः --केवलज्ञानकी उत्पत्तिके समय मोक्षके कारणभुत रत्नत्रयकी पूर्णता हों 
%# इन गरुणोंके नाम बृ० द्रव्यसंग्रह गा० १३-१४ की टीकामें हैं ॥ 
>» वे गाथायें इस प्रकार है:- 

व्यवहारभापितेन तु परद्रव्यं मम्त भणंत्यविदितार्था) । 

जानंति निश्ययेन तु न च मम परमाणुमात्रमपि किचित्‌ ७३२४७ 

यथा को5पि नरो जल्पति अस्मा्॑ ग्रामविषयनगरराष्ट्रम । 

न च भ्॑ति तस्य वानि तु भणति च्‌ मोहेन स आत्मा ॥३२४।॥। 

एवमेव मिथ्यादश्ज्ञानी निःसंशय भवत्येषः । 

य; परद्रव्यं ममति जानन्नात्मानं करोति ॥३२६॥ 
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जाती है तो फिर उसीसमय मोक्ष होना चाहिये; इसप्रकार जो सयोगी तथा अयोगी ये 
केवलियोंके दो गुणस्थान कहें हैं उनके रहनेका कोई समय ही नहीं रहता ? 


उत्तर।-यद्यापि केवलज्ञानकी उत्पत्तिके समय यथाख्यातचारित्र हो गया हे तथापि 
अभी परम यथासुपातचारित्र नहीं हुआ । कपाव और योग अनादिसे अनुसंगी-( साथी ) हैं 
तथापि प्रथम कपायका नाश होता है, इसीलिये केवली भगवानके यद्यपि बीतरागतारूप 
यथाल्यातचारित्र प्रगट हुआ है तथापि योगके व्यापारका नाश नहीं हुआ । योगका परिस्पंदनरूप' 
व्यापार परम यथारुषातचारित्रमें दूषण उत्पन्न करनेवाला है। इस योगके विकारकी क्रमक्रमसे 
भावनिर्जरा होती है । इस योगके व्यापारकी सम्पूर्ण भावनिर्जरा हो जाने तक तेरहवाँ गुणस्थान' 
रहता है । योगका अशुद्धतारूप-चंचलतारूप व्यापार बंद पड़नेके बाद भी कितनेक समय तक 
अव्यावाघ, निर्नाम ( नाम रहितत्व ), भनायुष्य ( भायुष्य रहितत्व ) और निर्गात्रक आदि 
गुण प्रगट नहीं होते; इसीलिये चारित्रमें दूषण रहता है। चौदहवें गुणस्थानके अंतिम समयका 
व्यय होनेपर उस दोपका अभाव हो जाता है और उसीसमय परम यथाछ्यातचारित्र प्रगंठ 
होनेसे अयोगी जिन सोक्षरूप अवस्था घारण करता है; इस रीतिसे मोक्ष-अवस्था प्रगट होनेसे 
पहले सयोगकेवली भर अयोगकेवली ऐसे दो ग्रुणस्थान प्रत्येक केवलो भगवानके होते हैं । 
( #देखो-बृह॒द द्वव्यसंग्रह गाथा १३-१४ की टीका ) 
(२) अश्नु॥-«यदि ऐसा मानें कि जब केवलज्ञान प्रगट हो उसी समय मोक्ष -अवस्था 
प्रयट होजाय तो क्या दूषण लगेगा ? 
उत्तर+-ऐसा मानने पर निम्नलिखित दोप आते हैं-- 
१--जीवमें योगगुणका विक्रार होनेपर, तथा अन्य ( अव्याबाघ आदि ) गुणोंमें विकार 
होनेपर और परम यथाखूयातचारित्र प्रगट हुये बिना, जीवकी सिद्धदशा प्रगठ हो जायगी 
जो कि भशक्‍य है । हि 
२-यदि जब केवलज्ञान प्रगट हो उसी समय सिद्धदशा प्रगट हो जाय तो धर्मे- 
तीय॑ ही न रहे; यदि अरिहंत दशा ही न रहे तो कोई सर्वज्न उपदेशक-आप्त ही न हो । 
इसका परिणाम यह होगा कि भव्य जीव अपने पुरुपा्थसे धर्म प्राप्त करने योग्य दशा प्रगठ 
करनेके लिये तैयार हो तथापि उसे निर्ित्ततल्प सत्य घमंके उपदेशका ( दिव्यध्वनिका ) 
संयोग न होगा अर्थात्‌ उपादान-निमित्तका मेल टुट जायगा। इसप्रकार बन ही नहीं सकता, 
क्योंकि ऐसा नियम है । जिस समय जो जीव अपने उपादानकी जागृतिसे धर्म प्राप्त 
करनेकी योग्यता प्राप्त करता है उससमय उस जीवके इतना पुण्यका चंयोग होता ही है कि 
छ& 
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जिससे उसे उपदेशादिक योग्य निमित्त ( सामग्री ) हाय मिड्ल से 6 व उप दर्ति थे वयाई हा 
और निमित्तकी पर्यायक्रा ऐसा ही सहज निमित्तननेमिलिक संबंध है । दि सास क्यो 
जगतमें कोई जीव धर्म प्राप्त कर ही न सकेंगे । अथात्‌ समस्त जीव दयटड़िसे एस हूँ ता 
अपनी शुद्ध पर्याय कभी प्रगट नहीं कर सकेंगे | ऐसा होनेपर झीवाका हुए * भी (रे नई 
होगा और वे सुखस्वरूप कभी नहीं हो सकेंगे । 

३--जगतमें यदि कोई जीव धर्म प्राप्त नहीं कर सता सो सीब हर, स्लिस, आते 
आचार्य, उपाध्याय, साधु, श्रावक, सम्यग्हडि और सम्यसईाद्धिती भूमिका रदनेवाज़े 
उपदेशक इत्यादि पद भी जगतमें न रहेंगे, जीवकी साथह ओर सिद्धवशा भी न रहेगी 
सम्यग्हाट्टकी भूमिका ही प्रगट न होगी, तथा उस भूमिकामें होनेबाला धर्मप्रभावनादिको 
रान-पुण्यानु वंची पुण्य, सम्यग्हष्टके योग्य देवगति-देवश्षेत्र 
जायग। 


दत्यादि अवस्थाका भी नाश हीं 


(३) इस परसे यह समझना कि जीवके उपादानके प्रत्यकत समयका पर्वावकी 
जिसप्रकारकी योग्यता हो तदनुसार उस जीवके उस समयके योग्य निमित्तका संयोग स्वर् 
मिलता ही है-ऐसा निमित्त--ेमित्तिक सम्बन्ध तेरहवें गुणस्थानका अस्तित्व सिद्ध करता हः 
एक--दूसरेके कर्तारूपमें कोई है ही नहीं । तथा ऐसा भी नहीं कि उपादातकों पर्यायमें जिस 
समय योग्यता हो उस समय उसे निर्मित्तकी ही राह देखनी पड़े; दोनोंका सहजरूपसे ऐसा 
ही मेल होता ही है और यही निमित्त-नैमित्तिक भाव है; तबावि दोनों द्रव्य स्वतंत्र हे । 
निमित्त पर्वव्य है उसे जीव मिला नहीं सकता । उसी प्रकार वह निमित्त जोवमें कुछ कई 


नहीं सकता; क्योंकि कोई द्रव्य परद्रव्यकी पर्यावका कर्ता-हर्ता नहीं है ॥ १॥ 


अब मोक्षका कारण और उसका लक्षण कहते हैं-- 


९ 


वंधहेखभावनिरज्राभ्यां ऋत्सनकर्मविप्रमोक्तो मोक्त: | २ ॥ 


७ 
अथे---] वंघह्देत्वमावनिजेराभ्यां ] वंवके कारणों ( मिथ्यात्व, अविरति, श्रम 


कपाय और योग ) का अभाव तया तिजंराज़े द्वारा [ रूत्स्तकम विप्रमोक्षो मोक्षः ] समेत 
कर्मोंका अत्यन्त नाश हो जाना सो मोक्ष है । 


 ठीका 


(१) भावकर्म, (२) द्रव्यकर्म और (३) नोकम ; 
कम तथा नोकम जड़ हैं। भावकमंका अभाव होनेपर 
हा अभाव होलेपर नोकर्म (“शरीर ) का अभाव 


१-कर्म तीन प्रकारके हैं 
भावहर्म जीवका विकार है और द्रव्य 
द्रब्यकर्मका अभाव होता है और द्रव्यक 


अध्याय १० सूत्र २] [ ६२७ 


होता है | यदि अस्तिकी अपेक्षासे कहें तो जो जीवकी सम्पूर्ण शुद्धता है स्लो मोक्ष है और 
यदि नास्तिकी अपेक्षासे कहें तो जीवकी सम्पूर्ण विकारसे जो मुक्तदशा है सो मोक्ष है । इस 
दशामें जीव कर्म तथा शरीर रहित होता है और इसका आकार अन्तिम शरीरसे कुछ त्यूत 
पुरुपाकार होता है। 


२, मोक्ष यत्नसे साध्य है 
(१) प्रश्व/--मोक्ष यत्तसाध्य है या अयत्नसाध्य है ? 


उत्तर।+--मोक्ष यत्नसाव्य है । जीव अपने यत्तसे ( पुरुपार्थसे ) प्रथम मिथ्यात्वको 
दूर करके सम्यग्दर्शत प्रगट करता है और फिर विशेष पुरुपार्थत्रे क्रम-क्रासे विकारकों दूर 
करके मुक्त होता है । पुरुपार्थके विकल्पसे मोक्ष साथ्य नहीं है । 
(२) मोक्षका प्रथम कारण सम्यस्द्शत ओर वह पुरुपार्थसे ही प्रगट होता है। 
श्री समयसार कलूश ३४ में अमृतचत्द्व सूरि कहते हैं कि-- 
है भव्य ! तुझे व्यर्थ ही कीछाहल करनेसे क्या छाम है ? इस कोलाहलसे तू विरक्त 
हो बौर एक चैतन्यमात्र वस्तुकों स्वयं निश्वल होकर देख; इसप्रकार छह महीना अभ्यास 
कर और देख कि ऐसा करनेसे अपने हृदय-सरोवरमें आत्माकी आप्ति होती है या नहीं ? 
अर्थात्‌ ऐसा प्रयत्न करनेसे अवश्य आत्माकी प्राप्ति होती है । 
पुनश्च, कलश २३ में कहते हैं कि--- 
हें भाई ! तू किसी भी तरह महाकट्टसे अथवा मरकर भी (अर्थात्‌ कई प्रयत्नोंके द्वारा) 
_तत््वोंका कौतृहली होकर इस शरीरादि मूर्च द्रव्योंका एक मुहूर्त (दो घड़ी ) पड़ौत्तों होकर 
बात्माका अनुभव कर कि जिससे निज आत्माक्रों विछासरूप, सर्व परव्योंसे भिन्न देखकद 
, इस शरीरादि मूर्तिक पुदुगलद्वव्यके साथ एकत्वके मोहकों तू तत्क्षण ही छोड़ देगा । 
भावाथ;--यदि यह आत्मा दो घड़ी, पुदुगलद्वव्यसे भिन्न अपने शुद्ध स्वरूपका अनुभव 
करे (उसमें लीन हो), परीपह जाने पर भी न डिग्रे, तो घातिकर्मका नाश करके, केवलज्ञान 
उत्पन्न करके मोक्षकों प्राप्त हो। बात्मानुभवका ऐसा माहात्म्य है 


इसमें आत्मानुमव करनेके छिये पुरुषार्थ करता बताथा है 


(३) सम्यक्‌ पुरुपार्थके द्वारा मोक्षकी प्राप्ति होती है। सम्बक प्रुपार्थ कारण है 
और मोक्ष कार्य है । विना कारणके काये थिद्ध नहीं होता । पुण्पाय॑ंसे मोक्ष होता है ऐसा 
. सूत्रकारने स्वयं, इस अध्यायके छट्ठू सूत्रमें 'ूर्वप्रयोगात्‌! शब्दका प्रयोग कर वलताया है 
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(४) समाधिशतकमें श्री पूज्यपाद आचार्य बतलाते हैं कि-- 
अयत्नसाध्य॑ निर्वाणं चित्तत्व॑ं भूतजं॑ यदि । 
अन्यथा योगतस्तस्मान्न हु योगिनां क्वचित्‌ ॥ १०० ॥ 

अथ--यदि पृथ्वी आदि पंचभूतसे जीवतत्त्वकी उत्पत्ति हो तो निर्वाण अयल्साध्य 
है, किन्तु यदि ऐसा न हो तो योगसे अर्थात्‌ स्वरूप-संवेदनका अम्यास करनेसे निर्वाणकी 
प्राप्ति हो; इस कारण निर्वाण-मोक्षके लिये पुरुषार्थ करनेवाले योगियोंकों चाहे जेसा उपसर्ग 
उपस्थित होनेपर भी दुःख नहीं होता । 

(५) श्री अप्ठप्राभृतमें दर्शनप्राभुत गाथा ६, सूत्रप्राभूत १६ और भावलप्ाभृत गाथा 
८७ से ९० में स्पष्ट रीतिसे बतलाया है कि धर्म-संवेर, निजेरा, मोक्ष ये आत्माके वीये» 
वल-प्रयत्नके द्वारा ही होते हैं; उस शाब्रकी वचनिका पृष्ठ १५-१६ तथा २४२ में भी ऐसा 
ही कहा है । 

(६) प्रश्न। - इसमें अनेकान्त स्वरूप कहाँ आया ? ह 

उत्तरः--आत्माके सत्य पुरुषार्थसे ही धर्म>मोक्ष होता है और अन्य किसी प्रकारते 
नहीं होता, यही सम्यक्‌ अनेकान्त हुआ ॥ 

(७) प्रश्न; --आप्तमीमांसाकी ८८ वीं गाथामें अनेकान्तका ज्ञान करानेके लिये कहां 
है कि पुरुषार्थ ओर देव दोनों होते हैं, इसका क्‍या स्पष्टीकरण है ? 

उत्तर: - जब जीव मोक्षका पुरुषार्थ करता है तब परम--पुण्यकर्मका उदय होता है 
इतना बतानेके लिये यह कथन है । पुण्योदयसे धर्म या मोक्ष नहीं, परन्तु ऐसा निमित्त- 
नेमित्तिक सम्बन्ध है कि मोक्षका पुरेषार्य करनेवाले जीवके उस समय उत्तम संहँवन आदि 
वाह्यनसयोग होता है । यथाये पुरुषार्थ और पुण्य इन दोनोंसे मोक्ष दोता है--इसप्रकार कथन 
करनेके लिये यह कबन नहीं है। किन्तु उस्समय पुण्यका उदय नहीं होता ऐसा कहनेवालेकी 
भूल है-यह बतानेके छिये इस गायाका कथन है 

इस परते सिद्ध होता है कि मोक्षह्दी सिद्धि पुरयाथेके द्वारा ही होती है, उत्तके बिता 
मोन्न नहीं हो सहता ॥ २॥ 


मोज्षनें सनत्त कर्मोक्ा अत्यस्य अभाव होता है यह उपरोक्त सूत्र बतलायाः 


अब यह बतलातें दें हि कर्मोके अलावा और क्रिसका अम्ात् होता इन: 
की 4 शी 
22। महांद मव्यलानां थे ॥ ३॥ 
अथवा - [ थे | भोद [ द्वीवशमिदादि नब्यत्थानों | औपद्यनिकादि भावों तर्वो 
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पोरिणामिक भावोंमेंसे भव्यत्व भावका मुक्त जीवके अभाव होता--हो जाता है। 
टीका 


ओपशमिकादि' कहनेसे औपशमिक, ओऔदयिक ओर क्षायोपशमिक ये तीन भाव समझना; 
क्षायिकमाव इसमें नहीं गिनना-जानना। 


जिन जीवोंके सम्यग्दर्शनादि प्राप्त करनेकी योग्यता हो वे भव्य जीव कहलाते हैं । 
जब जीवके सम्यंग्दर्शनादि पूर्णल्षमें प्रगट हो जाते हैं तव उस आत्मामें 'भव्यत्व” का व्यवहार 
मिट जाता है । इस सम्बन्धमें यह विश्येप ध्यान रहे कि यद्यपि “भव्यत्व” पारिणामिकभाव 
है तथापि, जिस प्रकार पर्यावाथिकंतयसे जीवके सम्यर्दशंनादि पर्यायोंका-निर्मित्ततपसे घातक 
देशधाति तथा स्वंधाति नामका मोहादिक कर्म सामान्य है उसीभ्रकार, जीवके भव्यत्वभावकों 
नी कर्मंसामान्य निमित्तरूपमें प्रच्छादक कहा जा सकता है । ( देखो, हिन्दी समयधार श्री 
जयसेनाचार्यकी संस्कृत टीका पृष्ठ ४२३ ) सिद्धत्व प्रगट होनेपर भव्यत्वभावका नाश हो 
जाता है ॥शा 


0८७ 
अन्यत्र केवलसम्यक्लज्ञानद्शनसिड्लेभ्यः ॥४॥ 
ता आर मम, न ह 25 20. 
अर्थ --[ क्ेवलसम्यक्ष्त्वज्ञानद्शेनसिद्धत्वेग्यंः अन्यत्र ] केवलसंम्यक्त्व, केवलज्ञान, 
केवलद्शन और सिद्धत्व, इन भावोंके अतिरिक्त अन्य भावोंके अमावसे मोक्ष होता है । 
| | टीका 
मुक्त अवस्थार्में केवेलज्ञानादि ग्रुणोंके साथ जिन ग्रुणोंका सहभावी सम्बन्ध है--ऐसे 
अनन्तवीर्य, बनन्‍्तसुख, अनन्तदान, अनन्तलाम, अनन्तभोग, अनन्तउपनोग इत्यादि गुण भी 
होते हैं ॥८॥ 
अब युक्त जीवरोंका स्थान वतलाते हैं 


- तदनन्तरमृध्य॑ गच्डत्यालोकांतात्‌ ॥५॥ 
अग--[ तर्देनन्वर्मू | तुरन्त ही [ ऊच्च आलोचहांतात्‌ गच्छति |] ऊश्वंगनन करके 
छोकके अग्रभाग तक जाता है । 
है ठडाका 
. चौचे तृत्नमें कहा हुआ खिद्धौ्व जब प्रगठ होता है तब तीनरे सूत्रमें कहे हुये भाव 
नहीं होते; तथा कर्मोका भी नाव हो जाता है; उसी समय जीव ऊव्बंगमन करके सोधे 
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लोकके अग्रभाग तक जाता है और वहाँ शाइवत स्थित रहता है । छट्ठे और सातवें सूतमें 
ऊर्व्वेंगमन होनेका कारण बतलाया है और लोकके अन्तभागसे आगे नहीं जानेका कारण 
थाठ्वें यूअमें बतलाया है ॥शा। 


अब मुक्त जीवके ऊर्यंगमनका कारण बतलाते हैं 


5 ९ ग्रे कह ८. 
पूर्भयोगादसंगचाइन्धच्छेदात्तथाग तिपरिणामाच्च ॥६॥ 
अथेः--] पूर्वेप्रयोगात्‌ ] १-पू्वप्रयोगसे, [ अखंगत्वात्‌ ] २-संगरहित होनेसे, 
[ यन्बच्छेदात्‌ ] ३-वन्धका नाश होनेसे [ तथा गतिपरिणामात्‌ च ] और ४-तथा गति- 
परिणाम अर्वात्‌ ऊब्बंगमन स्वभाव होनेसे-मुक्त जीवके ऊर्वंगमन होता है। 
नोट:--पूर्व प्रयोगका अर्थ है पूर्वमें किया हुआ पुरुषार्थ, प्रयत्न, उद्यम; इस सम्बन्धमें 
स्स अध्यायके दुसरे सूत्रकी टीका तथा सातवें सूतके पहले हृष्टांत परकी दीका पढ़कर 
समसना ॥ ६॥। 
ऊपरके म्त्रमें कद्दे गये चारों कारणोंके दृष्टांत बतलाते हैं 
भमाव्रिद्धकुलालचक्रवहथपग तलेपालाबुवदेरण्डवी जव द- 
ेल्‍ ग्निशिखावच्च ॥७॥ 
वध “मुक्त जोव [ आविद्धकुलालचऋबत्‌ ] १--उुम्हार द्वारा घुमायें हुए चाफफी 
हू (व प्रयोग, [ ब्यपगललेपालाबुबत्‌ ] २--छेप दुर हो चुका है जिसका ऐसी तुम्पेफी 
दीनेये, [ पुरंदवीजबत्‌ ] ३-एरंडफे बीजकों तरह बन्चन रहित होनेसे [थ ] 
भादत्‌ | ४/-भाग्ति ही शिखा-( छो ) की तरह ऊध्वेंगमनस्वभावसे ऊब्बेंगमर्त 


| 


। अबक 
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न खप्या 


दीका 
६- इपंदपाम्द्रों उदादा ता) --ं ते ठुम्दाद चाकही घुपराकर हाथ रोक जता दें 
ई 46६ आाब इेकद बदव दुझवा रइता है, उसीप्रकाद जीब भी संघार-अव्थार्में मी 
६.पहथ 4३ बीहन्गाड अन्याय ( उथव, दत्त, पुदथाव ) करता था, बढ़ अख्वाग ४5 


जिओ पेश वमाचिड चंस्टारत मुक्त वीबद ऊब्यंगमन दोता है । 
हा 5 उक की 253 ा>विययदर नुच्यदों ववरह बड़ा धागे देदुता है ।4/6 
क २५ न ही >+ न है प्र 


$ ६ आाब्क थे ५ नई अआइर,ह बारनत चबादीद (वा हा ददता हक िल्द सब है 
डः हा था हि 
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( मिट्टी ) गलकर दूर हो जाती है तव वह पानीके ऊपर-स्वयं अपनी योग्यतासे आ जाता 
है; - उसीप्रकार जबतक जीव संगसहित होता है तबतक अपनी योग्यतासे संसार-समुद्रमें डवा 
रहता है और संगरहित होनेपर ऊध्वेगमन करके लोकके अग्रभागमें चला जाता है । 


३-बन्धछंदका उदाहरणः-जैसे एरंड बृक्षका सूखा फल-जब चटकता है तक वह 
वन्चनसे छूट जानेसे उसका वीज ऊपर जाता है, उसीप्रकार जीवकी पकक्‍वदशा (मुक्त-अवस्था) 
होनेपर कर्मंवन्धके छेदपूवंक वह मुक्त जीव ऊध्वंगमन करता है । 


४-ऊरध्यंगमन स्वभावका उदाहरण।--जिसप्रकार अग्निकी शिखा (लौ) का 
स्वभाव ऊध्वंगमन करना है अर्थात्‌ हवाके अभावमें जैसे अग्नि ( दीपकादि ) की लौ ऊपरको 
जाती है उसीप्रकार जीवका स्वभाव ऊष्वंगमन करना है; इसलिये मुक्तदशा होनेपर जीव 
भी ऊष्वंगमन करता है ॥जा। 


लोकाग्रसे आगे नहीं जानेका व्यवहार-कारण बताते हैं 
धर्मास्तिकायाभावात्‌ ॥८॥ 


अथं।--][चर्मास्तिकायाभावात्‌] भागे ( अलोकमें ) धर्मास्तिकायका अभाव है अतः 
मुक्त जीव लोकके अन्ततक ही जाता है। 
| । टीका 
१--इस. सूत्रका कथन निम्मित्तकी मुख्यतासे है । गमन करते हुये द्रव्योंको धर्मास्ति- 
काय द्रव्य निरमित्तरूप है, यह द्रव्य लोकाकाशके वरावर है। वह यह बतलाता है कि जीव 
बौर पुदुगलकी- गति ही स्वभावसे इतनी है कि वह लोकके अन्ततक ही गमन करता है 
यदि ऐसा न हो तो अकेले आकाशमें 'लोकाकाश/ और “अलोकाकाश' ऐसे दो भेद ही न 
रहें । छोक छह द्वव्योंका समुदाय है मौर अलोकाकाशमें -एकाकी आकाशद्रव्य ही है । जीव 
- और पुदुगल इन दो ही द्वव्योंमें- गमन-शक्ति है; उनकी गति-शक्ति ही स्वभावसे ऐसी है 
कि वह लोकमें हो रहते. हैं ॥ गमनका कारण जो घर्मास्तिकाय द्रव्य है उसका अलोकाकाशर्में 
- अनाव है, वह यह वत॒लाता है कि गमन करनेवाले द्रव्योंकरी उपादान-श्चक्ति ही छोकके अग्रमाग 
तक गमन करने. की है। अर्थात्‌ वास्तवमें जीवकी अपनी योग्यता हो अलोकमें जानेकी नह 
है, अतएवं वह अलोकमें नहीं जाता, धर्मास्तिकायका अभाव तो इसमें निमित्तमात्र है । 
२-वृहद्द्वव्यसंग्रहमें सिद्धछे अगुरुलघुगुणका वर्णन व रते हुये बतल्वाते हैँ कि--यदि 
सिद्धस्वरूप सर्वया गुरु हो (भारी हो) तो लोहेके गोलेक्ो तरह उत्तह्मा सदा अधशतन होता 


६३२ ) [ प्रो पर्गाश 


रहेगा अर्थात्‌ वह नीचे ही पड़ा रहेगा | और सही यह सवा छा [ उठा ) दी थो ने 
वायुके झकोरेसे आकके वृक्षकी ढई उड़ वाया हरतों है उसीधर हार सियामतहवकी भी लिरेतद 
अमण होता ही रहेगा; परन्तु सिद्धस्वरूप ऐसा नहीं है, उस्तोझिये उसमें सगुझबुरगुम कहां 
गया है। ( पददवव्शसंगठ पृ्ठ-३5 ) 

इस अगुरुलघुगुणके कारण सिद्ध जीव दादा लोहाग्र्में स्थित रहते दें, तहोंसे न तो 
भागे जाते हैं भौर न नीचे आते हैं ॥८॥ 


मुक्त जीवोंम व्यवद्वारनयकी अपेक्ासे भेद बतलातें ह-- 
क्षेत्रकालगतिलिगतीर्थ चारित्रतत्रेकवुद्धयो धितज्ञानावग हिना न्तर- 
संख्याव्वबहुलतः साध्या: ॥६॥ 


अथे।-- [ क्षेत्रकालगतिलिगतोर्थेचारित्रप्रत्येकचु द्योधितड्वानावगादनांतरलंख्याटप- 
वहुत्वतः साध्याः ] क्षेत्र, काल, गति, लिंग, तीथें, चारित्र, प्रत्येकबुद्धबोवित, ज्ञान, अवगर्हिंगों 
अन्तर, संख्या और अल्पबहुत्व--इन वारह अनुयोगों से [साध्याः] मुक्त जीवों (सिद्धों) में भी 
केद सिद्ध किये जा सकते हैं । 
ठीका ! 


१-्षेत्र-ऋजुसुत्रनयकी अपेक्षासे ( वर्तमानकी अपेक्षासे ) आत्मप्रदेशोंमें सिद्ध होता 
है; आकाशप्रदेशोंमें' सिद्ध होता है, सिद्धक्षे्॑रमें सिद्ध होता है । भूव-नैगमनयकी अपेक्षा 
पत्द्रह कर्मभूमियोंमें उत्पन्न हुए पुरुष ही सिद्ध होते हैं। पर्धह कर्मभूमियोंमें उत्पन्न हुए 


पुरुषको यदि कोई देवादि अन्य क्षेत्रमें उठाकर के जाय तो अढ़ाई द्वीप प्रमाण समस्त मनुध्यट 
क्षेत्रसे सिद्ध होता है । 


२-काल-ऋजुसूलतयकी अपेक्षासे एक समयमें सिद्ध होता है । भूत-नैंगमनयकी 

: अपेक्षासे उत्सपिणी तथा अवसर्पिणी दोनों कालमें सिद्ध होता है; उसने अवसर्पिणी कालके 

“ तीसरे कालके अन्तभागमें चौथे कालमें और पाँचवें कालके प्रारम्भमें (जिसने चौथे कालमें 

: जन्म लिया है ऐसा जीव ) सिद्ध होता है। उत्सपिणी कालके 'दुषमसुबम- कालमें चौबीस 

तीर्थंकर होते हैं और उसे कालमें जीव सिद्ध होते हैं (जिलोकमप्रज्ञप्ति पृष्ठ ३१०); . विदेह- 

क्षेत्रमें उत्सपिणी ओर अवसधिणी ऐसे कालके भेद नहीं हैं । पंचमकालमें जन्मे हुए जीव 

: सम्यग्द्शनादि धर्म प्राप्त करते हैं किन्तु वे उसी भवसे मोक्ष श्राप्त नहीं करते । विदेहल्षेत्रमें 
उत्पन्न हुए जीव अढ़ाई द्वीपके किसी भी भागमें सर्वकालमें मोक्ष प्राप्त करते हैं। 
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३-गति; --ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षासे सिद्धणतिसे मोक्ष प्राप्त होता है; भूत नैगमनयकी 
अपेक्षासे मनुष्यगतिसे ही मोक्ष प्राप्त होता है । 


४-लिंग: -- ऋजुसूत्रनयसे लिंग ( वेद ) रहित ही मोक्ष पाता है; भूतनेगमनयसे 
तीनों प्रकारके भाववेदमें क्षपकश्नेणी मांडकर मोक्ष प्राप्त करते हैं; और द्रव्यवेदमें तो पुरुपलिंग 
जौर यथाजातरूप लिगसे ही मुक्ति प्राप्त होती है । 


४-तीर्थ:--कोई जीव तीथकर होकर मोक्ष प्राप्त करते हैं और कोई सामान्य 
केवली होकर मोक्ष पाते हैं । सामान्य केवलीमें भी कोई तो तोर्थकरकी मौजुदगीमें मोक्ष प्राप्त 
करते ऑर कोई तीर्थंक्रोंके बाद उनके तीथमें मोक्ष प्राप्त करते हैं । 

६-चारित्र:-- ऋजुसूचनयसे चारित्रके भेदका अभाव करके मोक्ष पाते हैं । भूतनैगमनय- 
से--निकटकी अपेक्षासे यथाल्यात चारित्रसे ही मोक्ष प्राप्त होता है, दूरको अपेक्षासे सामायिक, 
छेदोपस्थापन, सूक्ष्मसापराय तथा यथाख्यातसे और किप्तीके परिहारविशुद्धि हो तो उससे-इन 
पाँच प्रकारके चारित्रसे मोक्ष प्राप्त होता है। 


७-प्रत्येकबुद्धगोधित+--प्रत्येकवुद्ध जीव वर्तमानमें निमित्तकी उपस्थितिके बिना 
अपनी शक्तिसे बोध प्राप्त करते हैं, किन्तु भूतकालमें या तो सम्पग्दर्शन प्राप्त हुआ तो तब 
- या उससे पहले सम्यम्त्ञानीके उपदेशका निमित्त हो; और बोधितवुद्ध जीव वर्तमानमें सम्थ- 
श्ञानीके उपदेशके निमित्तसे धर्म पाते हैं | ये दोनों प्रकारके जीव मोक्ष प्राप्त करते हैं । 

८+ज्ञान;--ऋजुसूचनयसे केवलज्ञानसे ही सिद्ध होता है। भूतनेंगमनयसे कोई मति, 
श्रुत इन दो ज्ञानसे, कोई मति, श्रुत, अवधि इन तीनसे, अबवा मति, श्रुत, मनःपर्ययसे 
और कोई मति, श्रूत, अवधि और मनःपर्यय, इन चार ज्ञानप्ते (केवलज्ञानपूर्वक) सिद्ध होता है । 

&-अवगाहना;--किसीके उत्कृष्ट अवगाहना कुछ कम पाँचसों पदच्चीस बनुपकी, 
किसीके जघन्य साढ़े तीन हाथमें कुछ कम और किसीके मब्य अवगाहना होती हैं । मब्यम 
अवगाहनाके अनेक भेद हैं । 

१०-श्रन्तरः--एक सिद्ध होनेके वाद दूसरा सिद्ध होनेका जधन्य अन्तर एक समयका 
और उत्कृष्ट अन्तर छह मासका है । 

११-संख्या।--जघन्यरूपसे एक समयमें एक जीव सिद्ध होता है. उत्कृट्ररूपसे एक 
समयमें १०८ जीव सिद्ध होते हैं । 
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त्र्ल तह कट ्ज $ तु रे 4 आपके कटे ८ ९३] ख्पूव (१ 
१२ अन्पनृहत्व+-- अर्थात्‌ संस्यामें होतावकतो। उपरसी्ती वह. है गे जाधव | 
छि' न्‍। रर्‌ 

होता है वह निम्न प्रकार हैः-- 


दि त्रृ द् शि | हि के ब्ह्ोकल + हक हि बसी 
(१) छंत्रा--संहरण सिद्धसे जन्म धिंएा संस्वातगुणे है । शामद वाई जमे 
अल्प सिद्ध होते हैं और महाविदेहादि ओश्रोसि अधिक सिद्य जोने हें । 


प् हा] रि तीज हु « के दी लक 7 टी 
(२) काल।--उत्सविणी कालमें हुए सिद्धोंदो अपेश्ञा जाधविणी कालगी दु। 3 
संख्या ज्यादा है और इन दोनों कालके बिना सिम होगे जीनोंकों संख्सा उनसे संश्सातगु्ती 


क्योंकि विदेहक्षेत्रमे अवसपिणी या उत्सपिणीका भेद नहीं दे । 


(३) गति;--सभी जीव मनुष्यगतिसे ही सिद्ध होते हैं, इसलिये इस अपेदासी गति 
अल्पवहुत्व नहीं है; परन्तु एक गतिके अन्तरकी अपेक्षासे ( भर्थात्‌ मनुष्यभवसे गिल 
गतिकी अपेक्षासे ) तिर्यंचगतिसे आकर मनुष्य होकर सिद्ध हुए ऐसे जीव बड़े आल! 
उनकी भपेक्षासे संख्यातगुने जीव मनुष्यगतिसे आकर मनुष्य होकर सिद्ध हीते ई, उसे 
संख्यातगुने जीव नरकगतिसे आकर मनुष्य हो सिद्ध होते हैं, और उससे संख्यातगुने जीव 
देवगतिसे आकर मनुष्य होकर सिद्ध होते हैं । 


(४) लिंग।--भावतपु.सक वेदवाले पुरुष क्षपकश्ेणी मांडकर सिद्ध हों ऐसे है 
कम हैं--थोड़े हैं । उनसे संख्यातगुने भावस्ली वेदवाले पुरुष क्षपकश्नेणी मांडकर सिद्ध दें 
हैं और उससे संख्यातगुने भावपुरुष वेदवाले पुरुष क्षपकश्नेंणी मांडकर सिद्ध होते हूँ । 


(४) तीर्थ: - तीर्थंकर होकर सिद्ध होनेवाले जीव अल्प हैं, और उनसे संख्यातगु्त 
सामान्यकेवछी होकर सिद्ध होते हैं । 


(६) धारित्रः--पाँचों चारित्रसे सिद्ध होतेवाले जीव थोड़े हैं, उनसे संख्यातगुर् 
जीव परिहारविशुद्धिके अलावा चार चारित्रसे सिद्ध होने वाले हैं । 


(७) प्रत्येकबु द्रवो घित:--प्रत्येकबुद्ध सिद्ध होनेवाले जीव अल्प हैं, उनसे संख्यातगुने 
जीव बोधितबुद्ध होते हैं । 
(८) ज्ञानः--मतति, श्रूत़ इन दो ज्ञानसे केवलज्ञान प्राप्त कर सिद्ध होतेवाले 


2. ५ हर संखू रु नें 
अल्प हैं, उससे संख्यातगुने चार ज्ञानसे केवलज्ञान प्राप्तकर सिद्ध होते हैं और उनसे पार्त 
तीन ज्ञानसे केव लज्ञान उत्पन्न कर सिद्ध होते हैं । 


(६) यवगादन!३--जघस्य अवनाहनासे सिद्ध होनेवाले जोव थोड़े हैं, उससे से स्मात् 
उत्कृष्ट अवगाहनासे और उनसे संख्यातगुने मध्यम अवगाहनासे सिद्ध होते हैं । 
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अन्तर;।--छह मासके अन्तरवाले सिद्ध सबसे थोड़े हैं और उनसे संख्यातगुने एक 
समयके अन्तरवाले सिद्ध होते हैं । 


संख्या;---उत्कृष्टरूपमें एक समयमें एक्सी आठ जीव सिद्ध होते हैं, उनसे अनन्तगुने 
एक समयमें १०७ से लगाकर ५० तक सिद्ध होते हैं, उनसे असंख्यातगुने जीव एक समयमें 
४६ से २५ तक सिद्ध होनेवाले हैं और उनसे संख्यातगुने एक समयमें २४ से लेकर १ तक 
सिद्ध होनेवाले जीव हैं । 


इस तरह वाह्य-निमित्तोंकी अपेक्षासे सिद्धोंमें भेदकी कल्पना की जाती है। वास्तवमें 
अवगाहना गुणके अतिरिक्त अन्य आत्मीय ग्रुगोंक्री अपेक्षास्रे उनमें कोई भेद नहों है । यहाँ 
यह न समझना कि “एक सिद्धमें दूसरा सिद्ध मिल जाता है-इसलिये भेद नहीं है । ! 
सिद्धदशामें भी प्रत्येक जीव अलग-अलग ही रहते हैं, कोई जीव एक-दूसरेमें मिल नहीं 
जाते ॥ ४ ॥ 


उपसंहार 


१--मोचत्वकी मान्यता सम्बन्धी होनेवाली भूल और उसका निराकरण 


कितने ही जीव ऐसा मानते हैं कि स्वर्गके सुखकी अपेक्षासे अनन्तग्रुना सुख मोक्षमें 
है । किन्तु यह मान्यता भिथ्या है, क्योंकि इस ग्रुणाकारमें वह स्वर्ग और मोक्षके सुखकी 
जाति एक गिनता है। स्वर्गयमें तो विषवादि सामग्रो-जनित इन्द्रिय-सुक्ष होता है। उसकी 
जाति उसे मालूम होती है, किन्तु मोक्षमें. विपधादि सामग्री नहीं है इसलिये वहांके अतीन्द्रिय 
सुखकी जाति उसे नहीं प्रतिभासती-मालूम होती । परल्तु महापुरुष मोक्षकीं स्वर्गसे उत्तम 
कहते हैं इसलिये वे अज्ञानी भी विना समझे बोलते हैं । जैसे कोई गायनके स्वरूपको तो 
नहीं समझता किन्तु समस्त सभा गरायनकी प्रसंशा करती है इसलिये वह भी प्रग्गनंता करता 
है, उसीप्रकार ज्ञानी जीव तो मोक्षका स्वरूप जानकर उस्ते उत्तम कहते हैँ, इसलिये अज्ञानी 
जीव भी बिना समझे ऊपर बताये अनुसार कहता है। ह 
अश्त।--यह किस परसे कहा जा सकता है कि अज्ञानी जीव चिद्धंकें खुखकी और 
स्वर्गके सुखक्की जातिको एक जानता है--समझता है ? 
उत्तर:--जिस साधनका फल वह स्वर्ग मानता है उत्ती जातिके साधवक्का फछ वह 
मोक्ष मानता है । वह यह मानता है कि इस किस्मके अल्प साधन हों तो उससे दद्घादि 
पद मिलते हैं और जिसके वह साधन सम्पूर्ण हों वह मोक्ष प्राप्त करता है। इस प्रडार 


[ तो ताज 
इ३६ ) | 


( स्वर्ग तथा मोक्षकी ) भी एक जाति होनेका उसे उदाव है । रथ बाद थी सु हैं 
वह तो कपायभावोंते आकुलतारूप है, अतएय परमासत: उह गो 
कपायराहित अनाकुछ सुख है । इसलिये दोनोंहो जाति एक बहों ने ऐसा हावी वदग ) 
स्वगेंका कारण तो प्रश॒स्त राग है और मोत्ह हारण वैरागभाव है । कवर हा 
दोनोंके कारणमें अन्तर है । जिन जीवोंफे ऐसा भाव नहों भाराता चुने मोडझाव्वदर्त रस पर्यी 
श्रद्धान नहीं है । 


दोनोंके पर है भ्ड् | 
दोनोंके साधनकी एक जाति मानता है, इसोसे सह निया शोध दें वे उकी हा 


वो है जोर सिद्हे मी 


हा 
बच् 
न्जै 


( आसुनिफ हिन्दी मोझमार्म परशशक पुध-२३४ ) 
२, अनादि-कमबंधन नष्ट दोनेंकी सिद्धि 
श्री तत्त्वार्थथार अव्याय परम कहा है फि-- 
आधमावान्न मावस्य करमबन्धनसंततेः । 
अन्ताभाव। प्रसज्येत दृष्त्यादन्तवीजबत्‌ ॥ 4 ॥॥ 


९ कै 

भाषाथे;---जिस वस्तुकी उत्पत्तिका आद्य समय ने हो वह अनादि कहा जाता वो 
जो अनादि हो उसका कभी अन्त नहीं होता । यदि अनादि पदार्थ अन्त हो जीव शा 
सत्‌का विनाश मानना पड़ेगा; परन्तु सतुका विनाश होना--यह सिद्धान्त और युक्तिसे वर्ड : 


इस सिद्धान्तसे, इस प्रकरणमें ऐसी शंक्रा उपस्थित हो सकती है. कि-तो फिर का 
कर्म वन्‍्धनकी संततिका नाश कंसे हो सकता है? क्योंकि कर्मवन्‍्धनका कोई आद्-सेम! के 
है इससे वह अनादि है, और जो अनादि हो उप्तका अन्त भी नहीं होता चार्टिएं, का 
जीवके साथ अनादिसे चला आया है अतः अनन्तकाल तक सदा उसके साथ रहती चार्हिए 
फलूत: कमंवन्धचनसे जीव ऋभी मुक्त नहीं हो सकेगा । 


इस झंकाके दो रूप हो जाते हैं--.(१) जीवके कर्मवस्थन कभी नहीं हटना 0 
और (२) कर्मत्वरूप जो पुदुगल हैं उनमें कर्मत्व सदा चलता ही रहता चाहिए: 
कर्मस्व भी एक जाति है ओर बह सामान्य होनेसे झ्ुव है । इसलिए उप्तकी चाहे ली 
पर्यायें बदलती रहें तो भी वे सभी कर्मझूप हो रहनी चाहिए । सिद्धान्त हैं 808 बओ 
जिस स्वभावका हो वह उसी स्वभावका हमेशा रहता है”? । जीव अपने चैतन्यस्वर्भाई 
कभी छोड़ता नहीं है और पुदुग भी अपने रस-रूपादिक स्वभावको कभी छोड़ते नहीं है 


अन्य द्रठ ञ्‌ है है कर्मर्व 
इसीप्रकार अन्य द्रव्य भी अपने-अपने स्वभावक्रो छोड़ते नहीं हैं, फिर कर्म ही अपने 
स्वमावको कंसे छोड दें ? 
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उपसोक्त शंकाका समाधान इसप्रकार है--जीवके साथ कर्मका सम्बन्ध संत्ति-प्रवाहकी 
अपेक्षा अनादिसे है किन्तु किसी एकके एक ही परमाणूका सम्बन्ध अनादिसे नहीं है, जीवके 
साथ प्रत्येक परमाणुका सम्बन्ध नियत कालतक ही रहता है। कर्मविडरूप परिणत परमा- 
णओओेंका जीवके साथ सम्बन्ध होनेका भी काल भिन्न-भिन्न है और उनके छूटनेका भी काल 
नियत और भिन्न-भिन्न है । इतना सत्य है कि जीवको विकारी अवस्था में कर्मका संयोग 
चलता ही रहता है । संसारी जीव अपनी स्वयंकी भुलूसे विकारी अवस्था अनादिसे करता 
चला आ रहा है अत: कर्मका सम्बन्ध भी संतति-प्रवाहरूप अनादिसे इसको है, क्योंकि 
विकार कोई नियतकालसे प्रारम्भ नहीं हुआ है अतः कर्मका सम्बन्ध भी कोई नियतकालसे 
प्रारम्भ नहीं हुआ है-इसप्रकार जीवके सोथ कर्मका सम्बन्ध सन्तति-प्रवाहसे अनादिका कहा 
जाता है; छेकिन कोई एक ही- कर्म अनादिकालसे जीवके साथ लगा हुआ चला आया हो 
“ऐसा उसका अर्थ नहीं है । 


। जिसप्रकार कर्मकी उत्पत्ति है उसीप्रकार उनका नांश भी होता है, क्‍्योंकि--'जिसका 
संयोग हो उसका वियोग अवरंय होता ही है” ऐसा सिद्धान्त हैं । पूर्व कर्मके वियोगके समय 
यदि जीव स्वरूपमें सम्यक्‌ प्रकार जोग्ृतिके द्वारा विकारको' उत्पन्न नहीं होने दे तो नवीन 
कर्मोका वन्ध नहीं होगा । इसप्रकार अनोदि कर्म-वन्धनका संन्ततिरूप प्रवाह निर्मल नट्ठ हो 
सकता है । उत्तका उदाहरण--जैसे वीज और दृक्षका संम्बन्ध संततिप्रवाहरूपसे अंवादिका है, 
कोई भी बीज पूर्वके वृक्ष बिता नहीं होता । वीजका उपांदानकारंण पूर्व-वृक्ष और पूर्ववृक्षका 
उपादान पूर्व बीज, इसप्रकारं वीज-वृक्षकी संतति अनादिसे होनेपर भी उस संततिका अन्त 
करनेके' लिए अन्तिम वीजंको पीस डांलें या जा दे तो उसका संतति-प्रवाह नष्ट हो जाता है । 
उसीप्रकार कर्मोंडी संतर्ति अनादिसे होनेपर भी कर्मताशके प्रयोग द्वारा समस्त कमोंका नाश 
कर दिया जाय तो उनकी संत्ति निःशेष -नष्ठट हो जाती है । पूर्वोषाजित करके नाथका 
ओर नये कर्मोक़ी उत्पि न होने देनेंका उपाय संवर-निर्णराके नवरवें अध्यायमें बताया है । 
इसब्कार कमांका सम्बन्ध जीवसे कभी नहीं छूट सकता-ऐसी शंका दूर होती है । 


शंकाका दूसरा प्रकार यह है कि--कोई भी द्रव्य अपने स्वभावको' छोड़ता नहीं 
हैः तो कर्मझप पदार्थ भी कर्मत्वक्नो कैसे छोड़ें ? इसका समाधान यह है क्ि-कर्म कोई द्रव्य 
नहीं है, परन्तु बह तो संयोगरूप दर्वाय है । जिस द्वव्यमें कर्मत्वहूप पर्याव होती है बढ़ द्रव्य 
तो पुदुयरद्रत्य है और पुदुगलद्रत्यका तो कभी नाश होता नहीं है और वड़ अपने बर्यादि 
स्वभावकी भी कभी छोड़ता नहीं है । पुदुगल द्वव्योंगें उनकी बोग्रतानुयार धरोरादि नथा 


इ३े८ ] पड [ मोक्षशाख 


जल, अग्नि, मिट्टी, पत्थर वगैरह कार्यहूप अनेक अवस्थाएं होती रहती हैं, और उतकी मर्यादा 
पूर्ण होनेपर वे विवाशको भी प्राप्त होती रहती हैं; उसीप्रकार कोई पुदुगल जीवके साथ 
एकक्षेत्रावगाह सम्बन्धरूप बन्धन अवस्था होनेरूप सामथ्य--तथा रागी जीवको रागादि 
होनेमें निमित्तपनेरूप होनेकी सामध्येसहित जीवके साथ रहते हैं वहाँ तक उनको' कर्म 
कहते हैं । कर्म कोई द्रव्य नहीं है, वह तो पुदुगलद्वव्यकी पर्याय है, पर्यायका स्वभाव ही पलटना 
है, इसलिये कर्मरूप पर्यायका अभाव होकर अन्य पर्यायरूप . होता रहता है । 

पुदुगल द्रव्यकी कर्म-पर्याय नष्ट होकर दूसरी जो पर्याय हो वह करमेप भी हो 
सकती है और अन्यरूप भी हो सकती है । किसी द्रव्यके उत्तरोत्तर कालमें भी उस द्र॒व्यकी 
एक समान ही योग्यता होती रहे तो उसकी पर्यायें एक समान ही होती रहेंगी, और यदि 
उसकी योग्यता वदलती रहे तो उसकी पर्यायें अनेक प्रक्रार भिन्न-भिन्न जातिकी होती रहेंगी। 
जैसे मिट्टीमें जिससमय घटरूप होनेकी योग्यता हो तब वह मिट्टी घटरूप परिणमती है और 
फिर वही मिट्टी पूर्व अवस्था बदलकर दूसरी बार भी घट हो सकती है | अथवा अपनी 
योग्यतानुसार कोई अन्य पर्यायरूप (-अवस्थाहप ) भी हो सकतो है । इसीप्रकार कर्मरूप 
पर्यायमें भी समझना चाहिये । जो 'कर्म' कोई अछग द्रव्य ही हो तो उसका अन्यरूप (अकर्मे- 
रूप ) होना नहीं वन सकता, परल्तु 'कर्म/ पर्याय होनेसे वह जीवसे छूट सकते हैं और 
कर्मपना छोड़कर अन्यरूप (-अकर्मरूप) हो सकते हैं । 

३. इमप्रकार पुदुगल जीवसे कर्मेरप अवस्थाकों छोड़कर अकर्मरूप घट-पटाविहूप 
हो सऊते हैं यह सिद्ध हुआ । परन्तु जीवसे कुछ कर्मोंका अकर्मेप हो जाने माअसे ही जीव 
फर्मरहित नहीं हो जाता, क्योंक्रि जैसे कुछ कर्मझप पुदुगल कर्मत्वको छोड़कर अकर्मरूप हो 
जाते हैं वैसे ही अहमंढूप अवस्थावाल्ले पुद्गक्त जिनमें कर्मझूप होनेकी योग्यता हो, बह जोवके 
विकारभावी उपस्थितिमें कर्महप हुआ करते हैं । जहांतक जीव विक्रारी भाव करे वहाँ 
न उसी विकारदशा हुआ करती है और अन्य पुदुगछ करमंप होफ़रए उसके साथ बत्थन- 
झूप हुआ झरते हैं; इसप्रहार संसारमें कर्मश्ठज्ज्छा चछती रहती है । छेकिन ऐसा नहीं हैं 
&-हर्म सद्दा कम हो रहें, अबबा तो कोई जीव सदा अमुक ही कमंसे बंधे हुए दी रहे, 
नदवा विडारी दशामें भी सर्वे कर्म सत्र जोबोंके छूट जाते हैं ओर सर्व जीव मुक्त हो जाते हैं । 


डे. इस वरह अतादिशाडीन कर्मश्यक्ूछा अनेक काझ तह चलती ही रहती है, ऐंच्ा 
४ जाता 2; परनलख 
8. 3.9  जो# 4 ७७ औैक ७ 


तु छाएदुठाजींहा ऐसा नियम नहीं डे &छिजोी अनतादिकाडीन दो वह 
रइता ही चाहिए, वयोडि खाुछा संबोगले होती है और संबोगका दिसी 


है मिनी झूम वियोध नो सद्ता है 


१ बदि बड़ विदयोग आंखिक ही तो बहू शा (ठी चा। 


>>» >> नक ही पकने नल 


ने महा व हा 
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रहती है, किन्तु जब उसका आत्यंत्तिक वियोग हो जाता है तब शृद्धुलाका प्रवाह दृट जाता 
है । जैसे खब्बूला बलवान कारणोंके द्वारा टूटती है उसीप्रकार कर्मश्वद्धुला अर्थात्‌ संसार- 
जिद्वेंडा ( संसाररूपी जंजीर ) भी जीवके सम्यग्दशनादि सत्य पुरुपार्थके द्वारा निर्मल नष्ट 
हो जाती है। विकारी शद्भुलामें अर्थात्‌ मलिन पर्यायमें अनस्तताका नियम नहीं है, इसी- 
लिये जीव विकारी पर्यावका अभाव कर सकता है । और विकारका अभाव करनेपर कर्मका 
सम्बन्ध भी छूट जाता है और उसका कमंत्व नष्ट होकर अन्यरूपसे परिणमन हो जाता है । 
५, अब आत्माके बन्धनक्ी सिद्धि करते हैं -- 

कोई जीव कहते हैं कि आत्माके वन्धन होता ही नहीं । उनकी यह मान्यता मिथ्या 

है, क्योंकि विता वन्धनके परतन्त्रता नहीं होती । जैसे गाय, भेंस आदि पशु जब वन्धनमें नहीं 
होते तव परतन्त्र नहीं होते; परतन्त्रता वन्चनकी दा वृतलाती है, इसलिये आत्माके वन्धन' 
मानना योग्य है ) आत्माके यथार्थ वनन्‍्धत अपनें-निज विकारीभावका ही है, उसका निमित्त 
पाकर स्वत: जड़कमेंका बच्चन होता है और उसके फलस्वरूप शरीरका संयोग होता है । 
शरीरके संयोगमें आत्मा रहती है, वह परतंत्रता वतलाती है । यह ध्यान रहे कि कर्म, 
शरीर इत्यादि कोई भी परद्रव्य आत्माको परतंत्र नहीं करते; किन्तु जीव स्वयं अज्ञानतासे 
स्वको परतन्त्र मानता है और पर-वस्तुसे निजको लाभ या नुकसान होता है-ऐसी विपरीत 
पकड़ करके परमें इष्ट-अनिष्टत्वकी कल्पना करता है । पराघीनता दुःखका कारण है। 
जीवको दरीरके ममत्वसे-शरीरके साथ एकत्ववुद्धेसि दुःख होता है। इसलिये जो जीव 
शरीरादि परद्रव्यसे अपनेको छाभ-नुकसान मानते हैं वे परतन्त्र ही रहते हैं ॥ कर्म या 
परवस्तु जीवको परतस्त्र नहीं करती, किन्तु जीव स्वयं परतन्म होता है । इस तरह जहाँ तक 
बपनेमें अपराध, अशुद्धमाव किंचितु भी हो वहां तक कर्म-नोकर्मका सम्बन्धरूप बन्ध है । 

६, मुक्त होनेके वाद फिर वंध या जन्म नहीं दोता 

जीवके मिथ्यादर्शनादि विकारी भावोंका अभाव होनेसे कर्मका कारण-कार्य सम्बन्ध 

भी टूट जाता है । जानना-देखना यह किसी कर्मवन्‍्धका कारण नहीं किन्तु परवस्तुओंम 
तथा राग-द्वंपमें आत्मीयताकी भाववा वंबका कारण होती है। मिथ्यामावनाके कारण 

जीवके ज्ञान तथा दर्शन ( श्रद्धात ) को मिथ्याज्ञान तथा मिथ्यादर्घन कहते हैँ । इस 

मिथ्यात्व आदि विकारभावके छूट जानेसे विश्वकी चराचर वस्तुओंका जातना-देखना होता 
है; क्योंकि ज्ञान-दर्शन तों जीवका स्वाभाविकत्र असाधारण धर्म है। वस्तुके स्वामाविद्य 

असाधारण घर्मका कभी नाश नहीं होता; यदि उसझा नाश हो तो वस्तुक्ा भी नाग हो 

जाव । इसलिए मिथ्यावासताके बअनावमें नी जानना-देखना तो होता है; डिन्‍तु अमबदित 


बंबके कारण-कार्यका अभाव मिथ्यावासनाके अभावके साथ ही हो जाता है । करममके आनेके 
सर्व कारणोंका अभाव होनेके वाद भी जानना-देखना होता है तथापि जीवके कर्मोक्रा बंध 
नहीं होता और कर्मवन्‍्ध न होनेसे उसके फलरूप स्थुलू शरीरका संयोग भी नहीं मिलता; 
इसलिये उसके फिर जन्म नहीं होता । ( देखो, तत्त्वार्थसार पृष्ठ ३६४ ) 
७, बंध जीवका स्थामाविक धर्म नहीं 
यदि वन्ध जीवका स्वाभाविक धर्म हो तो वह वन्ध जीवके सदा रहना चाहिये; किन्तु 
वह तो संयोग-वियोगरूप है; इसलिये पुराने कर्म दूर होते हैं और यदि जीव विकार 
करे तो नवीन वंघते हैं। यदि वन्ध स्वाभाविक हो तो वन्धसे पृथक कोई मुक्तात्मा हो 
नहीं सकता । पुनश्च, यदि वन्ध स्वाभाविक हो तो जीवोंमें परस्पर अन्तर न दिखे । भिन्न 
कारणके विना एक जातिके पदार्थोंमें अन्तर नहीं होता, किन्तु जीवोंमें अत्तर देखा जाता हैं। 
इसका कारण यह है कि जीवोंका छक्ष भिन्न-भिन्न पर-वस्तु पर है। पर वस्तुएँ अनेक 
प्रकारकी होती हैं, अत: पर्वव्योंके आलंवनसे जीवकी अवस्था एक सहश नहीं रहती । जीव 
स्वयं पराधीन होता रहता है, यह पराधीनता ही बन्चनका कारण है। जैसे बन्धन स्वाभाविक 
, उसीप्रकार वह्‌ आकस्मिक भी नहीं अर्थात्‌ बिना कारणके उसकी उत्पत्ति नहीं होती । 
प्रत्येक कार्य अपने-अपने कारणके अनुसार होता है । स्थूलबुद्धिवाले लोग उसका सच्चा कारण 
नहा जानते अतः अकस्मात्‌ कहते हैं। वन्चका कारण जीवका अपराधरूप विकारीभाव 
है । जोवके विकरारी भावोंमें तारतम्यता देखी जाती है, इसलिये वह क्षणिक है, अतः उसके 
हरभसे होनेवाला कम्मवन्च भी क्षणिक है। तारतम्यता सहित होनेसे कर्मबन्ध शाइवत 
नहीं । शाश्वत और तारतम्यता इन दोनोंके शीत और उष्णताकी तरह परस्पर विरोध है। 
उरतम्वताका कारण क्षणभंगुर है। जिसका कारण क्षणिक हो वह कार्य शाइवत कंसे हो 
सत्ता है ? कमेक्ा वन्‍्ध और उदय तारतम्यता सहित ही होता है, इसलिये बन्ध शाइवतिक 
हा स्वीनावक वस्तु नहीं; इसछिये यह स्वीकार करना ही चाहिये कि बन्धक्रे कारणोंका 
हवा हानपर पुव-वन्धक्ती समाप्ति पूर्वक मोक्ष होता है । 
हु ( देखो, तत्त्वाथंसार पृष्ठ ३६६ ) 
८. सिद्धोंका लोकाग्रसे स्थानांतर नहीं दोता 

टरता->वात्मा नुक्त दोनेपर भी स्थानवाछा होता है। लिसको स्थान हो वह 

ं नहीं रखता उफिन्तु नीचे जाता है अथबा विवलित द्वोता रहता हैं 

ही स्थिर ने रहकर नीचे जाय अर्थाल एफ स्थाससे दुसरे 
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उत्तरः--पदाय्में स्थानांतर होनेका कारण स्थान नहीं है परन्तु स्वानांतरका कारण 
तो उसकी ल्ियावती शक्ति है | जैसे नावमें जब पानी जाकर भरता है तव बह डगमग 
होती है और नीचे डूब जाती है, उसी प्रकार आत्मामें भी जब कर्मान्नव होता रहता है तब 
वह संसारमें डूबता है और स्थान बदलता रहता है, किन्तु मुक्त अवस्थामें तो जीव कर्मात्नवसे 
रहित हो जाता है, इसलिये ऊध्वंगमन स्वभावके कारण लोकाग्रमें स्थित होनेके बाद फिर 
स्थानांतर होनेका कोई कारण नहीं रहता । 
यदि स्थानांतरका कारण स्थानकी मानें तो कोई पदार्थ ऐसा नहीं है जो स्थानवाला 
न हो; क्योंकि जितने पदार्थ हैं वे सब किसी न किसी स्थानमें रहे हुए हैं और इसीलिये उन 
सभी पदा्थोका स्वानांतर होता चाहिये । परन्तु धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, काल आदि 
द्रव्य स्थानांतर रहित देखे जाते हैं, मत: वह हेतु मिथ्या सिद्ध हो जाता है | बतः सिद्ध हुमा 
कि संसारी जीवके अपनी क्रिपावती शक्तिक्रे परिणमतकी उस समयकी योग्यता उस क्षेत्रांतरका 
मूल कारण है और धर्मका उदय तो मात्र निमित्तकारण है। मुक्तात्मा कर्माव्नवसे सर्वथा 
रहित हैं, अतः वे स्वस्थानसे विचलित नहीं होते । ( देखो तत्त्वार्थत्वार पृष्ठ ३५७) पुनश्, 
तत्त्वार्थसार अध्याय ८ की १२ वां गाथामें बतलाथा है कि गुरुत्के अभावकों लेकर 
मुक्तात्माका नीचे पतन नहीं होता । 
€--जीवकी मुक्त दशा मनुष्य-पर्यायसे ही होती है और मनुष्य ढाई द्वीपमें ही होता 
है, इसीलिये मुक्त होनेवाले जीव (मोड़ विता) सीबे ऊ्वंगतिसे लोकांतमें जाते हैं । उसमें 
उन्हें एक ही समय लगता है । 
१०, अधिक जीव थोड़े क्षेत्रमें रहते है 
प्रश्न/--सिद्धक्षेत्रके प्रदेश तो असंख्यात हैं और मुक्त जीव अनन्त हैं तो असंब्यात 
प्रदेशमें अनन्त ज.व कैसे रह सकते हैं ? 
उचरः--सिद्ध जीवोंके शरीर नहीं है और जीव युक्ष्म ( अरूपी ) है, इसीलिये एक 
स्थान पर अनन्त जीव एक साथ रह सकते हैं। ज॑से एक ही स्थानमें अनेक दीपोंका प्रकाश 
रह सकता है उसी तरह अनन्त सिद्ध जीव एक साथ रह सकते हैं । प्रकाश तो पुदुगल है; 
पुदुग॒ल द्रव्य भी इस तरह रह सकता है तो फिर अनन्त शुद्ध जीवोंके एक क्षेत्र साथ रहनेमें 
कोई बाधा नहीं । से मि 
११, सिद्ध जीवॉके आकार हू ? 
कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि जीव अरूपी है इसलिये उसके आकार नहीं होता, यह 
प्र 


इं४२ ] [ मोभशाक्ष 
मान्यता मिथ्या है। प्रत्येक पदार्थमें प्रदेशत्व नामफा गुण है, इसीजिये परतुक्रा कोई ते होई 
_ अवरेय होता है। ऐसी कोई चीज नहीं हो सकती जिसका आ गण ने हो । जो 
पदार्थ है उसका अपना आकार होता है । जीव अरूपी-अगुतत्तिक है, अमुतिक पस्तुके भी 
अमूर्तिक आकार होता है | जीव जिस शरीरफो छोड़कर मुक्त होता है उसा शरीरफे आऊारसे 
ऊछ न्यूत आकार मुक्त दक्ामें भी जीवके होता है । 


सैरन।--यदि आत्माफे आकार हो तो उसे निराफार क्‍यों कहते हें ? 


उत्तर- आकार दो तरहका होता है--एक तो लम्बाई च॑ गट़राई मोटाईरूप आकार 
ओर दूसरा मूर्तिकरूप आकार। मूतिकतारूप आकार एक पुदुगल द्रव्यमें ही होता हे अन्य 
किसी द्रव्यमें नहीं होता । इसीलिये जब आऊारका अर्थ मूर्ततिकता किया जावे तत्र पुदूगलके 
अतिरिक्त सव॑ द्रव्योंको मिराकार कहते हैं | इस तरह जीवमें पुद्गलका मूतिक आकार न॑ 
होनेकी अपेक्षासे जीवको निराकार कहा जाता है। परन्तु स्वक्षेत्रकी लम्बाई चौड़ाई मोटाईकी 
अपेक्षासे समस्त द्रव्य आकारवान हैं। जब इस सदुभावसे आकारका सम्बन्ध माना जाय तो 
आकारका अर्थ लम्बाई चौड़ाई मोटाई ही होता है । आत्माके स्वका आकार है, इसीलिये 
वह साकार है। 

संसारदशामें जीवकी योग्यता के कारण उसके आऊफारकी पर्यायें संकफोच-विस्ताररूप 
होती थीं। अब पूर्ण शुद्ध होने पर संकोच-विस्तार नहीं होता । सिद्धवशा होने पर जीवके 

स्वभावव्यंजनपर्याय प्रगट होती है और उत्ती तरह अनन्तकाल तक रहा करती है । 
( देखो तत्त्वाथंसार पृष्ठ ३६८ से ४०६ ) 

इसप्रकार भ्रो उमास्वामी पिरचित मोक्षशाख्रकी गुजराती टीकाका 

दूसवें अध्यायका हिन्दी अज्ुवाद पूर्ण हुआ । 
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इस मोक्षशात्षके आधारसे श्री अमृतचन्द्रसूरिने “श्री तत्त्वार्थंथार ' शातत्र बताया है । 
उसके उपसंहारमें उस ग्रल्थका सारांश २३ गायाओं द्वारा दिया है, वह इस शाझ्षमें भी लागू 
होता है, अतः यहाँ दिया जाता हैः-- 


अन्थका सारांश 
प्रमाणनयनिक्षेपनिर्देशादिसदादिभि; । 
सप्ततत्नमिति ज्ञात्वा मोक्षमा्ग समाश्रयेत्‌ ॥ १ ॥ 


अथ।--जिन सात तत्त्वोंका स्वरूप क्रससे दाटा गया है उसे प्रमाण, नय. निक्षेप, 
निर्देशादि तथा सत्‌ आदि अनुयोगोंके द्वारा जानकर मोक्षमार्गका यथार्थरूपस्ले आश्रय करना 
चाहिये । 
परश्न;--इस शास्त्रके पहले सूत्रका अर्थ निश्चयनय, व्यवह्ारनय ओर प्रमाण द्वारा 
क्या होगा ? 
उत्तर+--'जो सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकता है सो मोक्षमार्ग है---इस कथनमें 
अभेदस्वरूप निमश्चयनयकी विवक्षा है, अतः यह निमश्चयनयका कथन जानना; मोक्षमार्गको 
सम्पर्दर्शन, ज्ञान, चारित्रके भेदसे कहना, इसमें भेदस्वरूप व्यवह्यरनयकी विवक्षा है, अतः यह 
व्यवहारनयका कथन जानना; और इन दोनोंका यथार्थ ज्ञान करता सो प्रमाण है। मोक्षमार्ग 
पर्याय है इसीलिये आत्माके त्रिकाली चेतन्यस्वभावकी अपेश्नासे वह्‌ सद्भृतव्यवहार है । 
अश्त:--निश्चयनयका क्या अर्थ है ? 
उत्तर4-- सत्यार्थ इसी प्रकार है ” ऐसा जाउगा सो निमश्चयनय है । 
अश्न;---व्यवहारनयका क्‍या अर्थ है ? 
उत्तर;--ऐसा जानना कि ' सत्यार्थ इस प्रकार नहीं है किन्तु निमित्तादिकी अपेक्षास 
उपचार किया है” सो व्यवहारतय है । अयवा पर्वायभेदका कथन भी व्यवह्ारनयसे कथन है । 
*. मोचमार्गका दो वरहसे कथन 
निश्चयव्यवद्वाराभ्यां मोच्मार्गों द्विवा स्थित) । 
तत्राद्ः साध्यरूपः स्यादू द्वितीयस्तस्य साधनम्‌ ॥ २ ७ 
अर्थ/---निश्वयमोक्षमार्ग और व्यवहारमोक्षमार्ग ऐसे दो वरहसे मोन्नमार्गका कवन 
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है । उसमें पहला साब्यरूप है और दूसरा उसका साधथनझूण हे । 

१, प्रश्त।--व्यवहारमोक्षनार्ग साथन है इसका जया न है ? 

उत्तर; - पहले रागरहित दर्शन-चारित्रका स्थझृष जानता ओर उसी संमंग 

राग धर्म नहीं या धर्मका साधन नहीं है। ऐसा मानना | ऐसा माननेके सलाद जय थीम 

रागको तोड़कर निविकल्प हो तव उसके निश्चयमोक्षमार्ग होता हे ओर उसी समस रागरादित 
दर्शन-ज्ञान-चा रित्रका व्यय हुआ उसे व्यवहारमोक्षमार्ग कहते हें | इस रीजिशे 'उपय? यह 
साधन है । 

२-० इस सम्बन्ध श्री परमात्म-प्रकाशमें निम्तप्रकार बताया है-- 


प्रन।--निश्चयमोक्षमार्ग तो निविकल्प है और उस समय सविकल्प गोक्षामार्ग है 
नहीं, तो वह ( सविकल्प मोक्षमार्ग ) साधक कंसे होता है? 


उत्ताः-भूतनेगमनयकरी अपेक्षासे परम्परासे साथक होता है अर्यात पहले वह था 
किन्तु वर्तेमानमें नहीं है तथापि भूतनैगमनयसे वह वर्तमानमें है ऐसा संकल्प करके उसे साधक 
कहा है ( पृष्ठ १४२ संस्कृत टीका ) इस सम्बन्धमें छठवें अध्यायके १८ वें सूत्रकी टीकाके 
पाँचवें पैरेमें- दिये गये' अन्तिम प्रश्न और उत्तरकों पढ़ें । 

३८शुद्धनिश्वयनयसे शुद्धानुभूतिरुप वीतराग ( >निश्चय ) सम्यक्त्वका कारण तित्य- 
आनन्दस्वभावरूप निज शुद्धात्मा ही है । (परमात्मप्रकाश पृष्ठ १७५) 

७ 
४--मोज्षमार्ग दो नहीं 

मोक्षमार्ग तो कहीं दो नहीं हैं किन्तु मोक्षमार्गका विरूपण दो तरहसे है। जहाँ सच्चे 

मोक्षमार्गेको मोक्षमार्ग निरूपण किया है वह निश्चय (यथार्थ) मोक्षमार्ग है; तथा जो मोक्षमार्ग 


तो नहीं है किन्तु मोक्षमार्गमें निमित्त है अयवा साथमें होता है उप्ते उपचारसे मोक्षमार्ग कहा 
जाता है, लेकिन वह सच्चा मोक्षमार्ग नहीं है । 


निश्चय मोक्षमार्गका' स्वरूप 
श्रद्धानाधिगमोपेत्धाः शुद्धस्थ स्वात्मनो हि या: । 
सम्यक्लज्ञानशतात्मा मोक्षमागं! स निभ्रयः ॥१॥ 


७ ः तथा 
अय--विज शुद्धात्माको अभेदरूप श्रद्धा करना, अभेदरूपस्ते हो ज्ञान करना तथा 

अभेदरूपसे ही उसमें छीन होना--इसप्रकार जो सम्पग्द्शन-ज्ञान-चारित्र आत्मा है सो 

निश्चयमोक्षमार्ग है । ॥ रा 
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व्यवद्रमोक्षमागंका स्वरूप 
श्रद्धानाधिममोपेक्षा या; पुनः स्युः परात्मना । 
ह सम्यक्लज्ञानवृत्तात्मा स मार्गों व्यवहारतः ॥४॥ 
अर्थ-आत्मामें जो सम्यन्दर्शन-सम्यम्ज्ञान तथा सम्यकचारित्र भेदकी मुख्यतासे 
पे रहे हैं उस सम्यक्दर्शन-सम्यस्ज्ञान-सम्यक् चारित्ररूप रत्नत्रयको व्यवहारमार्ग समझना 
हिये । 
' नौट:--निश्चय और व्यवहार मुक्तिमा्गंका कथन दूसरे प्रकारसे आगेके सूत्र २१ में 
भी बतलाया है, अतः वह भी पढ़ना । 


व्यवहारी झुनिका स्वरूप 
श्रद्धानः परद्रत्यं बुध्यमानस्वदेत हि। 
तदेघोपेक्षमाणश्र व्यवहारी स्ठ॒वों मुनि ॥५॥ 
0 तत्वों हु र 5 
नह सिल परद्वव्यकी (सात तत्त्वोंकी, भेदरूपसें) श्रद्धा करता है, उसी तरह भेदरूपसे 
जानता हैं और उसी तरह भेदरूपसे उपेक्षा करता है' उस्तः मुनिको व्यवहारी मुनि कहते हैं । 
निश्वयी घुनिका स्वरूप 
स्द्॒व्य- श्रद्धानस्तु बुध्यमानस्तदेव- हि 
तदेवोपेक्षवाणथ निवयान्युनिसचमः ॥6॥ 
पे लेते 
अथ--जो स्व द्वव्यको ही श्रद्धामय तथा ज्ञातमय वनाः छेते हैं और जिनके आत्माकी 
भवृत्ति उपेक्षारूप ही: हो जातीः है ऐसे: श्रेष्ठ मुनि: तिश्चयरत्नत्रययुक्त हैं । 
निश्वयीके अभेदका समर्थन 
आत्मा ज्ञादृतया ज्ञान सम्पक्त चरित॑ हि सा । 
६. 
स्स्पों दर्शय चारित्र मोदाम्याबलुपषप्लुतः ॥७॥ 
७५ ल्यि ५5 
इसी अथें---जो. जानता है. सो आत्मा है; ज्ञान जानता है इसीलिये ज्ञान ही बात्मा है । 
| तरह जो सम्यक श्रद्धा करता है सो आत्मा है; श्रद्धा करनेवाला सम्यस्दरशंव है अतएव 
वही आत्मा है। जो उवेक्षित होता है सो आत्मा है । उप्ेज्ञा गुग' उपेक्षित होता है अतएव 
वही आत्मा है अथवा आत्वा'ही वह है | यह अनेद रलब्रवस्वद्प है, ऐसी अभदत्स 
स्वस्थदशाः उनके' ही हो सकती है कि जो. दर्शवमोह और चारित्रमोहके उदयाधीन नहीं रहता । 
इसका तात्पर्य यह हैं कि मोक्षका कारण रलत्रय बताया है; उत्त रलबपको मोल रा 
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कारण मानकर जहाँ तक उसके स्वरूपको जाननेक्नी इच्छा रहती है वहां तक साधु उस 
रत्लत्रयको विपषयरूप ( व्येयहुप ) मानकर उसका चितवन करता है; वह विचार करता 
है कि रत्तत्रय इसप्रकारके होते हैं । जहां तक ऐसी दशा रहती है वहाँ तक स्वकीय विचार 
द्वारा रत्नत्रय भेदरूप ही जाना जाता है, इसीलिये साधुके उस प्रयत्नकों भेदरूप रत्नत्य 
कहते हैं; यह व्यवहारकी दशा है | ऐसी दशामें निविकल्प अभेदरूप रत्नत्रय कभी हो नहीं 
सकता । परन्तु जहां तक ऐसी दशा भी न हो अथवा ऐसे रत्नत्नयका स्वरूप समझ न ले 
वहां तक उसे निमश्चयदशा कंसे प्राप्त हो सकती है ? यह ध्यान रहे कि व्यवहार करते करते 

निश्चयद्श्ञा प्रगट ही नहीं होती । 
यह भी ब्यान रहे कि व्यवहार दशाके समय राग है इसलिये वह दूर करने योग्य है, 
छामदायऊ नहीं है । स्वाश्रित एकतारूप निश्चयदशा ही लाभदायक है, ऐसा यदि पहलेसे 
शी उन्ष हो तभी उसके व्यवहारदशा होती है । यदि पहलेसे ही ऐसी मान्यता न हो और उस 
र में ही धर्म या धर्महा कारण माने तो उसे कभी धर्म नहीं होता और उसके वह 
ज्यवटारइशा भी नहीं हदछाती; वास्तवमें वह व्यवहाराभास है -ऐसा समझना । इसलिये 
रागस्य ध्याट्रारदशा हों डाउफर निश्चयदशा प्रगठ करनेका लक्ष्य पहलेसे ही होना चाहिये । 
ऐसी दशा हो जानेपर जब साधु स्वसन्मुखताके बलसे स्वरूपकों तरफ झुकता हूँ 
लव खापनेत सम्पस्मशेनमंब-सम्यकज्ञाममय तथा सम्बकचारित्रमय हो जाता है । इसीलिये 
2 हद बनरदाप ससतत्रत्क्री दशा हें ओर वह यथार्थ वीतरागदशा होनेके कारण निश्थब- 

रे लवणय उटी नाता है । 
प्स ननद भौर भदका तात्यय समझ जानेपर यह बात मानती पड़ेगी कि जो 
- 3 मरतबप है वर्ड यवाब र्नवय नहीं हैं । इसीलिये उसे हेय कहा जाता है । यदि 
हू उनोमे डंगा हद थो उसहा तो व्यवरद्मारनारगे-मिव्याना्ग है, सिद्ययोगी हैँ । यों कहता 
कप के उत खाबुतीते उसे डेगइप ने जानकर उपदियद्प समझ रखा है मो जिसे 
ईद शाला धार माहना डे बंद उसे हद्ीमि नहीं छोड़ा; इसोडिये उस साधुहा 
उप एकल टन ये दे अदया बड़े अवानदइप संसारहा कारण हैं । 


लि इदीवदार वो आवडारदोीं डुप समसहर अधुननात्म रदवा दे और शिखा 
8 बह सह ईद उबदजड हु नींद सुन दोचींव अड) दे। निश्वववावद्या 
बल्ब बाद 77 हुजा थोर था नद्वदादिदों थी हुवे मानदद अदुव्त हा हद दे के 
चंद 5५ मे मत थी नहा आद, दा फिट थे विश पढे वहा हुव पहल 
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इस इलोकमें अभेद रत्नत्रयका स्वरूप कृदन्त शब्दों द्वारा शब्दोंका अभेदत्व वताकर 
कतु भावसाधन सिद्ध किया । अब आगेके इलोकोरमें क्रियापदों द्वारा कर्ताकर्मभाव आदियें 
सर्वे विभक्तियोंके रूप दिखाकर अभेद सिद्ध करते हैं । 


निश्वयर त्नत्रयकी कर्ताके साथ अभेदता 
प्श्यति ससस्‍्व॒रूपं यो जानाति चरत्यपि | 
दर्शनज्ञानचारित्रत्रयमात्मेव स स्मृतः ॥८॥ 


७ 
अधथ--जो निज स्वरूपको देखता है, निजस्वरूपको जानता है और निजस्वरूपके 
भेनुसार प्रवृत्ति करता है वह आत्मा ही है, अतएवं दर्शन-ज्ञान-चारित्र इन तीनोंरूप आत्मा 
है। 


कर्मरूपके साथ अभेदता 
पश्यति स्वस्वरूप॑ य॑ं जानाति चरत्यपि | 
दशनज्ञानचारित्रत्रयमात्मेव तन्‍्मयः ॥९॥ 
अथ--जिस निज स्वरूपको देखा जाता है, जाना जाता है और धारण किया जाता 
है वह दर्शन-न्ञान-चारित्ररूप रत्मत्रय है, परन्तु तन्मय आत्मा ही है इसलिये आत्मा ही 
अभेदरूपसे रत्तत्नयरूप है । 
पे करणरूपके साथ अभेदता... 
दृश्यते येन रूपेण ज्ञायते चर्यतेडपि च॑ 
दर्शनब्वानचारित्रित्रयमात्मेव तन्मय॥ ॥१०॥ 


अर्थ-- जो मिजस्वरूप द्वारा देखा जाता है, निजस्वभाव द्वारा जाना जाता है, 

जबौर निजस्वरूप द्वारा स्थिरता होती है वह दर्शतज्ञान-चारित्र्प रत्नभ्य है, वह कोई 

पृयक्‌ पदार्थ नहीं है कितु तन्‍्मव आत्मा ही है इसलिये आत्मा ही अभेदरूपसे रत्नश्नयरूप है। 

। .... सम्प्रदानरुपक्के साथ अमेदता 

यस्मे पश्यति जानाति सरूपाय चरत्यपि | 
दर्शनज्ञान व रित्रत्रयमात्मिव तन्मयः ॥११॥ 

.प ८ हि ब्घ यू हर दाना 5, 

अथे-- जो स्वब्पको प्राप्तिके छिये देखता है, जातता है तथा प्रर्ृेत्त करता टू 

वह दर्शन-ज्ञान-चारित्र नामवाला रत्वतय है; वह कोई पृथकऋ पराव नहां हूं परन्तु तन्‍्मय 

आत्मा ही. है अर्थाव्‌ आत्मा रलत्रयसे भिन्न नहीं किन्तु तन्‍नय हो है । 
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रत्तत्रय है। आत्मासे भिन्न दर्शनादि गुण कोई पदार्थ नहीं परन्तु आत्मा ही तन्‍्मय हुआ 
मानना चाहिये अथवा आत्मा तन्‍्मय ही है । 
पर्यायोंके स्वरूपका अभेदत्व 


0 


दशनज्ञानचारित्रपर्यायाणां य आश्रय) । 
७ बजे 
द्शनज्ञानचारित्रेत्रयमात्मव स स्मृतः ॥ १७ ॥ 
(३ हर थरों है त्‌ 
अथ--जो सम्पर्दशत-ज्ान-चारित्रमय पर्यायोंका आश्रय है वह दर्शन-ज्ञान-चा रित्ररूप 
रत्तत्रय है | रत्नत्रय आत्मासे भिन्न कोई पदार्थ नहीं है। आत्मा ही तन्‍्मय होकर रहता है 
अथवा तन्मय ही आत्मा है। आत्मा उनसे भिन्न कोई पृथक्‌ पदार्थ नहीं है । 
४ प्रदेशस्यरूपका अभेदपन 
दर्शनज्ञानचारित्रिप्रदेशा ये प्रूपिताः । 
दर्शनज्ञानचारित्रमयस्यात्मन एवं ते ॥ १८ ॥ 
हे रु प्रदेशोंसे > ८ 
अथ--दर्शन-ज्ञान-चारित्रके जो प्रदेश बताये गये हैं वे आत्माके प्रदेशोंसे कहीं अलग 
नहीं हैं। दर्शन-ज्ञान-वारित्ररूप आत्माका ही वह प्रदेश है | अथवा दर्शन- 
प्रदेशह्प ही आत्मा है और वही रत्नत्रय है । जिस प्रकार आत्माके प्रदेश और रत्नत्रयके 
प्रदेश भिन्न-भिन्न नहीं हैं, उसी प्रकार परस्पर दर्शनादि तीनोंक़े प्रदेश भी भिन्न नहीं हैं, अतएव 
आत्मा और रत्नत्रय भिन्न नहीं किन्तु आात्मा तन्‍्मय ही है । 
अगुरुलघुस्वरूपका अमभेदपन 
दर्शनन्वानचा रित्रागुरुलब्बाहया गुणा) । 
दशशनज्ञानचा रित्रत्रयस्पात्मन एवं ते ॥ १९॥ 
अर्थ--अगुरुलूघु नामक गुण है, अतः वस्तुमें जितने गुण हैं वे सीमासे अधिक भपनी 
हानि-बृद्धि नहीं करते; यही सभी द्वव्योंमें अगुछघु ग्रुगका प्रवोजन है। इस गुनके निम्मिलमे 
समस्त गुणोंमें जो सीमाका उल्लंधन नहीं होता उसे भी अगुशलघु कहते हैँ; दसछिये बढ़ां 
. अगुरुछघुको दर्शनादिकका विशेषण कहना चाहिये । 
अर्थात्‌ः--अगरुर्लघुत्व प्राप्त होनेवाले जो दर्शत-जाव-बारित्र हैँ वे जात्मास एृथऋ 
नहीं हैं और परस्परमें भी वे परृथकू-पृषक्‌ नहीं हैं। दर्शत-त्ञान-बारिव्रद्थ नी रजबय 


छर्‌ 


[ |  तय। कीच वा वाकत आ[ वधात ? 
आत्मा रत्नत्रयस्वर्प है इसी व से गाझा मोम 7 । 


उत्पाद आ्यप-पग्यहारूतकों परमु्ता 


शनतानचामिवश्ञोत्मोलाउपसा छ्तु ये । 


० टू 


शनताननारितिमगस्यात्मन ह_्‌॥ ते ॥२०॥॥ 

अये--दर्शन-जञान-मारिसमें जो उत्पा हव्वप-थो/व हैँ. कह. सब बान्याको हा हैं; 
क्योंकि जो दर्शन-ज्ञान-वारिप्ररूप र्तत्वा दे नंद आगारे अदा नहीं दे। इजवलजीनव "वी (भिष 
हो आत्मा है अबबा देशन-वाननवादिंत आत्माजव हो हएँँ इसीछि। एव मी 
उत्ाद-ब्यय-प्रोव्य हैं, यहू उत्पाद-वाग-झ्ोग्य आधमाड्े हो हें। उजाई-शान्जीटश भी 
परस्परमें अभिन्न हो है । 

इस तरह यदि रत्लन्नवफे जितने विशेषण हैं थे सात जात्माके हो हैं और आत्मा 
अभिन हैं तो रततत्रवक्ी भी आर्मस्वद्त ही मानना साहिए । 

इस प्रकार अभेदरूपसे जो विजात्माक़ा दर्शन-वारित्र दे बढू सिश्चारतत्रव दे, दक 
समुदायकी ( एकताकों ) निम्चयमोक्ष मार्ग कहते हैं, यहों मोदामार्म हे 


है । 
निथ्रय व्यवहार माननेका प्रयोजन 
स्पात्‌ सम्पकत्वज्ञानवारित्रिरुप) पर्यायाथदिशतों मुक्तिमार्गः 
एको ज्ञाता सबदंवाद्वितोया) स्थाद्‌ दब्यार्थादेशमों मुक्तिमागं। ॥ २१ ॥ 
ये--प्रम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान तथा सम्पक्चारित्ररूप पृथक्‌ पृथक्‌ पर्यायों द्वारा 
जीवको जानना सो पर्वाथाथिकनयफी अपेक्षासे मोझमार्ग है और इन सब पर्थायोमें ज्ञाता 


जीव एक ही सदा रहता है, पर्याय तथा जोवके कोई भेद नहीं है--इस प्रकार रत्नत्रयसे 
आत्माको अभिन्न जानना सो द्वव्याविह्नवक्की अपेक्षासे मोक्षमार्ग है । 


अर्थात्‌!--रत्नन्यसे जीव अभिन्न है अथवा भिन्न है ऐसा जानना सो द्रव्याथिक 
और पर्यायाथिकनयका स्वरूप है; परन्तु रत्नत्रयमें भेदपुर्वक प्रदृत्ति होना सो व्यवहारमोक्षमार्ग 
है और अभेदपूर्वक प्रवृत्ति होना सो निश्चयमोक्षमार्ग है । अवतएवं उपरोक्त ख्लोकका तातंवय 
यह है कि-- 


आत्माको प्रथम द्रव्याथिक और पर्यापाधिकनय द्वारा जानकर पर्कापरसे लक्ष्य 
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हटाकर अपने त्रिकाली सामान्य चेतन्+स्वभाव-जों थुद्ध द्रव्याधिकनयकी ओर झुकनेसे शुद्धता 
और निमश्चयरत्तत्रय प्रगट होता है । 
नोट:--द्रव्याथिक और पर्यायाथिकनयसे जो मुक्तिमार्गका स्वरूप बतलाया है, ऐसा 
स्वरूप श्री प्रवचनसारकी गाथा २४२ तथा उसकी टीकामें भी वतलाया है । 
तखायथसार ग्रन्थक्रा प्रयोजन 
( वसंततिलका ) 
तत्चार्थवारमिति यः समधिषिंदित्वा, 
निर्वाणभार्गमधितिप्ठति निष््रकम्प) । 
संसारवन्धमवधूय. से धृतमोदद- 
श्चेतन्यरूपममलं शिवतच्मेति ॥२२॥ 
अथ६--बुद्धिमान और संसारसे उपेक्षित हुए जो जीव इस ग्रन्वकों अबवा तत्त्वार्थके 
सारको ऊपय कहे गये भाव अनुसार समझकर निरश्च॒लतापूर्वक मोक्षमार्गमें प्रवृत्त होगा वह 
जीव मोहका नाश कर संसार-वन्धनकों दुर करके निश्चयचैतन्यस्वरूपी मोक्षतत्त्वको 
( शिवतत्त्वको ) प्राप्त कर सकता है। 
इस ग्रन्थके कर्ता पुदूगल हैं, आचाये नहीं-- 
वर्णाः पदानां कर्तारो वाक्यानां तु पदावलिः । 
वाक्यानि चास्य शा्रस्प कत णि न पुनर्वयम्र्‌ ॥ २३ ॥ 
अरथः--वर्ण ( अर्थात्‌ अनादितसिद्ध अक्षरोंका समूह ) इन परदोंके कर्ता हैं, पदावर्लि 
वाक्योंकी कर्त्ता है और वाक्योंने यह शाल्र वाया है। कोई यह ने समके कि यह झाल्ष 
मेंने (आचार्यने) बनाया है । ( देखो, तत्त्वायंसार पृष्ठ ४२१ से ४२८ ) 
नोट/--( १) एक द्वव्य दूसरे द्वव्यका कर्त्ता नहीं हो सक्रता-यह पिद्ांत पिद्ध 
करके यहाँ आचायें भगवानने स्पष्टरपसे बतलाया है कि जीव जड़ शाक्षकों नहीं वना सकता । 
(२) श्री समयसारकी टीका, श्री प्रवचनसारकी टीका, श्री पंचास्तिकायरी टीडा 
और श्री पुरुपार्थं सिद्धय पाय शाखके कतृं त्वके सम्वन्धमें भी आचार्य भगवान श्री अमूतचद्ध जी 
सूरिने वबतलाया है कि--इस शासत्रक्ा अववा टठोकाक़ा कर्ता पुदगल द्रव्य है, में ( जाप ) 
नहीं | यह वात तत्त्वजिज्ञासुओंको विशेष ध्यानमें रखनेफी आवश्यकता है, लत आबाय॑ 
भगवानने तत्त्वार्थसार पूर्ण करमेपर नी यह स्पष्टलपसे बताया है। इसलिय पहुछे नंद" 


ब्शर ) [ मोक्षशात्र 


घन्ञान प्राप्त कर यह निश्चय करना कि एक द्र॒व्य दसरे द्रव्यका कुछ कभी नहीं कर सकता । 
अब 


यह निश्चय करने पर जीवका स्वकी ओर ही झुकाव रहता है । स्वकी ओर झुकानेमें 
दो पहलू दें । उनमें एक ज्रिकाली चैतन्यस्वभावभाव जो प्रमपारिणा्भिकभार्त कहां जीती 
है--वह हैं, और दूसरा स्वकी वतेमान पर्यौध । पर्यायपर लेके करनेसे विकल्प (राग ) ई 


नहीं होता, इसलिये त्रिकाली चैतन्यस्वभावकी तैंरफ झुकनेके लिये सबे वीतरागी शाद्योंकी, 


सुख प्राप्त करना चाहता हैं और अपने ज्ञानके अनुसार प्रवृत्ति भी करता है, किन्तु उ्से 
मोक्षके सच्चे उपायकी खंबर नहीं हैं, इसलिये दुख (बन्धय) के उपायको सुखका (मोक्षका) 
उपाय मानता हैं. ते विपरीत. उपाय प्रति-समय किया करता है । इस विपरीत उपायसे 


ओय जीव 5 


पीछे हटकर सक्े उपायकी ओय पात्र जात झुकें और. सम्दृग शुद्धता अगद करें यह ईर 
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प्रयेक द्रव्य और उसकी प्रत्येक पर्यायकी खतंत्रताकी घोषणा 


१- प्रत्येक द्रव्य अपनी-अपनी त्रिकाली पर्यायका पिंड है इसलिये वह तीनों कालूकी 
पर्याथोंक्रे ग्रोग्य है; और पर्वाय प्रति-समयकी है, इसलिये प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमें उस-उस 
समय्रकी पर्थायके योग्य है और उस-उमच्च समयकी पर्याय उस-उस समयमें होने योग्य है अतः 
होती. है;, क्रिसी द्रव्यकी पर्याय आगे या पीछे होती ही नहीं । 

२--मिट्टी द्वव्य: (मिट्टीके परमाणु) अपने तीनों काछकी प्र्याय्रोंके योग्य है तथापि यदि 
ऐसा माना जाय कि उसमें तीनों कालमें एक घड़ा होनेकी योग्यता है वो मिट्टी द्वव्य एक 
पर्याव जितना ही हो जायगा और उसके द्रव्यत्वका भी नाश हो जायगा । 

३-ज्नो यों. यहा: - जाता है. क्रि मिट्टी द्रव्य तीव काझमें घड़ा होनेंके योग्य है सो 
परद्वव्यसे मिट्टीको भिन्न बताकर यह. वतछाया जाता है. कि मिट्टीके अतिरिक्त वन्य द्रव्य 
किसी कालमें भिट्टीका घड़ा होनेके योग्य नहीं है। परन्तु जिस समय मिट्टी द्वव्यका तथा 
उसकी पर्यायकी योग्यताका निर्णय: करना होः तव यों मानना विश्या हैं कि “मिट्टी द्वव्य 
तीनों कालमें घड़ा होनेके योग्य है; क्योंकि ऐसा माननेसे, मिट्टी द्रव्यकी अन्य जो-जो पर्यायें 
होती हैं उन पर्याथोंके होनेके योग्य मिट्टी द्रव्यकी योग्यता नहीं है तथापि होती हैं--ऐसा 
मानना पड़ेगा, जो सर्वथा असत्‌ है । इसलिये मिट्टी मात्र घटरूप होने योग्य है-पह मानना 
मिथ्या है 

४--उपरोक्त कारणोंको लेकर यह मानना कि “ मिट्टी द्वव्य तीनों काछमें घड़ा होनेके 
योग्य है और जहाँ तक क॒ुम्हार न भाये वहाँ तक घड़ा नहीं होता”--यह मानना मिय्पा 


कु 
है; किन्तु मिट्टी द्वव्यकी पर्याय जिस समय घड़ेझूथ होनेके योग्य है वह एक समयका हा 


योगता है अत: उधौ सनथ घड़ेरूप पर्वाव होती है, जागे-पीछे नहीं हाती, ओर उच्च समय 
कुम्हार आदि निर्मित्त स्वयं स्वतः होते ही हैं । 
५--प्रत्येक् द्रव्य स्वयं ही अपनी पर्वायका स्वामी है 
पमयकी योग्यताके अनुसार स्व्रयं स्वतः हुमा ही करती है; इस नरह प्रत्येक दब्यडी अपनो 
पर्या4 प्रत्येक्ष सनय उस-उस बश्यके ही अबोन है; किसी दूसरे दव्यफे जावीन बढ़ पर्यात 
नहीं है 


अतः उसकी पर्वाव उस-उस 


इश४ड ] [ मोजशात 


६>-जीव द्रव्य त्रिकाल पर्यापोंफा पिउ है। इसशियें 


[उ छ है लिकाशझ ततमाल पर्याधोह़ि 
योग्य है और प्रगट पर्याव एक समयक्रो 


है अतः उच्त-उच्त पर्य्गोक्ति सन योग्य ते । 
७-यदि ऐसा न माना जाने तो एफ पर्यागमात्र ही उठय हो जायगा। प्रच्येष्ष दुग्ध 
अपनी पर्थायका स्वामी 


है अतः उतहों वर्तमावमें होनेवाज़ों एन संतंवक्तीं पता। ई नई 
उस द्रव्यके आधघीन है । 


प८-जीवको पराधोन कहते हैं, इसका यह जर्व नहों है हि परदणय उसे आधीन 
करता है अबवा परद्वव्य उसे अपना लिछोना बनाया है, फिस्तु उस-उस्त समधफ्ती पांव जीव 
स्वयं परद्वव्यकी पर्यापके आधीन होफर करता है । यहु मारता म्रिथ्वा हे कि परस्थव्य या 
उसकी कोई पर्वाव जीवको कमी भी आनेब दे सफतों हे, उस्ते रवा सहतो हें, हेदाव कर 
सकती है या सुखी-दुः्ली कर सकती है । 


६--प्रत्येक द्रव्य सत्‌ है अतः वह द्रव्यसे, गुणसे और पर्थापसे भी सतु है और 
इसीलियें वह हमेशा स्वतंत्र है । जीव परावीत होता है वह भी स्वतंत्नह्पप्ते पराघीन होता 
है । कोई परद्धव्य या उसकी पर्याय उसे पराघीन या परतंतञ्र नहीं बनाते । 


१०--इस तरह श्री वीतरागदेवत्ने संपूर्ण. स्वतेत्रताकी घोषणा की हैं । 


05% 


परिडठिष्ट-.३ 
साधक जीवकी दृष्टिको मापनेकी रीति 


 अध्यात्म-शाद्धोंमें ऐसा नहीं कहा कि “जो निश्चय है सो मुख्य है ” । यदि 
निश्चयका ऐसा अथे करें कि जो निश्चयनय है सो मुख्य है, तो किसी समय निमश्चयनय 
मुल्य हो ओर किसी समय व्यवहारनय मुख्य हो; अर्थात्‌ किसी समय द्रव्य! मुख्य हो 
और किसी समय “गुण-पर्याथके भेद” मुख्य हों, लेकिन द्वव्यकें साथ अभेद हुई परययिको 
भी निश्चय कहा जाता है । इसलिये निश्चय सो मुख्य न मानकर मुख्य सो निश्चय मानना 
चाहिये । और जागम-शास्त्रोंमे किसी समय व्यवहारनयकों मुख्य और निश्चयनयकों गौण 
करके कथन किया जाता है । अध्यात्म-शाश्षोंमें तो हमेशा “जो मुख्य है सो निश्चयनय 
है और उस्तोके आश्रयसे धर्म होता है--ऐसा सनझाया जाता है और उसमें सदा निश्चग्नय 
मुल्य ही रहता है । पुरुपार्थक्रे द्वारा स्वमें शुद्ध पर्थाय प्रगट करने अर्थात्‌ विक्रारी पर्याय दूर 
करनेके लिये . हमेशा .निश्चयनय ही आदरणीय है । उस समय दोनों नयोंका ज्ञान होता है 
किन्तु धर्म प्रगट करनेके लिये दोनों नथ कभी आदरणीय नहीं । व्ण्वहारनयके आश्रयसे कभी 
आंश्विक धर्म भी नहीं होता, परन्तु उसके आश्रयसे तो र ग-द्वेषके विकल्प ही उत्ते हैं । 
छहों द्रव्य, उनके गुग और 'उतकी पर्थावोके स्वरूपका ज्ञान करानेके लिये फ्िसी 
समय निमश्चयगयकी मुख्यता और-व्यवह्वरनथ की गौणता रखकर कथन किया जाता है और 
किसी समय व्यवहारनयकों मुख्य करके तथा निश्चवनयकी गोण करके कथन किया नाता 
है; स्वयं विचार करनेमें भी किसी समय निम्ववनवक्की मुख्यता और किसी समय व्यवहार- 
नयकी मुल्यता की जाती है । अध्यात्म-शाल्में भी जीव विकारी पर्याय स्वयं करता हे 
इसलिये होती है और वह जीवके अनन्य परिणाम हैं--ऐसा व्यवहार द्वारा कह्य और 
समझाया जाता है, किन्तु उस प्रत्येक समयमें निम्वयन॒य एक ही मसुद्य और आदरगोय दे 
ऐसा ज्ञानियोंका कथन है। 
ऐसा मानता कि किसी सत्य निश्चयनत्र आदरणीय है और छिसी समय व्यवद्वारनय 
जादरणीय है सो भूल है । तीनों काल अकेले निश्ववनयक्रे आव्रयसे ही धर्म प्रयट दोठा दे 
ऊझएसा समझना । 


कस [ मोड शाक्ष 
मैरत;- क्या साधक जीवके नय होते ही नहीं ? 


उत्तर;-सावक दक्षामें ही तय होते गेंहि केवछीके तो प्रमाण दे अतः उनके 
तय नहीं होते । अज्ञानी ऐसा मानते हैं कि व्यवहारनयके आश्रगसे धर्म होता हूँ इसलिये 
उनको तो व्यवहारनय ही निश्चयनय होगया, इसलिये अज्ञानीके सज्चे नय नहीं होते । इस 
तरह सावक जीवके ही उनके श्रुतज्ञानमें नय होते हैँ ॥ निविकल्पदशासे अतिरिक्त कालमें 
जब उनके नयरूपसे श्रुतज्ञानका भेदरूप उपयोग होता हे तब, ओर संसारके शुभाशुभभावोंमें 
हों या स्वाध्याय, ब्रत, नियमादि कार्योमें हों तव जो विकल्प उठते हैं वह सत्र व्यवहारनयके 
विपय हैं, परन्तु उस समय भी उनके ज्ञानमें एक निश्चयनय ही आदरणीय (अतः उस 
समय व्यवहारतय है तथापि वह आदरणीय नहीं होनेसे) उनकी शुद्धता बढ़तो है । इस 
तरह सविकल्पदशामें भी निम्चयनय आदरणीय है और जब व्यवहारनय उपयोगरूप हो तब 
भी ज्ञानमें उसी समय हेयरूपसे है; इस तरह निश्चय और व्यवहारनय-ये दोनों साधक 
जीवोंके एक ही समयमें होते हैं । 

इसलिये यह मन्यता ठीक नहीं है कि साधक जीवोंके नय होते ही नहीं, किन्तु 
साधक जीवोंके ही. निश्चय और व्यवहार दोनों नय एक ही साथ होते हैं । निश्चयनयके 
आश्रयके बिना सच्चा व्यवहारनय होता ही नहीं । जिसके अभिप्रायमें व्यवहारसयका आश्रय 
हो उसके तो निम्चयनय रहा ही नहीं, क्योंकि उसके तो व्यवह्रनय ही निश्चयनय होगया । 


चारों अनुयोगोंमें किसी समय व्यवहारनयकी मुख्यता से कथन किया जाता है और 

किसी समय निम्चयनयको मुख्य करके कथन किया जाता है, किन्तु उस प्रत्येक अनुयोगमें 

कथनका सार एक ही है और वह यह है कि निश्चयनय और व्यवहारनय दोनों जानने 

योग्य हूँ, किन्तु शुद्धताके लिये आश्रय करने योग्य एक निमश्चयनय ही है और व्यवहार्तय 
कभी भी आश्रय करने योग्य नहीं है--वह हमेशा हेय ही है--ऐसा समझना । 

व्यवहारनयके ज्ञानका फंल उसका आश्रय छोड़कर निश्चयनयका आश्रय करना है । 

- यदि व्यवहारनयको उपादेय माना जाय तो वह व्यवहारनयके सच्चे ज्ञानका फल नहीं है । 

किन्तु व्यवहारनयके अज्ञानका अर्थात्‌ मिंथ्याज्ञाका फल है।  - 
निश्चयनयका आश्रय करनेका अर्थ यह है कि निश्चयनयके विषयश्ूत आत्माके त्रिकाली 
चेतन्यस्वहूपका आश्रय करना और व्यवहारनयका आश्रय छोड़नां-उसे हेव समझना । इसका 


यह अर्थ है कि व्यवहारनयके विपयरूप विकल्प, परद्रव्य या स्वद्रव्यकी अपूर्ण अवस्थाकी 
ओरका आश्रय छोड़ना । ।ै 


परिशिष्ट १ ] [ ६५७ 
अध्यात्मका रहस्य 


अध्यात्ममें जो मुख्य है सो निश्चय और जो गौण है सो व्यवहार; यह माप है, 
अत: इसमें मुख्यता सदा निश्चयनयकी ही है और व्यवहार सदा गौणरूपसे ही है । साधक 
जीवका यह माप है । साधक जीवकी हृष्टिको मापनेकी हमेशा यही रीति है । 

साधक जीव प्रारम्भसे अन्ततक निश्चयनयकी मुख्यता रखकर व्यवहारको गौण ही 
करता जाता है; इसलिये साधकको साधकदशामें निमश्चयकी मुख्यताके वलसे शुद्धताकी 
वृद्धि ही होती जाती है और अशुद्धता हटती ही जाती है। इस तरह निश्चयकी मुख्यताके 
वलसे ही पूर्ण केवलज्ञान होता है फिर वहां मुख्यता-गौणता नहीं होती और नय भी नहीं ढोते । 


वस्तुख्भाव और उसमें किस ओर ऊुके ! 


वस्तुमें द्रव्य और पर्याय, नित्यत्व और अनित्यत्व इत्यादि जो विरुद्ध धर्मस्वभाव 
पर नहीं होता | किन्तु जो दो विरुद्ध धर्म हैं उनमें एकके आश्रयसे विकल्प 
टूट्ता है और दूसरेके आश्रयसे राग होता है । अर्थाव्‌ द्रव्यके आश्रयसे विकल्प टूटता है 
ओर पर्यायके आश्रयसे राग होता है, इससे इन दो नयोंमें विरोध है । अब, द्रव्य स्वभावकी 
मुल्यता और अवस्थाकी-पर्यायकी गौणता करके जब साथक जीव द्वव्यस्वभावकी तरफ झुक 
गया तब विकल्प दूर होकर स्वभावमें अभेद होनेपर ज्ञान प्रमाण हो गया । अब यदि वह 
ज्ञान पर्यायको जाने तो भी वहां मुख्यता तो सदा द्रव्यस्वभावकी ही रहती है । इसतरह 
जो निज-द्व्यस्वभावकी मुख्यता करके स्व-सन्मुख होने पर ज्ञान प्रमाण हुआ वही द्वव्य- 
स्वभावकी मुस्यता साधक दह्याकी पूर्णता तक निरन्तर रहा करती है । ओर जहां द्वव्य - 
स्वभावकी ही मुख्यता है वहां सम्यग्दर्शन से पीछे हटना कभी होता ही नहीं; इसलिये 
पाधक जीवके सतत द्रव्यस्वभावकी मुख्यताके वलसे शुद्धता बढ़ते-बढ़ते जब केवछज्ञान हो 
जाता है, तव वस्तुके परस्पर विरुद्ध दोनों धर्मोक्ो (द्रव्य और पर्याय कों ) एक साथ जानता 
है, किन्तु वहाँ अब एककी मुख्यता और दूसरेकी गौणता करके झुकना नहीं रहा । वहां 
सम्पूर्ण प्रमाणज्ञान हो जाने पर दोनों नयोंका विरोध दूर हो गया (अर्थात्‌ तय दी दूर 
हो गये) तथापि वस्तुमें जो विरुद्ध घर्मस्वभाव हैं वह तो दूर नहीं होते । 


ब्ड् 


छ 


नह 


परशिडिएइट-७छ 
शाम्रका संक्षिप्त सार 


१-इस जगतमें जीव, पुदुगल, घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और हाल 
यह छह द्रव्य अनादि-अनन्त हैं। इसे संक्षेपमें 'विश्व' कहते हैं । (अध्याय ५) 


२-वै सत्‌ हैं अत: उनका कोई कर्ता नहीं या उनका कोई नियामक नहीं, हिन्तु 
विश्वका प्रत्येक द्रव्य स्वयं स्वतंत्रहूपसे नित्य स्थिर रहकर प्रति-समय अपनी नवीन अबस्था 
प्रगट करता है और पुराती अवस्था दूर करता है । (अब्याय ५ सूत्र ३०) 


३-उन छह द्रव्योंमेंसे जीवके अतिरिक्त पाँच द्रव्य जड़ हैं; उनमें ज्ञान, आनन्द गुण 
नहीं है अतः वे सुखी-दुःखी नहीं हैं । जीवोंमें ज्ञान, आनन्द गुण हैं कितु वे अपनी भूलसे 
अनादिसे दुःखी हो रहे हैं । उनमें जो जीव मनसहित हैं वे हित-अहितकी परीक्षा करनेकी 


शक्त रखते हैं अतः ज्ञानियोंने, उन्हें दु:ख दूर कर अविनाशी सुख प्रगट करनेका उपदेश 
दिया है । 


४--अज्ञानी जीव मानते हैं कि शरीरकी क्रिया, पर जीवकी दया, दान, ब्रत आदि 
सुखके उपाय हैं; परन्तु यह उपाय खोटे हैं, यह वतलानेके लिये इस शासत्रमें सबसे पहले 
ही यह वतलाया है कि सुखका मूल कारण सम्यग्दर्शन है । सम्यग्दर्शन प्रगट होनेके वाद 
उस जीवके सम्यक्चारित्र प्रगट हुये बिना नहीं रहता । हे 


५--जीव ज्ञाता-हष्टा है और उसका व्यापार या जिसे उपयोग कहा जाता है वह 
जीवका लक्षण है; राग, विकार, पुण्य, विकल्प, मन्दकपायरूप करुशा आदि जीवके लक्षण 
हीं-ये उसमें गर्भितरूपसे कहे हैं । (अध्याय २ सूंच्र ८) | 
६-दया, दान, अणुब्रत, महाब्रत, मेत्री आदि शुभभाव तथा मिथ्यात्व, हिंसा, झूठ, 
चोरी, कुशील, परिग्रह इत्यादि अशुभभाव आख्रवके कारण हैं-ऐसा कहकर पुण्य-“पाप दोनोंको 
आखस््रवके कारणरूपसे वर्णन किया है । (अध्याय ६ तथा ७) 


७-मिथ्यादर्शन संसारका मूल है, ऐसा अध्याय ८ सूत्र १ में बतलाया है तथा 
बन्चके दूसरे कारण ओर बन्ध के भेदोंका स्वरूप भी बतलाया है । 


परिशिष्ट ४ ] [ ६५६ 

८--सेंसारका मूल कारण मिथ्यादर्शन है । वह सम्पम्द्शनके द्वारा ही दूर हो सकता 
है। बिना सम्यर्दशनके उत्कृष्ट शुभभावके द्वारा भी वह दूर नहीं हो सकता । संवर-निर्जरारूप 
धर्मका प्रारम्भ सम्यस्दर्शनसे ही होता है । सम्यग्दर्शत प्रगट होनेके बाद सम्यकचारित्रमें 
क्रमशः शुद्धि प्रमट होने पर श्लावकदशा तथा सुनिदशा कसी होती है यह भी बतलाया है । 
यह भी वतलाया है कि मुनि वाईस परीयहोंपर विजय प्राप्त करते हैं । यदि किसी समय भी 
मुनि परीपह-जयब न करें तो उनके वन्ध होता है, इस विपयका समावेश आठवें बन्ध 
बधिकारमें आ गया है और परीपह-जय ही संवर-निर्जरारूप है, अतः यह विपय नववें 
अध्यायमें वतलाया है । 

६--सम्पर्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकताकी पूर्णता होने पर (अर्थात्‌ संवर-निर्मराक्ी 
पूर्णता होने पर) अशुद्धवाका सर्वथा नाश होकर जीव पूर्णतया जड़कर्म और शरीरसे पृथक्‌ 
होता है और पुनरागमन रहित अविचल सुखदशा प्राप्त करता है, यही मोक्षतत्व है । इसका 
वर्णन दसवें अध्यायमें किया है । 

इस प्रकार इस शाझ्षके विपयोंका संक्षिप्त सार है । 

॥ मोच्शासत्र मुजरांती टीकाका हिन्दी अनुवादसमाप्त हुआ ॥ 
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